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7 مترتاق ۔ے وڈ سے 7 ای َ : 0-7 ۹ 

ما جاء ٹی رؤیة الھلالِ للصیام وَالففطرِ ٹی رمضان 
۷ - مَالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدٍ اللہ بْنٍ عُمَر ان رَسُول اللہ ذکر رَمَضَان 
فقال: "لا تصُومُوا حَنّی تَرَوْا الھلال: ولا تَفطِرُوا حَتّی تَرَوٰهُ فإن غمَ عَليْكُم..... 


ھا جاء: من الروایات والاٹار۔ "ئيی رؤیة الال" اختلف ںی مع افلال کما سیجیے۔ "للصیام" کذا فی النسخ 
افندیة وق النسخ الصریة کٹھا: "للصوم". "والفطر ٹی رمضات'" قال الیاحی: الفطر لا یکون ف رمضان: وإما 
یکون رؤیة اطلال بی زمان رمضان للفطر والصوم فی رمضان؛ ورؤیة اطلال فی الأغلب فی غیرہ وظاھرہ: أن 
العلامة الباحی قصر الظرف علی المزء الٹان فقط: والأوجه عندي آئە بتعلق بکلا ا لحرلین أي ما جاء ٹف رؤیة 
الال ٹی حق رمضان باعتبار الصیام لە؛ وباعتبار الفطر عنہ وذلك لأن الصنف ذکر فيه ما یتعلق باغلالین معاء 
ول یذکر فیه ما یتعلق بالأهلة الأخر سواا. 
لا تصوموا إخ: أي قيی یوم الٹلاثین من شعبان عن رمضانء کما یدل عليه السیاق "حؾ تروا اطلال"' أي علال 
رمضان؛ وعذا إذا م یکمل شعبان ثلاٹین: وإن کمل شعبان ثلائین یوما فیحب الصوم بدوت الرؤیة أیضاء ولیس 
المراد رؤیة جمیع الناس بل بعضهھمء وظاھرہ إیجاب الصوم حین الرؤیة می وجدت لیلاّ أو نھاراء لکنە محمول علی 
م الیوم اللستقبل وبعض العلعاء فرق بین ما قبل الزوال أو بعدہء قلت؛ وسیات بیان من فرق قیل الزوال 
وبعدہۂ وإن عدم الصوم مغیاً بتحقق الرؤیة ولو ثبنت للیلة ماضیة بجب الصوم مؾ ثبت. 
غم غلیکم: یضم العجمة وتشدید الیم أي حال بینکم وینە غیم؛ یفال: غممت الشيء إِذا غطیتہ ووقع نپ 
حدیث أبيی ھریرۃ من طریق: "فان غم' ومن آخر ''اغمی' ومن آخر: "خی" بفتح الغین العجمة وتخفیف الوحدة؛ 
و”اغمي وغم وغمی" بتشدید الیم وتخفیقھاء فھو مغموم: والکل عمعی: وأما غي فماعوذ من الغباوق وھی عدم 
الفطنق وھی استعارة حفاء الال وئقل ابن العربیي أنه روي بالعین اللھملة من العمی: قال: وھو معناہ؛ لیأنہ 
ذھاب البصر عن المشاھداتء أو ذھاب البصیرة عن العقولات, قال العینی: وعنہ الغم؛ لأنە یسٹر القلب؛ 
والرخل الأغم: السٹور البھة بالشعر وی السحاب غیما؛ لأنہ یسٹر السما: وق ''العارض": بناء ''غم' 
للستر والتغطیة ومنه الغم؛ فإنه یغطی القلب عن اسٹرساله ٹی آمالہ؛ ومنە الغمام وھی السحابة. ''فاقدروالە" ے 


کثاب الضیاغ ما جاء ٹىی رؤیة الال للصوم ... 


فافڈرُوا لَ' 
۸ - مَالك عَنْ عَبْدِ اللہ بن دیتار عَنْ عَبّد اللہ بْنِ عُمَرَء اُن رَسُول اللہ لک قال 


پر حر ق لا 


ٹر وی مر فلا تُصُومُوا حَتّی تَرَوا الّھلالء ولا تُفْطِرُوا حَتّی تَرَوٰهُ فَإِن 


- قعزة الوضصلء: وضم الدال الھعلة وکسرھاء وف "الغرب"؛ الضم خطاء کما قاله القاري: وٹ "الئیل": قا 
أھل اللغة: یقال: ''قدرت الشیيء أقدِرٰہ" بکسر الدال وضمھا "وقدرتہ واقدرنہ" کلھا معیٰ واحدۂ وھیي من 
التقشدیر۔ وسیان ق ا حدیث الآن ان الرواۃ انفقوا لی عذا اللفظ وھو تاکید لقولہ: "لا تضوموا حؾ تروا 
الال" عند ا لحمھورہ وللعلماء ٹی مع ھذا اللفظ ثلالة اُقوال: الأول: قول الأئمة الثلالة وا حمھوں قال العییٰ: 
وھو مذھب جمھور فقھاء الأمصار با حجاز والعراق والشام والملغرب: مٹھم مالك والشافعی والأوزاعی والٹوري 
راو سیفة واسطابہ وعامة ال اندرث آلا آحد وج قال پترلم آن ساو: روا له قام العند ڈلائن ہوما 
بقال : قدرت الشيء واقدرتہ وقدرتہ ععی التقدیں اي انظروا دٍ آو ل الغھں واحسبوا ٹلائین وزعان نا پآ 
سر نی الأحادیث الآأخر, والقول الثان: ما دعب إليه اکٹر الحنابلةء إذ قالوا من التفریق بین الصحر والفیی 
فقالوا: التعلیق علی الرؤیة متعلق بالصحوء وأما القیم فله حکم آخر؛ وھو "اقدروا لہ" ومعناہ: ضیفوا لە 
وقدروہ: تحت السحاب. والثالٹ: معناہ: فاقدروہ مسب ال نازل: قاله أبو العباس بن سریح من الشافعیة: 
ومطرف بن عبد اللہ من التابمین؛ وابن قتییة من ا حدثین. 
فاقدررا لہ: أي انظروا قی أو ل الْھر واحسبوه تمام الٹلائین, الشھر تسع !خ: و لنسخ الضریة: نعل 
وعشرون" زاد فی بعض النسخ ليرة بن ٣ہل‏ ان لیے ٗی ایی سر لہ قد کر 
ٹلائین واحیب بعا قال اخطای نی الضا2" پریں ات الغور قد یگکرٹ سعا ومغری ولس بزیه أف کل ظھر 
تسعة وعشرون؛ وإنما احٹاج إلی بیان ما کان شوھریا آن چس سا لأن الشھر فی العرف وغالب العادة 
ٹلاون؛ فوحب ان یکو البیان فیه مصروفاً ل النادر وت نان وعال عیاض معناہ: قد یگوت ٹسعا 
وعشرین: وقال الحافظ: أو اللام للعھد والمراد شھر بعینہ أو هو محعول علی الاکٹر؛ لقول ابن مسعودۂ 'صمنا 
یں کا شنتعا وعشرین اکٹر نما ضمتا ثلائین رواہ أبو داود والٹرمذي؛ وعثله غن عائشة عند ادف باسناد 
جید وقال ابن العربي: معناف: 1-حضر من أحد طرفیه ای یکون تسعة وغشرین وھو الس ویکون تلانن وھو 
اکٹرہ؛ فلا تاعذوا أنفسکم بصوم الأکٹر احتیاطا ولا تقصروا علی الأقل تحفیفا ولکن احعلوا عبادتکم مرتبة 
ابتداء وانتھاء باستھلالہ وقال الباجی: ویحتمل ان برید یه التلبیه علی ترائی ا ملال لتسع وعشرین ٹم قال: وم 


تک 


ذلك فلا تصومزا الْقسعم ع وعشرین یں تروا اشلال؛ قال ان العربی: أوجب علی ا حخلق شر اعیاۃ اشلال فنٰ الس سے 


کتاب الصیام ۱ 2 ما جاء فی رؤیة اغلال للصوم ... 


...نان ا الا ح خ ول نعل :نا مو اللہ پچ 


سے سس 
سے اضر ۴ے سی می و لے 


ذکر رَمَضَان فقال: لا تصُومُوا حَتٌی ئُرَوْا الھلال ولا تُفْطِرُوا حّی تَرَوٰهُ فَإِن غمْ 
لمکم فَاکَملوا الْعَدَد ثلالین". 


ری ار ٠‏ 


تدم لگا ا ھی سای شا سی کصان۔ 


- من یراعی الأھلة کٹھا قی العام؛ اكغلا یأخذ فی کل شھر الطلع غیم؛ فلا یھتدي إليہ ومٹھم من قال؛ وھو الأکٹر: 
بحصی غلال شعبان خاصق ویدل عليه احدیث البدیع رواہ الترمذي بسندہ عن آی شریرة مرفوعا: احضرا 
ھلال شعیان لرمضان: وروي عن عائشة ہیں قالت: "کان رسول اللہ گل بحفظ من هلال شعبان ما لا بحفظ 
غر) 5 یصوم رمضات لور قال الدار قطن: هذا [سناد حسن ضحیح "ولا تقفطر را حین تروہ'" ای 
اٰلال؛ "فان غم علیکم فاقدروا" قالہ الحافظ أما حدیث ابن عمر فاتفق الرواۃ عن مالك؛ عن نافع فيه علی 
قولہ: 'فاقدروا لەء وحاء من وج آخحر عن افع بلفظ: ''فاقدروا ٹلاثین"ء کذا أخرجہ مسلم من طریق عبید الله 
بن عمر عن نافع؛ وھکڈا أآخحرجه عبد الرزاق عن أیبوب عن نافع. 

فاکملوا الددھ إے: وی روایة: "العدة"ء والنسخ اندیة علیٰ الأول؛ واللصریة علی الثانِء واللام للشھر اي 
عدة الشھر؛ وم ىپخص پا شھرا دون ٹھر الاکعال إِذا غم فلا فرق بین شعبان وغیرہ پ ذلكث؛ إذ لو کان 
شعبان غیر مراد نذا الاکمال بین وقد ورد فی بعض الروایات "فأکملوا عدة شعبان" وما قیل: انفرد یہ 
البعاری: لا بصح فله متابعات بسطت ل محلہ؛ ولا تخالف بہتھاء بل ھی مفسرة لد اعْتعلینْ. 

بعشي: أي ما بعد الزوال إلی آخر الٹھار: 'فلم یفطر عثمان حؾ امسی" قال الیاحی: ھذا دلیل علی أنه کان ف 
رمضان؛ وأن اطلال الذي رئی هو ھلال شوال. ''وغابت الشمس'' أحرچ ابن أبي شیبة عن حائم بن إ ماعیل؛ 
غن عید الرحمن بن حرملة: ان الناس رأوا علال الفطر حین زاغت الشمس: فافطر بعضھم فذکرت ذلك 
لسعید بن السیب؛ فقال: رآہ الناس ٹف زمن عثمانء فافطر بعضھم: فقام عثمان فقال: آما نا عم صیامی إلی 
اللیل. قال الباحی: لا خلاف بین الٹاس أنه إڈا رئی بعد الزوال فإنہ للیلة القادمةء واما إذا رئي قبل الزوال فان 
مالکا والشافعي وأیا حنیفة وجمھور الفقھاء بقولوذ: إنه للیلة القادمة؛ لحدیث أبي وائل: "”'أنانا کتاب عمر أن 
الأهلٰة بعضھا اکیر من بعضء فإذڈا رایٹم اغلال مار ملا تقط روا ح پشھد رجلان اقعا أھلا بالأمس وقال 
الٹوري وابن وھب وأبو یوسف وابن حبیب: للعاضیةۂ ما رواہ النععي عن عمر: "إذا رأیتم افلال قبل الزوال 
فافطرواء وإذا رأیتموہ بعدہ فلا تفطرو" وھذا مفصلء والأول تحمل؛ لأنە قال: "ار" لکن قال ابن عید البر: 
والاول أصح؛ لأنہ متصلء والٹانِ منقطع: فالنحعی م یدرك عمر تثچ, قال الباحی: قال ابو بکر بن ا حھم: ھذا 
لا بٹبت عن عمر رواہ شباك: وھو حھول: قال: وھذا ا خلاف إٹما ہو إذا رئی فی یوم ثلاٹین: ولا یصح ان یکون - 


کتاب الصیام ٦‏ ما جاء فی رؤیة افلال للصوم .. 
عُتَمان کی انس وغابت الکمس فا بہیں: شوعث الگا کول ق الات تر ملال 
سے ال يَصُوم لأَئهُ لا فی له ان ُفطت وھو یَعلم ان ُلِك الوم مِن رَمَضَات 


و یڈ قال الالارة الافٰة 





٭ قبل ذلك؛ وھکنا ذکر این رشد فی 'البدایة" اخخلاف الأئمة فی ذلك: ئم قال: وسبب اخٹلافھم فی ذلك تثرك 
اعتبار التحربة فیما سبیله التحریق والرحوع إلی الأخبار ٹی ذلك: ولیس َ ذلك اثر عن البي ک یرحع إلیہ 
لکن روي عن عمر آثران: أحدھما عام؛ والآخر مفسر ٹم ذکر الأثرین الذکورین: اثر وائل عنہ: والمفسر أثر 
الئععی عنہ, ٹم إن ا خبر یقتضی الصوم والفطر می الغد بدلیل ما لو رآہ عشیة فاأما إن کانت الرؤیة ٹی أول 
رمضان فالصحیح أیضا أئہ للیلة القبلة وھو قول مالك وأبي حنیفة والشافعي؛ وعن اأحمد روایة أخری: أنە 
للماضیةء فیلزم قضاء ذلك الیومء وإمساك بقیٹہ احتیاطاً للعبادق والأآول أصح؛ لأن ما کان للیلة القبلة ٹ آخرہ 
فھو لھا فی أولت کما لو رئي بعد العصرہ وق "البرھان": یجعل ابو یوسف اطلال الرئي قبل الزوال للعاضیة ى 
الصوم والفطر؛ لأن الظاھر أنە لا یری قبل الروال إلا وھو للیلتین وھو قول علي وعائشة وروایة عن عم 
وا أي أبو حنیفة وحمد معلاہ للمستقبلة وھو قول ابن مسعود وأنس, وروایة أخری عن عمر چقاہ؛ لقوله 
: سوموا لرؤیتہ: وافطروا اریت فواحب سبق الرؤیة علی الصوم والفطرء والمفھوم التبادر عنە الرؤیة عند 
عشیة آخر کل شھر عند الصحابة والتابعین ومن بعدھمم والمختار قوهماء ویە قال الشافعی؛ وعن أبيی حنیفة: إِن 
کان بجحراہ أمام الشمس وھی تتلوہ فھو للعاضیة وإن کان خلفھا فللمستقبلة. 
ا سغ2 وَنوباا ''لأنہ لا ینبغيی'' ولیس فی 'الضریة"' لفظة "لأنہ"' بل فیھا ولا پنبغی" اي لا بجوز 'له ان یفطر 
وھو یعلم ان ذلك الیوم من رمضان"' قال الزرقانی: وبه قال ال حمھور منھم الأئمة الأریعة عملا بالأحادیث السابقة: 
وقال عطاء وا حسن وشريك وإسحاق: لا یصوم حی یحکم الإمام بأنه من رمضانء وقال ابن رشد: العلماء أجمعوا 
علی ان عليه ان یصوم إلا عطاء بن أبی رباح: فإله قال: لا یصوم إلا برؤیة غیرہ مع قال الوفق: الشھور لی 
الذعب أنەه مؾ رأی الال وحدہ لزمە الضیام عدلاً کان أو غیر عدل؛ شھد عند حاکم أو م پشھد قبلت شھادتہ 
: و ردت؛ وھذا قول مالك واللیٹ والشافعی وأصحاب الرأي وابن المنذر؛ وقال عطاء وإسحاق: لا یصوعء وقد 
روی حنبل عن ا حمد: لا یصوم إلا فی جماعة الناس؛ وروي تحوہ عن ا حسن وابن سیرین؛ لأنہ یوم حکوم بہ من 
فالب التاسع والعشرین: ولنا: أنه تیقن ند من رمضان فلزمه ضوع کعا لو حکم ۲ ال حاک و کون 
1 بہ من شعبان ظاہر فی حق غیرہ؛ آما ٹی الباطن فھو یعلم أنه من رمضان: فلزمہ صیامہ ثم إن أفطر عمدا 
کفر وقضی عند مالكء وقال الاکٹر: لا کفارة علیه؛ للشبھة: قاله الزرقانِ؛ وقال این رشد: شذ مالك فقال: 
من أفطر وقد رأی افلال وحدہ؛ فعليه القضاء والکفارة وقال أبو حنیفة: عليه القضاء فقطء قلت: ووافق مالگا 
اإمام أ مد ففی "الغيٰ": إن أفطر ذلك الیوم بجماعء فعليه الکفارۃ وقال أہو حنیفة: لا تحب؛ لأھا عقوبة 
فلا تب بفعل مختلف فيه کال حد قلت: وتخصیصہ با ماع می علی مذھبہ ان الکفارۃ لا تحب إلا بە. 


67 ےمےےۓ تح _اقالااتاتھ مت 
قال: ون ای هلال شال وحدہ ال لا قط۶ لن لاس ِتَھِمُون َلَى ان يٰفطر 

نهُم مَنْ لیس ماموئاء وَنقُولَ أوليكَ إِذَا طَھَرَ عَلَيْهم: قد راتا الھلال. وَمَنْ رای 
لال شَوَالٍ تھَارَا فا يُفْطِرْء وَلْعم سِيَامَ يَوْمہ ذَٰكَ, فََمَا هُوَ لال اللْلةِ اي ان 


فائه لا یفطر إسح: قال الباحی: ھذا مما لا بختلف فيه پٹ الذھب إذا کان نی الصر وبه قال ابو حنیفة "'لاأن 
الناس یتھمون" وقد ورد: اتقوا مواضع التھم "علی ان یفطر منھم من لیس مامونا" من اھل الفسق والبدع؛ 
'ومامونا" بالنصب فی جمیع النسخ الصریة واکٹر افندی وی بعضھا: "مامون" بالرفعء والوحه الأول: "ویقول 
أولعك" أي أھل القسق "إذا ظھر علیھم: قد رأینا اطلال'' قال الباجی: وحه ما احتج بہ مالك من ان ذلك ذریعة 
لأھل الفسق والبدع إلی الفطر قبل الناس بیوم ویدعون رؤیة افلال إذا ظھر علیھمء قال الزرقانی: وبہ قال أبو حنیفة 
وأ حمد والاکٹر؛ وقال الشافعي وابو ٹور وأشھب: یفطرء وإن خاف التھمة لم بفطرء ویعتقد الفطرء قال ال حافظ: 
اختلفوا ثئٍ الفطر؛ فقال الشافعی: یفطر ویخفیه وقال الاکٹر: یستمر صائعا احتیاطاء قال الموفق: لا یفطر إذا رآہ 
وخدہ روي ھذا عن مالك واللیٹ: وقال الشافعی: بحل لە ان یاکل حیث لا یراہ أاحد؛ لأنہ یتیقنہ من شوال 
فحاز لە الاکل: کما لو قامٹ بە بینٹہ ولٹا: ما روی أبو رجاء غن أبی قلایة: "ان رجلین قدعا اللدینة وقد رأیا 
افلال وقد أصبح الناس صیاماء فاتیا عمر ٭ لٹ فذکرا ذلك ل؛ فقال لأخدعما: اصائم ائت؟ قال: بل مفطر 
قال: ما حملك علی ھذا؟ قال: م اکن لأصوم وقد رأیت اطلال: وقال للآخر؛ قال: أنا صائم قال: ما ملك 
علی ھذا؟ قال: اکن لأفطر والناس صیامء فقال للڈی افطر؛ لولا مکان غذا لأو جعت راسكق) ٹم م نودي سی 
الناس أن احرجوا" أخحرحه سعید عن ابن علیة عن آیوب عن أبي رحاہ وإلنما آراد ضریه لافطارہ برؤیتہ ودئع 
عنه الضرب لکعال الشھادة بہ وبصاحبہ؛ ولو خاز لە الفظر ما أنکر عليه ولا تواعدہ. وقالت عائشة؛ إنما یقطر 
یوم الفطر الامام وجماعة السلمین؛ وم بعرف غما خالف ل عصرعاء فکان إجماعا وفوغم: إنه یٹیقن أئه من 
شوالء قلنا: لا یثبت الیقین؛ لأنہ بحتمل أن یکو الرائی خیل إليە کما روي ان ك رحلا ق زمن عمر گند قال؛ 
لقد رأیت الال فقال لہ: اسسح عینيك؛ فمسحھا: ٹم قال لە؛ تراہ قال: لاء قال: لعل شعرةۃ من حاجحبك 
تقوست علی عینتك: فظنتھا علال ا و ما عذا معناہ 

ولیٹم إخ: بلام الأمر ٹی النسخ افندیق وبدوفھا فی الصریق "صیام یومہ ذلكء فإنما هو هلال اللیلة اليٍ ات" وتقدم 
او دی بحمع عليه إذا رئی بعد الزوال؛ واعٹلفوا فیما قبلە: زاكمھو علی آ٭ لللۃ الد عطلتا 'یقول: إِذا صام 
الناس یوم الفطر وھم یظنون أنہ" اي ذلك الیوم "من رمضان" لعدم رؤیتھم ھلال شوال فی لیلتہ: فحاءھم ثبےت.- 
بسکون الباء وفتحھا - "ان ھلال رمضان قد رلی" فی اللیلة التاسعة والعشرین "قبل ان یصوموا'' أي ھولاء الناس 
'یوم وآان یومھم ذلك' أي الیوم "احد وثلالون؛ فإِنھم یفطرون من ذلٹ"؛ وق الئسخ الصریة: "ي ذلك" 
''الیوم أیة ساعة ۰ ابر" قال الباحی: وِذلك یکوٹ علی رجَھین احدا: برڑیة قلال رمضان فی اولی ے 


کتاب الصیام ۸ من جع الصیام قبل قل الفجر 





سک ہج جو و ز_ چ ھا کر سیت . ہے ھی رع یھ گل تن 23 
قال یحبی: و سیعتثت مالکا یقول: إِذا صام النّاس یوم مَ الَفِطر وشم یَظُونَ آہ من 


”ھ اج ئھ ڑگ گے سو و 3 لق 


ما فَحَاءِحُمْ ہٹ ان ھلال رَمْضَان قذ کی بل ان یصوموا بیُوم وان یو ےم 


اف 


زِك آحد ارد تال لو مر اه اٹ اي سَائَةَ جَاءۂ شم الخیرة غیر تم 


رر 
ال و سے و عم 3ء 


3 00 ضَلأۃَ لْعیدِ ان کان ذُلْكَ حَاءعم بَهْ زَوَال الشمٌس. 


مَنْ أَجْمَع الصََامَ قبْل الفجر 


: ھی ا کے ےق ھی ا فی اج 
۱ - مالك عن نافع عن ابن عمر انه لا یقولں +پب+ببمللللل تی 
پت ُٰ‫ 





- وکعال عددہ قبل ھذا الیوم. 
ایز بذللقء کان ٭ قق او التھار 
لانحاد السبب؛ "غیر أفم لا یصلون ضلاۃ العید إن کان ذلك حاععم بعد زوال الشس' خروج وقتھا عند 
الأتمة الاأة من خل النافلة إٰی الزوالء واختلف فيه اقوال الشافعیة قال الزرقائی: اج ِصِلوَغْا لا سے الیوم ولامن 


و برؤژیڈ ھلال شوا لِ بالاسی وعلی ال ورجحھن یلرعم الإافطار ساع2 یصح 
یی آخیروں قلے* ڈگ الصنف الصورۂ ال ولی فقط والٹائیة سط مٹھا 


ظ 
و 


الغد؛ خروج وقتھاء فلو قضیت لأشبھت الفرائض؛ وقال الباحي: لا یصلي کٹ فطر ولا اضحیء وذکر فی ”الدر 
اللعتار": ان العذر عھنا لنقی الکرامة وق الفطر للصحة: قال ابن عابدین: ذکر فی "ا خی" عن الطحاويي: أنە 
ما ذکر قول اأبی یوسف: وآن أبا حنیفة تقال: إن فانت ي الیوم الأول لم تقض: لکن مم یذکر فی الکتب العٹیرةۃ 
اعتلاف فی ھذاء کما فی "البحر', قلت: لکن ذکرہ الطحاوي ٹق "شرح معان الآٹار"ء والحدیثٹ الذي اشار 
الیه سساحب ''اٰدایۃ'' هو حدیٹ ای غعسیر الد گؤز قبل ذلكء قال الزبلعی: رواہ ابو داود والنسائی وابن ماحہ 
ورواہ الدار قطیٰ؛ وقال: إسنادہ حسن: وابن آی شیة لپ "'مستفہ' وآخر جحە اہن حبان ٹی ”صحیحہ"' عن سعید 
ہن عامر قال: حدثنا شعبة عن قتادة عن آئم ن بن عالك: ان عغمومة لہ شھدوا عند الئے ہی کك علی رؤیة اغلال 
فأمرشم الببي كْ ان یخرجوا لعید من الغد. 
من اهع الصیام ا قال القاري: الإجماع: العزم التام؛ وحفیقتہ جمع رأيه علیہ 


۰ 
پت ْ الو 
5 


وعلی الأمر: إذا ضمم غزعة قال تعا ل: لا "ما گنت لديھم ا اجمعو امرف (رصت:۱۷۷)) قال الیاعی: اإاجماع 
للصیام هر العزم عليه والقصد لغ وذلك ان الضو عم من جَلة العبادات: فلا یصح صوم رمضان وغیرہ إلا پنیت ھذا 
هر الشھور من ال لذڈھپء قال: الررقان: هذا علی مٹھور الذھعب؛ لمبر: الأعسال بالنیات وقیاسا علی الصلاھ! 
إِذ فرضھا ونفلھا اللیة سوا وقیل بجوز اق النفل قبل الزوال: فقال القاري بعد حدیٹ الباب: ظاھرہ أنه 
ا یضح الصوم بلا یة قیل الفجر فِزَضا کان ار تفات وإليه ُغب اہن غمر وحاہر پر ن ید ومالك والمرن ودازت -‫ 


کتاب الصیام ۹ من ا جع الصیام قبل الفجر 
و ا ان سے گے ہے کو سوک ہے ا ہے کیو ےت کس 

لا یصوم إلا من احمع الصیامٌ قبل الفجر. 

۸ - تالك عَیْ ان ِھّاپء عَئْ ابق رَحَلمَة ری ای ال بر لہ 


٭ وذھب الباقون إلی جواز التفل بنیتہ من الٹھار قال اللوفق: لا ہصح صوم إلا بنیتہ إجماع فرضاً کان أو تطوعاً؛ 
لأنه عبادة مخضة فافتقر إِل النیة کالصضلاف ٹم إن کان ظا کصیام رمضان ںی أذالة وقضاله والنذر والکفارة 
اشترط أن ینوی من اللیل عند إمامنا ومالك والشافعیء وقال آبو حنیفة: مبجزئ صیام رمضانء ‏ وکل صوم عتعین 
بنیته من الٹھار؛ ‏ حدیث عاشوراء التفق عليه وفیه: ومن لم یکن اکل فلیصم وکان ضوما متعیناً ابا ولنا؛ 
حدیث الباب۔ ٹم ٹی أي جزےء من اللیل نوی احزأہ؛ تم فعل بعد الئیة ما بتانی الصوم من الأکل وغیرہ ام لإ, 
واشترط بعض اأُصحاب الشافعی ان لا یأتی بعد النیة عناف للصوع واشترط بعضھم وحود النیة تی النصف الأخیر 
من اللیلء کما اختص بە أڈان الصبح والدفع من مزدلفة؛ ولنا: عنعوم قولہ اٹلا: من م یت الصیام من اللیل 
فلا صیام لہ ولذا قلنا: إِن وی من الٹھار صوم الغد لم جحزئہ تلك النیة؛ إلا ان یُستصجھا إلى جزےء من اللیل 
وتعتبر اللیة لکل یومء وهذا قال آبو حنیفة والشافعی وابن المنذر وعن أ حمد: آنە تحزئہ نیة واحدة محمیع الشھر؛ 
وھو مذھب مالك وإسحاق: وصوم التطوغ بجوڑ بنیته من الٹھار عند إمامنا أبي حنیفة والشافعی؛ وروي ذلك عن 
أبي الدرداء وأبی طلحة وابن مسعود وحذیفة وسعید بن السیب وأصحاب الرأي: قال ابن رشد لي "البدایة": آما 
اعتلافھم ٹ وقت النیةء فإن مالکا رای أنہ لا بجزئ الصیام إلا بنیتہ قبل الفجر؛ وذلك ق جیع انواع الصوم: وقال 
الشاقعي: بحزئ التیة بعد الفجر ي النافلق ولا تمریٔ ٹل الفروض؛ وقال أبو حنیفة: تحرئ النیة بعد الفجر ق الصیام 
اللتعلق وجوبہ بوقت معین مثل رمضان ونذر ایام محدودق وکكذلك فی النافل ولا زی فی الواحب فی الذمة 
والسبب ٹي اختلافھم تعارض الآثار قی ذلك: احدھا: ما روي عن حفصة مرفوعا: من لم ببیت الصیام من اللبل 
فلا صیام لہ ورواہ مال معتقا قال آبو عمر: حدیث حفصة ٹی إستادہ اضطراب. والثانی: ما رواہ مسلم عن 
عائشة قالت: پا رسول اللہ! ما عندتا شیء؟ قال: لن صائث فمن ذھب مذھب الٹر حیح اَل حدیثی حشصة 
ومن ذھب ملعب الحمع فرق بین الفرزض والتفل اعیٰ حمل حدیث حقضة علی الفرض: وحدیث عائشة علی 
اللفل؛ وانما فرق أبو حنیفة بین الواحب العین وغیرہ؛ لأن الواحب المعین لە وقت مخصوص یقوم مقام اللیة اث 
التعیین: بمخلاف ما لیس لە وقت مخصوص: فوحب التعیین بالنیة: وبقول أبي حنیفة قال التحعی والٹوري وأبو یوسف 
وحمد وزفر کذا قی "العییی"۔ ومذھب ا حابلة فی ذلك ما فی "الروض ظربع": ویجب تعیین النیة من اللیل لصوم 
کل یوم لا نیة الفرضیةء ویصح صوعم النفل بنیته من الٹھار قبل الزوال أو بعدہ. 

لا یصوم إخ: أحد "إلا من اجمع الصیام" أي عزم عليه وقصد له:'قبل الفجر" أي قبل طلوع الفجر قال الحمافظ: 
ولفظ "النسائی"' عن حفصة مرفوعا: سن لم یت الضیام من اللیل فلا صیام لہ وغیر ذلك من الأخادیٹ, 





قال: "ا ال کو ےج الفط'. 

] مالك عَنْ عَمْدِ الرَّحْمَن بن حَرَمَلَة الأسْلَعيٌء عَنْ سُعیدِ بن الْمُتَيْبٍ:‎ - ۸٤ 
رَسُول اللہ کل قال: 'لا يرَال لاس بخیْر کس لا الفطر'.‎ 

رظ > مَالكق شن ان هپ عن لد بن غاد الرحمن بر آ۵ عم بج الخطاف 
وَعْتْمَانَ بْنَ عَفَانَ کاتا مُصَلَيانِ الْمَْربَ جِينّ مَنْظرَانِ لی اللُيل الأَموّد مہم 


تعجیل الفطر: واستحبابہ بجحمع عليه وقد حکی الٴجماع علی ذلك غیر واحد من نقلة المذاھب؛ وقال الموفق: 
و قول اکٹر أھل العلم. قال ابن عبد البر: أحادیث تعجیله وناخیر السحور صحاح متواترة وروی عبد الرزاق 
وغیرہ ہاسناد صحیح عن عمرو بن میمون الأودي؛ قال: "کان اصحاب محمد ا اسرع الناس إفطاراً وأبظوغم 
سحورا"'۔ بخیر إلح: أي موصوفین بغیر کثبر او المراد بالحیر ضد الشر والفسادء قاله القاري: قال الباجی: یحتمل 
أن اپرید یثیر فی ذیتھم ما فعلوا ذلك علی سنة وسبیل: بر ویعمل أن یزید: لا یزالون أقویاء علی صوعھم ما عجلرہ 
ورمیؤخروہه تاغیرا رسفتھم ویژید الاول ما بی "نی فاوؤد" وغیرہ غن حربۃ میاوعا: یزال الین ظافرا غا 
عجلوا القطر وأخرج الترمذي مرفوعا: قالى ات جس ل: آخب عغبادی ا ل اَژلھم قطرا وقال گثٹلا: لا یزال 
الناس بُخیزر ما عجلوا القطر. لفظة "ما" ظرفیة أي ما داموا علی عذہ السنة وامراد: بعد تحقق غروب الشمس؛ 
وعلل کػٌُ ذلك بقوله ٹی حدیث أبي حریرة::إن الیھود والنصاری یوخرون: اي إلی ظھور النحم 

قال لا یزال إحٔ: قال ابن عبد البر: لا خلاف عن ماللث فی إرسالہ وتعحیل الفطر ان لا یؤخر بعد غروب الشمس 
علی وجه التشدد وَالبالغۂ واعتقاد أنة لا بخزئ الفطر عند غروب الشمس علی حسب ما تفعله البھود؛ وأما من آحر 
فطرہ لأمر عنّ لە مع اعتقادہ ان صومه قد کمل عند غروب الشمس؛ فلا یگرہ لە ذلكء رواہ این افع عن مالك 
ٹی "ا جموع وف "مراقی الفلاح": والتعجیل الستحب قبل استفحال النجومء ذکرہ "قاضي خان قال 
الطحطاوي: یستحب الإٴفطار قبل الصلاةء وق "'البحر": التعحیل المستحپ: التعجیل قبل اشتباك النحوعم: 

لل اللیل إلح: ق افق الشرق امشار إلیہ:ق قولہ کہ إٰذا اقیل اللیل من عھناہ وادیر الٹھار من ھھیاء وغربت 
الشمس, فقد أفطر الضانم 'قبل ان یفطرا ٹم بفطران بعد الصلاۃ وذلك تی رمضان"' فیسرعان بالصلاۃ؛ لاتھا 
أھم العبادات: ولیس ق ھذا من تاخیر الفطر المکروہ؛ لأن اللکروہ تاخیرہ إلی اشتباك التحوم وٹ "الشکاۃ" - 


پسسسسی سی ہا 


کتاب الصیام ۹ ما جاء لی صیام الذي یصبح جبا 


او رع 


خر سے ا 


دد - اخ کو نکر لد وحن زی شر او خی وی تی 


سے قل 
7 


عائِشة عَنْ عَائشة: ان رُُلا َال نك لرسُول اللہ وگ وھ ات لی الاپ دنا سشمع 


بت 


ا رَسُول الل! إِئی أُصْبحْ خْبًا وا ايد الصنیام: فقال کلٹ: 'وآنا أصْبحُ حٌبً ا 


٭ بروایة الترمذي وأبی داود عن أئس: "کان البي کل بفطر قبل ان یصلي علی رطبات: فإن لم تکن فتمیرات"ء قال 
القاري: فیه إشارۃ إِلی کمال البالغة فی تعحیل الفطرء وأما ما صح: "ان عمر وعثمان ؤں کاتا پرمضان یصلیان 
اللغرب" فھو لبیان جواز التأحیر لثلا بظن وجوب التعحیل؛ ومکن ان یکون وجھه أنه 3 کان یفطر ىِي بیتہ: 
م خرج إلی الصلاق وأما کانا ٹی اللسحد وم یکن عندھم تمر ولا ما أو کانا غیر معتکفین: ورأیا الأکل 
والشرب لغیر العتکف مکروھین: لکن إطلاق الأحادیث ظاہر فی اسٹٹناء حال الإإافطار۔ 
یصبح جنبا: فی رمضان: ولیس قی السخ افندیة لفظ: "ى رمضان" نعما یوحد فی الصریة والتعمیم أول. 
اختلف السلف ف غذہ السالة علی آفوال کثیرةء لکن ا حمھور وفقھاء الأمصار علی ا لحواز کما سیان: 
فصارت السألة کالاجماعیة بعد ما کانت کثیر الاعتلاف: وذکر العلامة العییٰ فیھا سبعة أقوال قال أبو عمر 
إِنه الذي عليه جماعة فقھاء الأمصار بالعراق وا حجاز وائمة الفتوی بالأمصار وأبو حنیفة والشافعي والثوري 
والأوزاعي واللیٹ واصحافم وا وإسحاق وأبو ثور وابن علیة وأبو عبیدة وداود وابن جریر الطبري وجماعة 
سن أھل ا حدیث: قال الأبی قِ "شرح مسلم"؛ إنما کان اخلاف پ ذلك ف الصدر الأول: ٹم ارتفع اخلاف؛ 
واجمع العلعاء بعد ھؤلاء أئهە بجزئ؛ ومستندھم حدیث عائشة وأم سلعة ورحدیثٹھعا أول بالاعتماد علیہ؛ لأفعا 
أعلم بذلك من غیرہما مع موافقة القرآن فی قوله: فان ايُِو مھ زایقر:۱۸۷)؛ لأنە إذا حاز ا لحماع لی 
طلوع الفحر لزم ان یصبح حتبأ وکذا حکی الجماع علیھا الزرقان. 
وأنا أرید الصیام: فھل یصح الصوم مع حدث ال متابة؟ ''فقال رسول اللہ گ: "وأنا أصبح با وأنا آرید الصیام' 
قال الباحی: معناہ أنە قد وی الصیام وقت تصح نیتہ: قلت: مبحتاج إلی ذاك التاویل من اشترط التبییت: ومن لا فلا 
قال الوفق: لا یاس ان یغتسل الصائم فإن عائشة وام سلمة فالتا؛ نشھد علی رسول اللہ ئل إِن کان لیصبح 
سو ضر ہد و تنا متفق عليہ۔ ٹم ذکر الاختلاف لپ الغمس فٍ ا اء. 'فاغتسل وآصوم" 
فلك کے أسوۃ حسنة. وأجابہ بالفعل؛ لأن التعلیم الفعلی أبلغ قال الباحي: وق ذلك دلیل للرحل من وحھین - 


کتاب الصیام رح ما جاء لی صیام الذدي یصبح جنبا 
ء فقال ا الرّخُل: ا رَسُول الل! إِلَكَ لسّت مِثْلتّاء 





وا رید الصََاء فَغتَیلُ وَأَسُوم' 

قَذْ غفر اللہ لَك مَا تَقَدم مِنْ ذنْبكَ وت پا فغضشتب ال اللہ کل وقال: 'واللہ 
٦‏ 5 چس 7 ى سے سے اہ ے6 

لی لڈرجو ان کون اَْضا کم با وَاعَلَمَکم ِمَا آتنی 

۷ء مالك عنْ عَل رو ا وبیہ عَنْ نکر ان عئلے ال حم ن بْن الحارثٍِ بُن 


راس کل خازشة وا لت لم روح ای کل آآ میم و ھی 


۹ 


يُصْيحُ جْبّا مِنْ جمّاع غیْر اختلام ق ران 5 ماود 


- اآحدھا: آنہ کل کان بفعلەء وقد أمر نا باتباعف والثان : نت السائل سأله عن مصآأل فاجابہ الببی 2ت غثٹل ذلك من 
حال نفسہہ وھنا یدل علی ان حکمە کل تی ذلكٰ حکم السائل ولو اختلف حکعھما ٹ هذہ السالة ما آحايه بفعله. 
فقال لە إلخ: "الرحل" السائل: یا رسنول الله! إِلك لست شلنا" وذلكگ؛ لأنىكگ ''قد غفر الل لك ما تقدم من ذنبك 
وما تآخر" إپماء إل قزله تفال: ٭لإإِنا فَحَتا لك فحا میینا یَعْیر لك الل'مَا تقَدم مِیْ ذثيك وُما ناحر وت ٌبَعمَنه عَلْكَ وَيھَيِيْكٌ 
صراطا متا (الفتم:١‏ قال الرازی: پ یکن لی جس ڈنب: فعاذا یغفر ل٣‏ قلنا: اواب عللہ می وجوو) 
احدھا؛ المراد ذنب الومٹین ٹانیھا: الراد ترك الأفضل؛ الٹھا: الصغائر فإنھا جائزة علی الأئبیاء بالسھو والععد 
رابعھا: العصمة قال الزرقان: اي سیر وحال بیك وون الذئبء فلا بقع مك ذنب اصلاۂ لأن الغفران الس 
وھو إما يین العبد والڈذئب؛ وإما بین الذئب وعقوبتہ: فاللائق بالأنبیاء الأولء وبائمھم الٹانِء فھو کتایة عن 
العصمة وغذا قول فی غایةالحسن؛ "فغضب رسول اللہ کٌّ"؛ لان إعبارہ کل بنعلۃ لی حواب واله ضریح ق 
عدم الاختصاص؛ فوحه الغطضب اعتقادہ الشخصیص بل علم, لڈرجو: بزیادة اللام ٹی النسخ لسخ افندیة وائصریة وی 
روایة: بحذفھاء "ان اکون اخشاکم بالل'' بالیاء علی لفظ "ابدلالة'' ٹی اکٹر النسخ افندیة وٹ الصریة وبعض افندیۂ 
باللام بدل الباءہ ''واعلمکم با أتقی" قال الباخی: معیق ذلك: - واللہ أعلم - ان ما غفر من ذلیي لا یمنعیی ان اکوں 
اعشاکم شٛء بل انا اخشاکم؛ ومن خشيي لە أنِ اغلمکم نما أحتب وآنتم لا تعلمون: قلابد من الاقتداء: 
یصبح: بضم الیاء أيی یدعل یی الصباح: "اتا سن جماع غیر احتلام" قصد بذلك ال مہالعة لی الرد علی من زعم 
ان فاعل ذلك ععداً یفطرء وإذا کان کذلك فتاسی الاغتسال والنائم عنہ أولی بذلك؛ قال القرطی: ل ھذا 
فاندتانء إحدافا: أنہ کان بجامع کی رمضانء ویؤخر الغسل ای بعد طلوع الفحر بیانا للحواز۔ وٹانیتھعا: ان 
ذلك کان من جماع لا من احتلام؛ لأنہ کان لا جتلم؛ إذ الاحتلام من الشیطان؛ وھو معصوم مہ وقال غیرہ: 
ی قوشا: "من غیر احتلام" إشارۃ إل حواز الاحتلام عليه وإلا ما کان للاسٹثناء مع ورد بأن الاحتلام مم 
الشیطانء وھو معصوم عنہ؛ وأحیب بأن الاحتلام یطلق علی الانزالء وقد وقع الائرال بغیر رؤیة شيء قی الىام؛ > 


کتاب الصیام ۳٣‏ ما جاء لی صیام الذي یصبح جبا 





آ1ا سر ٹے 


ہپس امس آر ور تو بج ہی 
وا یو الگ 90 وص ۰ لو اس کا ئا اوھ ایام 


٭ وآراذت بالتقیید پا لحماع البالعغة لی الرد کذا ںی "الفتح وقال الٹووي: احتج یه من اأجاز الاحتلام علی 
الأثیاء ولیة لاف والأشھر امناعھ] لان فسٰ تلاعخبیے الغیطانِ وشم منڑھون لرلة غ وتاولوا ایی علی ان 
المعن: یصبح جتبا من جماغ ول یجنب من الاحعتلام؛ لامتناعه مل وھو قریب من قولہ تعال: لََوَبَقتْلون الِیِینَ 
بر حچ (آل عمران:۲۱)؛ ومعلوم ان تلم لٴ یپکزن یق ي رمضان" ففی غیزہ بالڈو لی 5-2 ہصوم" لٹ 
الیومء زاد کٹ بعض حواشي "سن داود" بعد ھذا ا حدیثء قال أبو داود: وما أقل من یقول ھذہ الكلعة یع 
یصبح جتا لی رمضان أي لفظ: "ٍ رمضان" کذا ي "البڈل" 

فذکر لەه إغخ: قال الباحي: فیه دلیل علی تذاکرھم بالعلم ٹل بحالس علماٹھم وأمرائھں وتحفظھم لأقوال الناس 


فیه. "من اصیح جتباً أفطر ذلك الیوم"ء وقد ورد هذا الع مرفوعا من حدیث الفضل بن عباس عند مسلم 
وحدیثٹ أسامة ین زید عند النسائیٰ بلفظ: من أدر کە الصبح وھو جنب: فلا یصم ولابن ماحه عن یی خریرة: 
لا ورب ھذا البیت! ما آٹا قلت: اف مہ فک غیت مس گنت - فالہ". ''فقال 
مروان: أقسمت عليك یا عید الرمن! لنذھین'' فیه حرض الأمراء علی معرفة السنة وموجب الشریعة "ال امي" 
بضم امزة وفتح الیم الثقیلق تثنیة أم "الومٹین عائشة وام سلمةء فلنسالنھما'' فیه سوال من یظن أنه أعلم بحکم 
فرع تعلن خی ولذا عحضمھعا بالسوؤال: ئن وْكك' 'أي ععا قال أبو غریرة قال اہو بکر: "قذھب ' والدي 
"عبد الر من و" أنا أیضا 'ذخبت مع حچ دغخلنا علی عائشة" أم الزمتین "'فسلم علیھا عبد الرحمن' لیس لف 
النسخ اللصریة لفظ: "عبد الر من" فضمیر الفاعل راجع إليه. قال العبيٰ ٹی بیان الاختلاف ق ھذا ا حدیٹ: وفیه 
ايسا سن الاتطلاف ا بھی اذ عرق اخ ام یشافہ عائشة وم سلعة بالسوال عن ذلك: ففی "سنن الکیری 
لللسائی" من روایة عبد ریہ عن أبي عیاض عن عبد ال من بن ا حارث قال "'ارسليٰ مروان إل عائشة فاتیتھا 
فلقیت غلامھا ذکوان: فارسلتہ إلیھاء فسأغا عن ذلك: فقالت إلح فذکر الحدیث مرفوغاء قال: فاتیے فروان 
فحدثه بذلك: فارسل ِل ام سلمة: فاتیتھا فلقیت غلامھا اقعاء فارسلته إلیھاء فساھا عن ذلك فذکر مثلە" 
قال الحافظ: قی إسنادہ نظر؛ لأن أبا عیاض بجھول: فإن کان محفوظا فیحمع بأن کلا من الغلامین کان واسطة 
بین عبد الرحمن وبین کل مٹھعا فی السؤال: کعا فی ھذہ الروایےء ومع عبد الرحمن وابنه کلا ما من وراء 
اغجاب,: وقال العیيٰ: الإأاحادیث ال فیھا أن عبد الر من شافھھعا السوال گنز واأصح ومع ھذا فیجوز ان 


و ہپ 


یکون آرسل اللول اولا ]- أتی هو فشافھتہ؛ او ان الول کان واسعلة ٹی الدخول عليھا معه. 


کتاب الصیام ٤١‏ ما جاء فٍ صیام الذي یصبح جنبا 
ْ اڈ با أفطْرُ ذِلِكَ ايوْمَ فقال مَرُوان: اَفْسَمْٗ عَلَیكَ یا عَبْدَ الرّحْمَن! 

لَنَْیمٌ لی اُئٔی الْمُْمنینَ عَائِشَة وم سَلمَةَ فَلَتَسْتَهْمَا عَنْ ذْلِكَ: فَنْعَبَ عَبْدُ الرَّحْمَن 
وَدَعَيْت مَفَهُ خی دَكَلَنَا عَلَی عَابِشَة فَسَلُمَ عَلَيْهَ عیه امن لم قال: ا ام 
الُمُويننَ! ا كنّا عثد مَرَانَ بٰن الْحَکَم فَذکِر لَهُ ان با هُرَیرَة یَقُول: مَنْ اَصبْح 
با اط ذْلِكَ اليَوْمَُ قالتٗ عَابِشّة: لَیْسَ کكَمّا قال ابو هُرَیرَقَ یا عَبدَ الرَّحْمنْ! 


پص' وی و ٠‏ 2 
قرغ ھا کات رسول اللہ کل بَمََع؟ فَقَال عَبْد الرّحْمَن: لا واش قَالتٗ عائشة: 
۱ 


اش لی نول ال کا گے کا بضیخ تا بن جناع خر اخاا ‏ نم یصو 
ذُِكَ اليْوُمَ سو ہر رت 9 


مم قال: عبد الرحمن: "یا ام اللؤمٹین! إنا کنا عند مروان بن الحکم: فذکز لە ان آبا عریرة یقول: من اصبح ختیا 
أفطر ذلك الیومء قالت عائشة" ہؤٹ: لیس کما قال أبو عریرة"ء وقد عرفت أنه ورد بعدة روایات؛: لک ما 
کات منسوعة أو موولة صح إنکارھاء ولعلھا ‏ م تعلم الروایة امرفوعة وھو الظاہر؛ آو علمت مع العلم 
ٹاویلھا و نسخھا: وسیأان ا حواب عٹھا ف آخر الباب: "یا عید الرحمن! أترغب عما کان رسول اللہ کل 
یصنع'؟ قالت ذلك مبالغة نی الانکاں ''فقال عید الرحن؛ لا والل"' لا آرغب عنه ایدا؛ "فات عالشة: فاغھد 
علی رسول اللہ لٌْ أنه کان بصبح نبا من جماع غیر احتلام" + وی روایة للنسائی؛ "کان یصبح حنبا می؛ ٹم 
یصوم ذلك الیوم"ء 'قال: ٹم خرجناء حؾ دخلنا علی أم سلمة" قلت: وتقدم من روایة النسائی: "ان عبد الر من 
رحع إپی مروان؛ ٹم أرسلە مروان إلی أم سلمة"ء فان صح ففی روایة الباب اعتصار. 

فسأفا: عبد الرحمن "عن ذُلك فقالت گنا“ وق النسہ خ اللصریة: "مٹل ما قالت عائشة" یرید آنھا واففتھا ٹی ال حکم 
'قال"' ابو بکر: "'فخرجنا" من عندعا یں ”حؾ جا مروان بن الحکم؛ فذکر له عبد الر من ما قالتا۔ فقال مروان: 
أقسمت عليك یا آبا حمد!" کنیة عبد الرحمن "'اترکبن دای فإھا بالباب؛ فلتذهہن إلی أبي غریرةء فإنه بارضہ بالعقیق" 
موضع معروف بظاھر الدینة ولا بخالفه روایة "البخاري"' بلفظ: "ٹم قدر لنا ان حتمع بذي اللیفة وکائت لأي 
عریرة عنالك أرض" لاحتمال ان یکون قصداہ إلل العقیی فلم بحنداہ؛ ٹم وجداہ بذی اخلیف وکان لە أیضا بھا 
أرض؛ ووقع ٹی روایة معمر عن الزھري عن أبي بکر: فقال مروان: عزمت علیکما ما ذھیتما إل أبي عریرفء فقال: 
فلقینا أبا عریرۃ عند باب اللسجد. والظاھر ان امراد بالسحد هھنا: مسجد أبیي عریرۃ بالعقیق: لا اللسجد الئبوي؛ - 


کتاب الصیام ١‏ ما جاء لی صیام الذي یصبح جبا 


تھ ھر 


فقَالت کم قالت عَائشةہ قال: رجا سی جتا ران بن الک کر لهُ عَبْد الرّحْمَن 


ا فاقار نقان متانہ تہ اي جا ا متا لکن دابتی فإنھا بالبّاب؛ 


2 کثیة عید الر من 
فليْذْهَی لی أَي رو فان او بالعَقِیقَ: فَلَنْخِرَله بذلكےإ ا ےا عَد الرَحَمنْ 
۶ بت خر کا عق و 


کت مَعَد حتی أَتيْمَا پر َحَدّث مَعَهُ عَبْدُ الَّحْمنْ سُاعَق تہ 


ذُلْكٌ فقال ا لع اھ یر٤‏ اج ا ٰ بذاكٌ نَا أَخَبَرَنیہ مُخبرٌ. 


مد تما ون از اس ان س2 بجمع ہأنھما التقیا با لعقیق فذکر لە عید ال ر من القصة بجحعلة: أو م یذکرھا بل شرع فیھاء 
2 اھ النھز قتیاب رضام سرب أي عریرة إلا بعد اُن رحعا إِلىی الدینة وأرادا دعول السحد النبوي: قاله 
الحافظء وکذا العینء إلا نہ اورد علی الحافظ فی قولہ: 'مسجد أبی عریرة بالعقیق"' بأنە ما مع اولا بأنفما قصداہ إلی 
العقیق؛ وم بجداہ؛ بل وجداہ بذي ا لیف فکیف السجد بالعقیقء ہل رجعا إليه مرة أحری؟ قال: بل ا حواب 
احسن: ان الراد بمسجدہ مسحد ڈي اللیفة؛ لأھم ڈکروا أن بدي ا حلیفة عدۃ آبار؛ وسحدان ابی کل 
فلتخہرئہ: اي آبا عریرة ''بذلك" الذڈي قالناہ علی وجه الاستقصاء دہ القضیة؛ لیعلم ما عند أبي عریرة نی 
ذلك ورعما کان غندہ ق ذلك تی تل ان یکون اسعا او منسوعا آو پرحب تخصیصضاً أو تاویات قاله 
الباحی. ''فرکب عید الر من ورکبت معہء ح آتینا آبا ھریرۃ" نص ف قصدا با عریرق:وتقدم قریباً من روایة 
البحاريي بلفظ: ''ئم قدر لنا ان بحتمع بذي ا خحلیفة"ء وظاھرہ أھما احتمعا من غیر قصدہ قال الحافظ: فیحمل 
قولہ: 'ئم قدر لا" علی الع الأحم 7 التقدیر؛ لا علی معن الاتفاق؛ قلت: لکن یشکل عليه لفظ الطحاري پَ 
'مشکلہ'' بلفظ: "'فخرج مروان حاجا أو معتمراء فخرجنا معہ حؾ إذا کنا بذي الخلیفة ولأبی غریرة هنالك 
ارض,؛ ھو فیھا قعتا إلیه؛ ونتمل عندي: أفما قصداہ بالعقیق: لکنە اتفق اللقاء بدون القصد بذي الحلیفة 
'فتحدث معہ" أي مع أبي عریرۃ نثچہ "عبد الرحمن ساعة" قہل أن یذکر لە ذلك: وھذا من حسن الأدب وتقدم 
التائیس؛ 'ئم ذکر لە ذلك'؛ ولفظ البخاري: "فقال عبد الرحمن لأٰبی عریرة: إنِ ذاکر لك امراء ولولا مروان 
اقسم علی فیه 8020 "فقال آبو ھریرة: لا علم لی بذلك" مر ہی ایام 
منه للحکم وانقیاد للحق: إذ حاء٭ من النعم بس فی گاز ای شس حک سن لاق جا و اد 
ولاسیما ٹی مٹل ھذا 60 

أخہرئہ خبر: ولفظ البخاري: 'فقال: كذلك حدثيه الفضل بن عباس؛ وھو أعلم" قال ال حافظ؛ وللنسائي من 
طریق عکرمة بن خالد ویعلی بن عقبة وعراك بن مالك کلھم عن أبي بکر: ان آبا ھریرة أحال بذلك علی 
الفضل بن عباس؛ لکن عندہ من طریق عمر بن آأبی بکر عن اہمے قال فیھا: إنمھا کان أآسامة بن زید حدلی, سے 


گتاب الصیام ٦‏ ما جاء ئی صیام الذي یصبح جا 





سرسہس ار سن عَنْ أبي بکر بُن عَبْد ال حْمَن عَنْ عائشة 
أَھُمَا فَاا: إِن کان رَسُول اللہ ئل لیْصٔبمُ خُبًا من 


- فیحمل علی أله کان عندہ عن گل مسٹیماء وید رزانة آشرق ند النسالي من طریق عبلہ الللك بن ایی بک 

عن آبیە قال فیھا: اما حدثیٰ فلان وفلان: وروایة ''الوطا' بلفظ: "احبرنیه مخبر" والظاھر ان ھذا من تصرف الرواق 
مٹھم من أبھم الرجلین؛ ومٹھم من اقتصر علی اأحد ہما تارة مبھما وتارۃ مفسراء ومٹھم من لم یذکر عن أبي ھریرۃ 
کنت احسب إ. قال التووي فی "شرح مسا : رحع أبو ھریرة عن قول مع أنە کان رواہ عن الفضل؛ عن 
البیی جن فلعل سہب رجوعہ أزہ تعارض غتدہ الَديثان فحمع بینھماء فتاول احدما علی ا سنذکر من 
الأاوحهہ ٹپ تاویلۂ فلما ثبت عندہ ان حدیث عائشة وام سلمة غلی ظاھرہ وھذا متاولء رحع عنہء وکان 
حدیثٹ عاثشة وام سلعة اأولی بالاعتعاد؛ لأھما اأعلم عثل ھذا من غیزعماء ولأنه موافق للقرآن فإن اللہ تعا ی 
آیاح الڈکل وا مباشرة ا لی طلوع الُجی؛ قال الله تعال: پڈئالآن بَاشَوَشن 1 (الیقر ٥۱۸۷ء‏ وائمر اذ پالمپاشر5: 
اجماعء ولذا قال تعال ی : لوَابتغوا ما كَتَبْ الله لک مہ (الیفر ۱۸۷) موم ان إذا جاز ا حماغ إلی طلوع الفجر 
لرم فنه أَنَ یصبح تا ویصح صومه؛ لوہ تعال: و انتا الضَیّام ای الِّل :. (الہقر۱۸۷:2)ء: و إڈا ذل القَرآن 
رتہ گا وی عو الصوم لن أصبح با وجب ال حواپ عن حدیثٹ ںی عریرة عن الفضل وجوایہ من مُلائة 
رح اأحدھا: أنە إرشاد إلی الأفضل؛ فالأفضل ان یغتسل قبل الفحرء ولو حالف جازء وھذا مذھب أصحابنا: 
وحواشم عیلٰ اطلیمیث), را حواب الٹانن: لہ محمول علی سفن در کہ الشُجر غامعاء فاستدام بعد طلو غ الفحر 
غَالما فانہ یفظر ولا صوم لہ والثالٹ: جحوراب اب المنڈر فیْعا رواف عغْنٰ البيھقی: ان حیدیتٹ اي شریرۃ فتمتوئ 
وأنہ کان فی أول الأمر حین کان الحماع حرما لی اللیل بعد الوم کالأکل والشرب,: ٹم نسخ ذلك وم یعلمه 
ابو عریرہ فکان یغي بما قرال٘ےہ حین بِلمہ الناسخ فر جع اي قال این الُفْر؟ هذا آحسن سا مئجعت فی قلت: 
واختار الطحاوي ایضا فی "مشکلہ'"' النسخ 
تم یصوم: قال الزرقانِ: أعاد الصنف ھذا امحدیث مع أنه قدمه قبل الذي فوقہ؛ لإفادة ان لە فیه شیخین؛ۂ إذ 
روآم مه عن عبد ز4۵ وھھنا عمین صی. وتقدم ان العلماء کافھم اجمعرا علىی صحة صوم اججختب؛ سوا کان قن 
احتلام أو جماع؛ قال القرطی: فیه فائدتان اأحدھا: أئه کان اع ا رِمضات ویؤخر الفسل ای بعد طلوع 
الفجر؛ بیاناً للحواز والغاني: ان ذلك کان من جماع لا من احتلام؛ لأنہ کل کان لا مختلم؛ إذ الاحلام من 
الغیطاتِٰ وش معصوعم متف زاعتلفوا قْٰ جواز الام کے وعدم جزاز ذِلكء وا حقق المعتعد عليہه ان الأثیاء 


کتاب الصیام ۷ ما جاء لی الرخصة فی القبلة للصائم 


ت ےل 


خ یں ْٴ 07 ہس لی 
ما جَاءَ ٹی الرحصۃة فی القبلة للصائم 
جو مطلق ئن لوت نہ ئق ضط لو کک آا برعلا کل رك دساف 


- لا یعلمون برؤیة شيء ںی ا نام کما ہو العادة فی الاحتلام ولگنہ بجوز علیھم حروج اي حالة النوم 
لامتلاء الأوعیة عالیة قلوھم وأحلامھم عن الوسواس وقخذ. وقال العیی رادا علی قول کعب الأٗحبار: إن 
یاحوج وماحوج من احتلام آدمء فقال: وجاء فی ا حدیث امتناع الاحٹلام علی الأنبیاء للا وعا آفادہ الشیخ 
جزم بہ ابن حر فی "تحفة ا حتاج“. 
ٹی القبلة: قال ائند: بالضم اللثمة وقال النووي فی "اللغات": قبلة الرحل والرأة معروفین؛ قیل: إنھما من 
اللقابلت[ وأظنھما من الاقبال. "'للصائم'' اختلفت الروایات فی ھذا الباب: ولذا اختلف العلماء ف ذلك سلفاً 
وعلفاء قال آبو عمر: من کرہ القبلة للصائم عبد الله بن مسعود وابن عمر وعروق وقد روي عن ابن مسعود: 
أه یقضي یوما وروي عن ابن عباس: ان عروق ال خصیتین معلقة بالأئف فإذا وجحد الریح عرك؛ وإذا تحرك دعا 
لل ما عو آکٹر من ذلكء والشیخ أملك لإاربہ وکرہ مالك القبلة للصائم ٍ رمضان للشیخ والشاب: وعن 
عطاء عن ابن عباس: أئه کرہ للشاب؛ ورخص للشیخ. قال عیاض: منھم من أباحھا علی الٴطلاقء وھو قول 
جماعة من الصحابة والتابعین؛ وإليه ذھب ا مد وإسحاق وداود من الفقھاء ومٹھم من کرھھا علی الاطلاق؛ 
وھو مشھور قول مالك؛ ومنھم من کرغھا للشاب وأباحھا للشیخ؛ وھو امروي عن ابن عباس: وھو مذھب أي 
حنیفة والشافعي والٹوري والأوزاعی؛ وحکاہ الخطابی عن مالك؛ ومٹھم من أباجھا فی اللفل ومنعھا فی الفغرض: 
وھي روایة ابن وعب عن مالكء وقال النووي: إِن حرکت القبلة الشھوة؛ فھی حرام علی الأصح عند أصحابنا؛ 
وقیل: مکروہ کراہة تنزیہ. وقال أصحابنا ا حتفیة فی فروعھم: لا باس بالقبلة والعائقة إذا أمن علی نفسہہ أو 
کان شیخا کبیراء ویکرہ لە مس فرجھا؛ وعن أبي حنیفة: یکرہ العائقة والصافحة وا مباشرۃ بلا ٹوبء والتقبیل 
الفاحش مکروہ؛ وھو أن یمضغ شفتبھاء قاله محمد کذا فی "العییٰ", 
: رجلا: أي من الأنصار ''قبل امرأتہ وھو صائم فی رمضانء فوحد"' أي حرن "من ذلك وجدا" أي حزنا 
شدیدا' من خوف الائم والندم عما ارتکبہ: ''فارسل امراتہ" پل أھل بی بیت البی کڈ "تسال لە عن ذلك'"' الفعل: 
قال الباجی: پریت عوق واكفق آن ایکرن ذلكغ عظورة ولعله وقت ان قبل غفل عن النظر لی ذلك: ٹم تذکر 
فا شفق من فعلہ لە: وظن أئہ منوع فارسل امرأتہ؛ "فدخلت علی" آم اللؤعنین "ام سلمة" ہند بنت أمیة زوج 
الیی کل ”'فذکرت ذلك ھاء فاخبرتھا أم سلعة'' أي بجواز هذا الفعل؛ ما "ان رسول الل کل یقیل" یشد الباء اي 
یقبلھاء کما فی روایة للبخاري بسند آخر: "'وکان یقبلھا"؛ "'وھو صائم" أحابت بفعله کػٌ؛ لأن التعلیم الفعلي 
أبلغء ''فرحعت إلی'' بیٹھاء فابرت ''زوجھا'' بذلك اي بفعلہ ُء 'فزادہ"' اي الزوج 'ذلك'' اضر "شر" - 


کتاب الصیام ۸ ما جاء لی الرخصة ٹی القبلة للصائم 
قٰ سا فوَحَل مِنْ ذلكَ وَجدا شدِیدا فارسل امرات سال لغ ذلك فدتَلےٗ 
َلَی ام اوج ای کل فذکرت دَلِكَ لھاء فَاِرَٹھا ام سَلمَةَ ُن رسول اللہ یڈ 
قب َوَھُوٌ صَفِم فرَحَمّت إل زَوُْجھا افأبرتہ اد ذِلِكَ خر وقال: لَسْنّا مِثل 
رَنُول اللہ کل الله بُجلُ لزشول کل مَا یشاء تهٗ رحَعَتْ امرأنہ إ ئی ام لمت 
فوَحَدّت عثْدَمًا رَسُول اللہ ٥‏ فقال رَسُول اللہ کل "ما لَهَذہ لو اتب دہ ام 


سَلَمَةَ فَقَالَ رَسُول اللہ کلٹڈ: "الا أحيٴتیھا آئی انل ذْكِكَ' ہہ 


لَیاء سس ج 


٭ قال الباجی: یقتضی آنە استدام الآأآسف والحزن فکان ذلك زیادۃ علی حزنه التقدم قبل السوال؛ إذ لم تأنه ما 
پشنعف ویژسن خوفه ما کان بعتقد أنہ آ مم یقفغ فیکون معیٰ ''زادم" ھھتا: ادام له الأصسف وا خرن وغیزل ماع 
لق ذلك من قول البی جن ویختمل ان یکون معی 'زادہ ذلك"' خزناء اشتد حزنہ: ما یقوی عندہ من سند الحظر 
حیل لم یکن عند أآم سلعة من الإاباحة غیر ما أخرت وم یکن ذلك عندہ یقتضی الاباحة َء 

وقال: الزوج "لسنا مثل رسول اللہ کہ اللہ" بالضم مبتدا 'یحل' بضم الیاء: وکسر ا حاء من أحل, أي یح 
خہر 'لرشضوله ہل ما شاء'' بلفظ الاضی ى النسخ ا مصریة وٹی ا مندیة: "ما یشاء" بالضارع؛ اي کما اأحل لە کہ 
الثتال تمکة ساعق ففی "'جمع الفوائد"' بروایة الشیخین والترمذي والنسائی؛ "فان احد ترخص لقتال رسول اللہ کل 
فیھاء فقولوا: إِن اللہ قد آذٹ لرسول وم يأذن لکم'۔ ''ئم رجحعت امرانہ"' مرة اخری "لی ام سلعة'" تسأغا ھل 
ھذا الفعل ما یقتدیٰ فیۃ بالی کّ أم لا؟ فوجدت عندعا رسول اللہ کل فقال رسول الل يٌّْ: "سا غذہ الراۃ'؟ 
بی وتروح ولعله کل علم قبل دُلكٹ تمجیٹھا؛ وھو الو جە عندي؛ او المعیٰ: عا تسال عدہ مرا "فا خیرتہ 
أم ستلسة'' باقن تسال عن القبلة للصائم. 

فقال إخ: وقد ظن آنھا لم تخبرھا "الا" ہفتح اشمزۃ وتشدید اللام ''أحبرتیھا ان أنعل ذلك"' قال الباجی: فکان 
جب علیھا أن تخبرھا بذلكء وفيه القنع ولعله کڈ ظن آفھا م غخبرھا بذلك؛ فانگر علیھا ذلكٹ: ونھھا علی 
الاعبار بافعالہ؛ إذ ھی السنن وإنما یوخذ اکٹر هذہ المانِ عن آزواع البی کل ویجب علیھن ان بخبرن بذلك؛ 
لیقتعديی الناس پرسول الله 6 قال تعا ی: فو اڈ رك غا تی فی و تک (الأحزاب:٣‏ ۴) وقال اب غید الم : فیكد 
شاب العسل بر الواح 'فقالےتۃ قه اسرقا اقدمبت [ل زوجھا فاعیرند فرادہ قذلك کرا وقال: لسٹا مٹل 
رسول اللہ کٹ یل اللہ" علی ا لسلة الفعلیة ٹی النسخ اشندی وقی اللضریة: اللہ یخل 'لرسوله کہ ما شاء 
فغضب رسول اللہ ٌ"؛ وتقدم وجه الغضب ق "' لیے صاجیرست 'وقال: والل إنِ لأتقاکم ل' - 


کتاب الصیام ۹ ما جاء فی الرمحصة لی القبلة للصائم 


فقَالَت: قد اي تَا یت یکو فا وا اك درا کان نَا مثل 
سُول اللہ بل الاو موله کے ما شاء ذ دے فَعَضبَ رَسُول الله ٥‏ وقال: '"وَاللہ! 


نی یپ لہ وَأَعْلمکم بخدودو'"۔ 
۱ - مالك عن دِشام بن عُرْوَقَ عَنْ بیو عَنْ عَائشة ۳ المُْمِنین دا ھا قالت: 
ا کان ول اللہ پل کیک اض ا ازُواجه؛ وَهُو صائم اکم ہت 


۵ اخ وع 


۳ کرت مو وج وا عق ۰ تا ہر 
۲ - مالك عن یحیی بن سعیلہ: عَايكة بنت زَیْدِ بن عَمْرِو بْنِ قب امْرَأ.. 


- باللام علی لفظ "الحلالة"' ٹی جمیع النسخ: "وأعلمکم بحدودہ"ء قال فی "ا حمم": الحدود محارم اللہ وعقوبانہ 
اليي قرفھا بالذٹوب؛ وأصل ال حد: الدع والفصل بین الشیئین؛ فکان حدود الشرع فصلت بین ال حلال وا خرام 
فمٹھا ما لا یقرب کالقواحش ا حرمةہ ومنہ قولہ تعا ی: فإبلكْ حُدُودُ ال فلا تَقرَبُوهًاگ (البقرۃ:۱۸۷)ء ومٹھا عا 
لا یتعدی کالمواریٹ العینة وتزویج الأربع؛ ومنہ؛ فاتِلْكَ حخُدَود ال فلا ُقَربْوھا4. قال ابن عبد البر: فيه دلالة 
علی جواز القبلة للشاب والشیخ؛ لأنه لم یقل للمرأة: زوحك شیخ أو شاب فلو کان بیٹھعا فرق لسأھا؛ لأنہ 
المبین عن اللہ تعا ىء وقد أجمعوا علی ان القبلة لا تکرہ لنفسھا؛ وإتھا کرهھا من کرهھا خشیة ما توول إليه إم؛ 
قلت: لکن من فرق بین الشاب والشیخ أو الخائف علی نفسه وا لمالك لہ - وھم ا لحمھور - إنما قالوا ہڈلکپ 
جمعاً بین الروایاتء والروایات فی ذلك ختلفة کما ستری؛ علی أن الحدیث واقعة حال لا عموم اء فلا مائع من 
ان الي لػُّ یعلم ان زوجھا الشیخ۔ 

إن إلح: بکسر فسکونء مخففة من الثقل دخلت علی ا ملة الفعلیة "کان رسول اللہ لُ لیقبل'' بفتح اللام 
نکی '"'بعض آزواجہ" أي عائشة ُچن بنفسھاء کما یدل عليه لفظ "ضحکت'؛ قال الزرقاںي: رف تا 
ٹی ”مسلم' عتھاء "کان یقبلیٰ وھو صائم'" أو آم سلعق: کما فی "البخاري'"ء أو حفصة کما پٍ "مسلم" لکن 
الظاھر ان کل منھن اما أخیرت عن فعلہ ہك معھا؛ "وھو صائم" جملة حالیق "ٹم ضحکت' ھکنا ق میم 
النسخ الصریة یلفظ الماضیء وھو الأوحہ بالسیاق: وف 'افندیةۃ': ''ٹم تضحك' بیناء الضارع تبیھاً علی اھا 
صاحبة القصة؛ لیکون أبلغ فی اللقة بھا؛ لأن علم العیان أوثق من علم البیانء زاد ابن أپي شیبة عن شريك عن 
هشام عن آأبیە: "فظننا آنھا ھی" وقال الذاودی: ضحکت تعحباً من عالفھا ٹی ذلك:؛ أو تعحبت من نفسھا؛ إذ 
تحدثت بعثل ھذا ما یستحیي النساء من ذکر مثله للرجحالء لکن ا جاتھا ضرورۃ التبلیغ إلی ذلك: أو سرورا بتذ کر 
مکانا من البی کػّ وخاٹا معد, 


کتاب الصیام .۰ ما جاء فی الرخصة فی القبلة للصائم 


لی -. سی اع 


عمر بن لطاب کائتٗ لب رآ شْتَر ان الشطاپ مو ضَائِمٌ فلا 


حم الا مم 


نّهَاهَا. 
۴٣۳‏ - عَالك عَیْ آ پی اللضر مَولی غُمَر بن عَبْيِْ اللہ ان عَائِشة بنّت طلحَة أَخْرَنہ 
نی کكائتٗ عنْد عَائشَة زھ : ج التَْیٌ .0 فَذَحَل عَلَيْم زَوجھا مَتَالكَ هو عبد اللہ 


ال حرھ سی ال اض 


اْنْ عَبد الَحْمَنِ بن أبي بکر الصّدیقِء وَھُوَ صَائمٔ فقَالّت لهُ عَائشة: مَا یَْعْكَ ان 
2 :' : 7 ۰ 1 ای سے لم : کن ھتہ ج اھ 
دو منْ أَهْلِكَ: فُقبْلهَا وَنُلاعِبَھا؟ فقال: اَفبلهَا وآنا صَائ؟ قالت: نَعَم 


کانت تقبل إخ: قال الباحی: یحتمل ان تفعل ذلك علی وحه الالتذاذ ویحتمل ان تفعلہ علی وج الاکرام والبر: 
فلا یٹھاھا' أي لا یمنعھاء وذلك لعلە لأئە یملك نفےء ویعلم مٹھا أنھا ملك تفسھاء وقال الباجی: لیس ٹپ ا حدیث 
نا بل علی اق سائةشوار آن تگزت عالضااق وت مصرعاق رمشات آر گزت صومد ق ھی رمضان 
فقالت لە: عمتہ: "عائشہ" ام اللؤمنین: "ما منعك" بصیغة الضارع: وق التسخ الصریة: ما منعك بصیغة 
الاضیء "ان دنو" أي تقرب "من اأهلك'' أي زوحك: ''فتقبلھا وتلاعبھا"' قصدت بذلك إفادتہ الحکم وإلا فمعلوم 
أنه لا یقیلھا بحضرۃ النامس سیما ععته أم الؤمنینء قال الباحی: تقصد بذلكٹ آمرہ یہ؛ لأن احدا لا بؤعر عٹل 
ھذاء وإنما هو موقوف علی اختیار فاعل ولیس ہی ذلك إباحة لتقبیله إیاھا بحضرة عائشۃة وغیرعا؛ لآأن هذا نما 
جب ان یسٹر بہ ولا یفعل بحضرۃ أحد؛ وإنما سالتہ عن الائع له من ذلك ان کان الصوم أو غیرہ ولعله قد 
بلغھا ذلك عنە؛ فآرادت أن تعلمہ یأنه غیر مائع۔ وقال أبو عبد اللك؛ ترید ما یمنعك إذا دخلتما۔ ویجختمل ا ھا 
شكت لعائشة قلة حاجتہ إلی النساء؛ وسالتھا أن تکلمہہ فافنتہ بذلك؛ إذ صح عندھا ملک لنفسہ. والأوجە 
عندي ھا بلغھا عنه أئە لا پپیحه ٹی الضومء کعا یدل عليه سوالہ "'فقال: أقبلھاء وأنا ضائم'؟ الواو حالیف 
'قالت"' عائشة: 'نعم'' قال الباحی: ”قالت: نعم" و لم تعد عليه ال حض علی اللاعبة والتقبیل بعد ان کملت تعلیعه 
ا حکم؛ فثبت أھا إنھا قصدت التعلیم دون ا حض علی اللاعیة. واختلفت الفتیا عن أم الومنین عائشة ق قبله 
الصائم؛ فھڈا الأثر صریح ںی انا أباحت لە القبلة و م ترھا من ال خصائص وسیات فی الباب الات ما یخالف 
ذلكء ولا ضیق ٹی ا حمع إذا حمل اثر الباب علی انھا علمت مہ ملك نفسۂ کما حمل علیہ الشراح؛ أو بحمل 
علی آھا ارادت إعلام ھا لا تفطرء قال الحافظ؛ ویجمع بحمل الٹھی علی کراھة الٹٹزیہ؛ فإغا لا تناثی الإأباحة, ٹم 
لم یذکر فی السوال الملاعیة واکتفی علی النقبیل! لأن حکمھا حکم القبلة قال الوفق: القبل لا یخلو عن ثلالة 
أحوالء احدھا: ان لا ینزل: فلا یفسند صومه بذلكٹء لا نعلم فی خلافاً. الثان: ان ُء فیفطر بغیر خلاف 
نعلمہ. والثالث: أن ینڈی؛ فیفطر عند الإمام مالك؛ وقال ابو حنیفة والشافعی؛ لا یفطر ورۃ ذلك عن ا لحسن 
والشعی والأوزاعی؛ ٹم قال: واللمس بشھوۃة کالقبلة ٹی هذا. 


کتاب الصیام ۲٢‏ ما جاء ی التشدید فی القبلة للصائم 


۔ مَالك عَْ ريد بی الب أن آيا خْرَِرَة وَسَمْه بن آی وَقَاص گاگا ؛ُ رَخَصَانِ 
ق لقث للصائم. 
س٠‏ ق ‏ .مہ 75 
ما جَاءَ ٹی التَشدِیدِ فی القبْلة للصائم 


6 س مَاللف 1ری - ان عَائشة زوج النبي کات إٰذا ذکرت ان زسول اللہ کن 
کان مل وَمو متادث تقول: يك اك سمخ زشرل اھ 8ھ 


کانا یرمخصان إخ: وکذا عمر عثء وغیرہ من الصحابة والتابعین کما تقدم: قال ابن عبد البر: لا أعلم أحدا رخص 
فیھا إلا وھو بشترط السلامة ما یتولد مٹھاء ومن علم أُنه بتولد منھا ما یفسد صومه وجب عليه احتٹاہھا. 
العشدید فُْ الِقِلة اغ: ما کائت الروایات نی ذلك ختلفةم ذکر الصنٹف ى باہیںں وا کان ارح عند ا الکیة 
التشدید ٹی ذلك؛ إذ ہے عندھم الكراهة تا کعا تقدم ق بیان السالك: آخحر ھذا الہاب. 

تقول اخ: مبیحة للمخاطب: أو عائعة لە عن الاتباغ؛ قولان للعلماء کما سیأتء ''وأيکم أملك لنفسهە'" وبە 
فسر الترمذي ما ورد فی الروایات: "وکان أملککم لإربە"ء فقال؛ یعین لنفسہ "من رسول اللہ کت ولفظ 
البخاري ہروایة الأآأسزد عن عائشة ظا قالے: "کان النے یں کک یقیل وپیاشر وھو صائم؛ رکان املكککم لاریٹ 
ران جراج: دہ ھ سلا اط مرشین اللہ ق خیطہ قال ااورظودرگیر رق وسگرت الرں 
رواہ الاکٹر کما فال الخطابی وعیاض؛ قال النووي: و الأشھر؛ وروي بفتح افمزة والراء: وقدمه الحافظ اي 
ذکرہ مقدماء وذکر القول الآخر بعد ذلك بلفظ: "بروی"؛ وقال: الأول اشھر؛ وإل ترحیحه اشار البحاري: 
وھما مع الوطر والحاحةہ اي أغلب فواہ وحاحتہ: ویطلق أیضاً بفتح اغمرۃ والراء علی العضو اللخصوص: قاله 
غیاض؛ قال التوریشؾ: لکن حمله قی الحدیث علی العضو غیر سدید لا پغٹر بە إلا حاھل بوحوہ حسن اخطاب 
مائل عن سنن الدب ونھج الصواب؛ وردہ الطییي بأنھا ذکرت أنواع الشھوة مرتقیة من الأدن إل الأعلی: 
فبدات عقدعتھا اللي ھی القبلة: ٹم ٹشت الیاشرقہ رظ رارافگ ان تعبر باتحامعة فکنت عٹھا بالارب؛ وأي عیارةۃ 
احسن متھا: قلت: والقول الثالث فی تفسیرہ: ان الراد مه نفسه کما تقدم۔ والاختلاف الٹانِ فی معناہ 
ومقصودھا ظؤں غذا اللفظ قال فٹی "ا حمم"؛ ترید أئە یا مع ھذہ الباشرۃ الوقوع فی الفرج: فھی علة ٹی عدم 
إ ماق الغیر یہ ومن یجیڑھا له تجعل قوها علة ٹی إلحاقہ بە؛ فإنہ إذا کان أملك الناس لإریه پباشرھا؛ فکیف لا تباح 
لغیرہ؟ قلت: ویژید هذا العی الٹانِ ما ورد عتھا مز ن إباحة القبلة للناس: فقد أُحرج البخاري فی "'صحیحہ' 
تعلیقا: 'قالت عائشة: رم عليه فرجھا"ء قال العیی: وصله الطحاوي بسندہ عن حکیم بن عقال أنە قال: 
سالت عائشة ما بحرم عليٗ من امرأتی وأنا ضائم؟ قالت: فرجھاء قال الحافظ: إسنادہ إ ی 3 صحیحخء >> 


کتاب الصیام ۲۲ فان سد سی لس اتی 





قرظ ج ل ال لق سس 


وا < قَال یحيی: ؛ قال مُالك: قال ششام بن عروہ: 


7 ےَ 
رو سے 
وک کے 
5 
2 
٤‏ 
٦ےا‏ 
ا 
3 
تب 


ق ا اع ھی 


القبلة لِلصَائم قَدّغُو إِلَی خَیْر. 
۷. - مالك عن زیيدِ ب بن أَسْلمٍَ ہ عَنْ عطاع بن بسَار: ان عَبْدَ اللہ بن عَبَاي سیل 


ابق ای - سی 


الله للسَّیٔہ تَأرْحَسْ بَھا شی اوَکرهَھا لات 


٭ قال العیی: وبنحوہ حرج ابن حزم فی ''اٹحلی" من طریق معمر عن أیرب عن أبي قلا‌یة عن مسروق قال: 
سالت عائشة ہیں آم الومتین ما ہحل للرحل من امرآأنہ ضائما؟ فقالت: کل شیء إلا ا لماع قال الحافظ: 
ارہ عبد ال 2 بإاسناد صحیح؛ قلت: ویژیدہ أضاً ما تقدم ىی الباب الَسابی؛ فا قالت لابن اتےَ: "ما 
متعك ان تدنو من أھلك فتقبلھا وتلاعبھا؟ قال: أقبلھا وأتا صائم قالت: نعم" ویؤید العیٰ الٹانِ ما روایة 
محسلم" بلفظ: ّ کان املککم'" بلفظ الاستدراكء ویزیدہ أیضاً ما ذکزرھ الحافظ من روایة ناد عند 
النسائی وق الأسوَذۂ قلت لعالغة: آیاشر الصائ؟ قالت: لثم قلت: الیس کان رسول اللہ کل اش رغو 
صائم؟ قالت: إنہ کان أملککم لإربە"ء وظاھر دا انھا اعتقدت الخصوصیة بذلك: قاله القرطی؛ وق "'کتاب 
الضیاء" لیوسف القاضی من طریق حماذ این سلمة غعرن محماد بلقفظ؛ "سالت غرن عائشة عن الْباشرة للضائی 
فکرفتھا"ء وھذا العیٰ الثانِ راد الصنف؛ إذ ذکر الحدیٹ ف باب التشدید فیکون العیٰ غندہ أنه یٹبغی لکم 
الاحتراز عن القبلة والمباشرة: ولا نتوہموا من أنفسکم أنکم مثلہ کلٌّ؛ لأنہ ملك نفسہہ؛ ویامن الوقوع فیما بعد 
القبلة وأنتم لا تامتون ذلك؛ فطریفکم الانکفاف: ومال این قتیبة ى تاویل الحدیث إلی عذا العیٰ احانء بل قال 
بگرھا تفطرا للصائم ولفظۃ قال ابو عغست تن نقرل: إك القْلة للصائم تفسد الصوم؛ لھا تبعث الٹھوة 
وتستدعی المذيء وكکذلك نقول فی الباشرةء فاما رسول اللہ لػػ فان معصوع وتقبیله فی الصوم أھله کتقبیل 
الوالد ولدہ ویدل علی ذلك قول عائشة: 'وایکم قلك إرہه"', 

تدعو إلی خیر: رید آنھا من دواعی ا لماع والإئرال: وھذا مما یفسد الصوم فلیس ںی قصدھا إلا التغر 
ہصومہ وھذا لن لا ملك نفسہ: وأما من ملك نفسه فلا حرج عليه؛ قاله الباجي. 

سئل: ببناء اٹجھول ''عن القبلة للضائم فارخص فیھا للشیخ"؛ لأن الغالب فيه ملکە لنفسہۂ لانکسار شھوت 
وکرھھا للشاب؛ لأن الغالب فیە غلبة شھوته علی نفسہہ وقد ورد ھذا اللعیٰ مرفوعاً وموقوفاً عن غیر این عباس 
ایض قال الحافظ: فرق آخرون بین الشیخ زالشغاب: فکرھپا للشاب: واباحھا للشیخ وھو مشھور عن آبر 
عغباس؛ تم جہ مالك وسعید بن منصور وغی رما وجاء فيه حدیثان مرفوعغان فیھما ضشعف؛ حرج ا حدفا آہو ذاود 


من حدیث أبی ھریرةء والآخر: أ مد من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص, 


کتاب الصیام ۲۳ ما جاء لی الصیام فی السفر 


۸ - مَالك عَنْ نافع: سب ریب بی شَرَة ِلصَائم. 
مَا جَاء فی الصّیّام فی الہ 


سیق 


2 سج ےھ ات مھ لاج آج سے یں ف اج ٭ سوچ لے 
۹9 - عالك عن ابن شِھاپ؛ عَنْ عَبَيْدِ الله بْنَ عَبْدِ الله بن عَثبّة بن مسُعودٍ عَنْ 


عَبْد اللہ بُن عبّاس: ان رسول اللہ کٹ فمحوعحضصچعأمففومہیسممممفتدمساہ 


والمباشرۃ إلخ: ہو التقاء البشرتین: سواء او ج أو م یوج: "للصائم' وذلك بحتمل ان یکون؛ لأنه یری کرامتھما 
للضائی أو یتھی سدا للشریعة. 

الصیام قِْ السفر: اختلفت روابات الحدیث فی ھذا الباب ابضاء ولذا اختلف الفقھاء نی ذلك علی اترال: 
الأاول: التخیبر وروي عن اہن عباس وأنس وأبي سعید وسعید بن السیب وغطاء وسعید بن جبیر وا محسن 
والنخعی وبحاھد واللیٹ والأوزاعي. والٹان: ان الإفطار أفضل: وروي عن عمر بن عبد العزیز والشعی وقتادة 
ومحمد بن علی والشافعی وا مد و(سحاق, الٹالٹ: أن الصوم ِ السفر لا بجزئ؛ فإن صام وجب قضاؤہ ‏ 
ال حضرۂ لظاھر قوله ثعالل: لنَمِدَۃً مر آیام ار زیفر:ہ۱۸): وقولہ کہ لیس من البر الصیام ف السفرہ وھذا 
قول بعض اھل الظاھر؛ قال الباحی: لا خلاف بین فقھاء الأمصار ٍٴ ان صیام رمضان فی السفر یصح 3 ما 
روي عن بعض أھل الظاھر فإنه قال: لا یح ولا جڑئۃ وائدلیل علی ما نقولہ قولہ تعای: لسن کات ینک : 

مریضا او عَلی سرچ (البقرة:٤۱۸)‏ ووجه الدلیل من الإّیة: أنه تعالىل قال: فان تصومُوا عَيٴ کی إِن کشم نعلمُون 
(لیفر:ء۸): وفی "'البدائع": جواز صوم رمضان بحمع علیہ؛ فإن التابعین أجمعوا بعد اختلاف الصحابة 
والاختلاف ىی العضر الأول لا یمنع انعقاد الإجماع یق العضر الٹان علی ما عرف فق اصول الفقه: الرابع: ان 
الصوع بی السفر آفضل: وب قال الأسود لن یزید وابو حنیشة وأصحابہ. 

وی ''التوضیح": وبە قال الشافعی ومالك وأصحایه وأبو ٹور وکذا روي عن عثمان بن أبی العاص وأئس بن 
مالك. وقال الوفق: الأفضل عند إمامنا الفطر؛ وقال أبو حتیفة والشافعی ومالك: الصوم أفضل لن قوي عليه؛ 
ومن کان یصوم ٹی السفر ولا یفطر عائشة وقیس بن عباد وأبو الأسود واین سیرین وابن عمر وابنہ سا م وعمرو 
بن میعون؛ وقال ابو بجلز: لا سافر آسا ق رمشاتہ فإك ساقی فیپ قال الباجی: الصوم ٹ السفر فر آفضل؛ 
لفوله تعالل: هو ان تَصُومُوا عَيٴ اک ان کشم نفلمُرن4 (البقرۃ:٤۱۸)؛‏ ولآأن الصوع تعلق بالذعة فالمبادرۃ ال إبراٹھا 
اوی؛ فرعما طرأً من الموائع والاشتغال؛ بخلاف القصر؛ فإن الذعة تبرأ فيه بما یوتی یہ وی "'المعالم": قال آنس 

اہن مالك وعثماث :من ان العاص: أفضل الأمرین الصوم لی السفرء وب قال النخعی وسعید بن جبیرء وھو قول 
مالك والثوري والشافعي وأصحاب الرأي 


کتاب الصیام نت ما جاء فی الصیام ٹی السفر 





خَرَج لی مَكَة عَامَ الف رَمَضَانء فَصَامَ حَتّی بَلَع الکیید ُمٌ اَفْطَرَ فََفطر الس 


۰٦ .۸2 7 7‏ : و کو نے پا اللہ 
کارا تَا تذرن بالاشنت اأآخْدّثِ مِن أَثْر رسول اللہ ھ: 


حرج لی مکة: ومعە لا عشرۃ آلاف من السلمین کا فی مغازي البخاریء 'عام الفتح قی رمضان"' وخرج 
عامداً إل مکة یوم الأریعاء بعد العضر لعشر خلون عنھا سنة ٹمان من اشعرةہ قاله الزرفانء "والحمیس"؛ قال 
الحافظ: وقع ٹی 'مسلم' من حدیث أبي سعید اختلاف من الرواۃ لی ضبط ذلك: والذي اتفق علیہ أھل السیر آنه ٤‏ 
خرج قی عاشر رمضانء ودخل مکة لتسع عشرۃ لیلة خلت منہہ "'فقصام حی ہلغ الکدید"' بفتح الکاف وکسر 
الدال الھملة ااڈرل فٹحتیة فمیعلف موضع ہیئہ وبین اللِدينَة سء بع مراحل آو و غرھا وبینه وبن بک اتا و 
مرحلتان؛ قاله الزرقاقِ؛ وکذا بفتح الکاف ضبطه جمع من شراح الحدیث؛ وقیل: الکدید: ما غلظ من الأرض: 
وقال آبو عبیدة: الکدید عن ات لق تلق الد أو أوسع عنھا؛ء ویقال فیھا: الکدی تصغیرہ تصغیر 
الترحیم؛ موضع بالححازہ ویوم الکدید من أیام العرب: وھو موضع علی اثنین وأریعین میلا من مکة: "ٹم أفطر 
فافظر الناس"' معہ؛ لأەم کانوا یتبعون الاحدث فالأحدٹ من فعله ئل کما سیأق: ولسلم من حدیٹ حاہر لی 
ھذا احدیث: "'فقیل لە: إن الاس قد شق علیھم الصیام؛ وانما ینظرون فیما فعلت: فدعا بقدح من ماء بعد 
سپ ولە من وجھ آخر: ٹم شرب فقیل له بعد ذلك: إِن بعض الناس قد صامء فقال: اولك العصا قال 

لزرقان: وللبخاري من طریۃ یق عکْرعة عن ابن عباس: "یإاء من لین آو ماف فوضعہ علیٰ راحتہ أو زاحلتہ" بالشك 
فیھماء قال سے تحتمل ان یکرت دعا باللہن مرة ویاماء مرف وردۃ الحافظ بأئه ا دلیل علی التعددِ فإن 
الحدیثٹ واحد والقصة واحدق وانما شك الراوي؛ فتقدم عليه روایة من جزم ہا ماء؛ وابعد الداو دذديی ایض ٹی قوله 
کائتا قصتین: إحداما ٹل الفتح والأحری فی حنین. قلت: لکن وقع الحزم ٹی عدة روایات ال ضا "و کاٹوا 
یاعذدون بالأحدث فالأحدث من آمز رسول الل" اي من حاله وفعله کل هذا قول الزھريء کما وقع فی 
الصحیحین: قاله الزرقان سا للحافظ زاد ال حافظ: ووقعت ھذہ الزیادۃ مدرجحة غند مسلم؛ قال سفیان: لا اذري 
من قول من ھوہ وقد بیٹا أنە من قول الزھري؛ وبذلك جزم البخاري ئ ا لٰھاد؛ وقد استدل با حدیث علی ٹلاٹ 
مسائل خلافیة الأولی: ما یقال: إن الرھري أشار بهذا القول إلیل ان الصوم قی السفر منسوۓ: ول یوافق علی 
ذلكء وی "مسلم": عن یوئس قال ابن شھاب: وکانوا بتبعون الأحدث من أمرہ؛ ویرونە الناسخ ا حکم قال 
عیاض: ھا یکون ناسخاً إذا م بمکن ابنمع؛ او یکون الأخدث من فعله ف غیر لہ القصةء أما فیھا أعَیٰ قضیۃ 
الصوم فلیس بناسخ إلإ ان یکون این شھاب مال إلی ان الصوم فی السفر لا ینعقد کقول أخل الظاھر ولکنہ 


غیر معلوم عللة. والساألة الغائیۃ: ما یی 'الفتح" فی شر قول الیخاري: ہاب إڈا سام اما من رمضان ٹم سافقر 


ہے 

ہے 7 
قال الحافظ: آشار إلی تضعیف ما روي عن علی؛ وإیل رد ما روي عن غیرہ ث ذلك: قال ابن امنذرا روي 
عن علي بإسناد ضعیف: وقال بە عبیدة بن عمرو وابو بحل وغیرہما ونقله النووي عن أبی حلز وحدء - 


کتاب الصیام ه٢‏ ما جاء فی الصیام لی السفر 





س اھ سے ڑا سی“ وس2 جج پ- سر ہ۴ سے سو ےج ۸ ہر مھ 
ہ٠‏ - عالك عر ن سُمَیٗ مَوٰلی أبي بکر بن عَبْد الرَحْمنْہ عَنْ أبي بکر بُن عَبّد الرَحمَن؛ 


سے لق سے وا 


عَنْ بَْض أَصحاپ رَسُولِ اللہ ئػّ: ان رَسُول اللہ کل أَمَر ٴ القّاسَ ٹی سَفرہ عَامٌ اح 


- ووقع لی بعض الشروح عن بی عبیدة؛ وھو وھم: قالوا: إن من استھل عليه رمضان فی ا لحضر ٹم سافر بعد 
ذلكء فلیس لہ ان بفطر؛ لقوله تعال: ٭فمن ھد سک الشتھر فلس لیقرة۱۸۵ء قال؛ وقال: آکٹر اُھل 
العلم: یا استھل رمضان فی السفر ٹم ساق ابن النذر بسند صحیح عن ابن عمر قال: قولە 
تعا ی؛ امن شھل :مٹکہ الشی لی 4ج نسخھا قوله: فَاوْمنْ کان مُریضا او عُلی سغر ا (البقرۃ:۱۸2): ٹم احشج 
للحمھور بحدیث ابن عباس الٰذکور. 
والم۔۔۔الة الثالئة: من بیت الضیام فی رمضان یجوز لە الافطار وله صورتان: الأول: ما فی "الفتح" استدل بالحدیثٹ 
علی أن للمرء ان یفطر فی النھار ولو نوی الصیام من اللیل وأصبح صائما وھو قول الحمھور وقطع یە اکٹر 
الشافعیة وق وحہ: لیس لە أن یفطرء وکان مستند قالله ما وقع فی "البویطي" من تعلیق القول به علی صحة 
حدیث ابن عباس ھذا چ کلە فیما لو نویٰ الصوم ق السفر: قال الموفق: إن نوی المسافر الصوم جو 1 
بدا له أن یفطر؛ فله ذلك؛ قلت: الاستدلال تحدیث ابن عباس علی ھذہ الصورة الثائیة بدیھی البطلان؛ فإنہ 75 
زاصحابه کانوا یصومون من الدینة حّی بلغوا الکدید: وبیٹھما مراحل کما تقدم: وسیان السالة فی کلام 
الصنف: أما الصورة الأول الي عزاھا اخافظ إل الحمھوں قال المازری: احتج بە - أي بدیث ابن عباس - 
مطرف ومن وافقہ من ا حدثٹین وھو أحد قولی الشافعی: ان من بیت الصوم فی رمضان لە آن یفطر ومتعه 
ا هو قاله الزرقانِ وھکذا دأهم طالما یسب شارح ال حدیث القول الختار عندہ إلی احمھورء فالحافظ عزا 
إليھم الخواز والزرقانِ تبعا للمازري النع؛ قال الباحی: الظاھر من نسق ال حدیث آنە إنھا أفطر اٹلا یتکلف 
أصحابہ الصوم: فیضعفون عن العمل وعن لقاء العدوء ونجتمل ان یکون إفطارہ لیریھم فطرہ بعد ان نوی من 
لیلنه تلك؛ وقد قال الداودي: إنه أفطر بعد أن بیت الصیام للضرورة؛ ولا طریق إلی معرفة ذلك وإذا احتمل 
الفعل الأمرین وجب أن یحمل فعله ػػٌّّ علی الواحب, وأ ححق یە النقوي للعدو؛ فالغالب أنە لا یکون ضرورة 
تی الفطر بعد اتعقادہ إِلَ پرجود ااضعف: آو العطش باللفاء واطرب, رالتی ككُّ إقا ابرھم دا الفطر استعدادا 
لأمر مستقیل؛ وھذا لا پیح الفطر بعد انعقاد الصوم. 
أمر الناس: وکانوا عشرۃ آلاف؛ وقیل: إئیی عشر الفاء وجمع بان العشرة تخرج من الدینة ٹم تلاحق بە الألفان. 
تی سفرہ"' إلی مکة ''عام الفتح بالفطر"' متعلق بالأمر؛ وتقدم قریباً من حدیث أي سعید أنه کل قال؛ قد دنم من 
عدو کم والفطر افری لگم فافطروا فکانت رخصة ئم قال: انگم مضیخو عدر کن والفطر آقزی لک فافطروا 


فکانت عزیعق ''وقال: تفووا لعدو کم" بالفطرء وھذا بمنزلہ التعلیل للأمر یعني لأجحل أن تقووا بالفطر علی عدو ڈںا۔ : 


کتاب الضیام ٢‏ ما جاء فی الصیام فی السفر 
بالِطر وقال: 'تُتورا ا لع + وصام رسول اللہ کا فا ہو بکر: قَلَ الِّی خلٰ: 
لَقَد ریت رَسُول ن؛ اللہ کّ بالْعَرج يَصّبُ المَاء موجہ ای سر 
قیل لرسول اللہ ہہے: ارول اڈ إِنْ طائِفة مِنْ النَاس قد صَامُوا جِینَ صُمّت. 





- 'وصضام رسول اللہ کل و یمننع من الصوم؛ ما علم من نفسه القوۃ والملد ''قال أبو بکر"' بن عبد ال رحمن: 
تال الذي حدثی' من بعض اأصحاب رسول اللہ ک: "لد رایت وسول اللہ کے با! نک بفتح العین وسکون 
الرآج ات وبا لیو عقبة بین مکة والمدینة علی جادة ال حاج تذکر مع السقیا عن ا حازمی؛ وجبلھا متصل 
پیل لبنانء كذا ٴقی "العحم". "یہصب'"' بالبناء للفاعل أو الفعول ''الاء علی راسہ من العظش أو من ا حر" لفظة 
او" عتا رم نی یعین قد لغ یہ شدة العطشن آو انار أن:صسب:ظاء غل رآئنہ اي یہ علی سؤمہ 
وایخقف عن نفسه بعض امم الحر أو العطش وکان من ادایہ گل مل الشنقة تی نقسه لعبادۃ ریہ: لا تری إلل 
قیامه حؾ ثورمت قدماہ, قال ابو حنیفة؛ یکرہ؛ وقال أبو یوسف: لا یکرہ؛ واحتچ ما روف اف سوک ا کا 
صب علی رأسە ما من شدۃ ا حر وھو ضائم" وعن این عمر: "نہ کان پیل الثوب ویتلقف یە؛ وعو سائم" 
ولأنہ لیس فیه إلٴ دفع أڈی ا حر فلا یکرہ کما لو استظلء ولأبی حنیفة: ان فیه إظھار الضحر من العاد 
والامتناغ عن تحمل مشقتھاء وفعل رسول اللہ ػػلٌُ حمول علی حال مخصوصةة وھي حال خوف الإافطار من شدة 
ار وکڈا فعل این عمر محمول علی مثل ھذہ ال حالةء ول کلام لی عذہ ا حالة: 

وی ''الدر الختار":؛ لا تکرہ تلفف وب عیتل ومضعضة آو استتشاقء آو اغتسال للتبرد عند الٹانِء وہه یقن 
'شرنبلالیة' عن "ال رفاذ' . قال این عابدین؛ لروایة أبی داود: "ان الني ػك صب علی راسہ اماء وھو صائم من 
العطلش أو ا حر وکان ابن ععر ببل الثوب ویلفه عليهہ: وھو ضائم ولاأن عذہ الأشیاء فیھا عون علی العباد: 
ودقع الضجر الطبیعی؛ و کرھھا أبو حنیفة؛ ما فیھا من إظھار الضجر ق العبادۂء وحکی القاري عن این افمام: 
ھا کرہہ ابو حنیفة؛ لا قيه من إظھار الضجر ىي إقامة العبادة لا لأنه قریب من الإقطارء قال القاري: نکان 
الإأإمام حمل فعله غلثل علی إظھار العحز والٹضر غ عند حصول الّلام؛ ون دقع اللضرۂ بالتعلق بالأسباب استعانة 
للقیام :پواحب العیودیة لرب الأربیابء وإشارة إ یل مشارکٹه الأمة فی العوارض الیشریة عیلا ےم وتسھیلا 
علیھم وحاصل الکلام: ان کلام الإمام محخمول علی کراغة التئزیہ وخلاف الأوی وھو سقتلا فعل ذلك؛ لبیان 
الحواز من إظھار العجز للر حمة علی ضعقاء الأمة, 

قد ضاموا إخ: اتیاعا لفعلك؛ ظنا مٹھم أن الأمر بالإافطار رخعص: أو خصوصض ۔عن یشق عليه الصوم وھم 
اما آی از زتتوا اھ منافداناء ۶ لفعله لتق قال: "'ْلمٰا کان رسول اللہ کل بالکدید" - 


کاب الصیام____ ۷ ما جاء فی الصیام لی السفر 

قال: فَلَمًا کان ٠‏ رَسُول ال ا بالکدید دَعا بِقَدح فرب فَافطَرَ الا 

٠۰ ۹‏ - مَالك عَنْ حُمَيدٍ الطویل ؛ عَنْ اس بْن مَالپٍ أنهُ قال: سافرکا مَعٌ رَسُول اللہ کل 

رَمَضَانَء فَلَمْیَعب الضَّبمعَلَى الْمُطٍء وَلا الْمفْطِر عَلَى السّائم, 

ے ققق کا ہکم و لززف ئل اہو ا حا ا کر ساکی قان 

ول ال کل: یا رسول الا إلي رَجُسل آصلوم, اَنَأصُومُ في السََفَرِ؟ فَقال كَە 
سُول اللہ :ان نت فَصُمٔ وَإِنَ ! ػفت فافط, 


- وحان افحوم علی العدو ''دعا بقدح" من ماء أو لین: "'فشرب فافطر الناس"' زاد مسلم والترمذي عن جابر: 
'نقیل لە بعد ذلك: إن بعض الناس قد ضام فقال: أولنك العصاة مرتین" قلت: لأنہ خلا ما عزم علیھم وخحتم 
الفطر؛ فیکون الصوعم إذ ذاك خلاف أمرہ الشریف. 

فلم یعب: با لحزم؛ وحرك بالکسر؛ لالتقاء الساکٹین ''الصائم علی المفطرء ولا الفطر علی الصائم" حواز 
الأمرین معاء وفیه رد علی من أبطل صوم السافرء ورد أیضاً علی من قال: إن من سافر ق أثاء رمضان لا یجوز 
له الفطر لخروجہ کل عاشر رمضان۔ زعم محمد بن وضاح أن مالکا لم یتابع علی لفظ عذا الحدیث: وأن غیرہ 
یرویە عن مید عن انس : "کان أاصحاب رسول اللہ کل یسافرون: فیصوم بعضھم ویفطر بعضھں فلا یعیب 
الصائم علی الفطر ولا الفطر علی الصائم'' لیس فيه ذکر رسول اللہ کڈ زلا آنہ کان یشاعدھم ق حاغم 
هذی وتعقيه اہن عبد البر سس و سس میں ہس وش سس 

یی رجل آصوم إخ: وٹی روایة لمسلم: ''آسرد الصوم" وکذا فی أبيی داود وغیرہ؛ تحوو جس التطوع 
والفرض: والأعم مہا رسیاق سط لبسط تق ذلك: ''فقال لە رسول اللہ یہ إن شعت فصم وإن شعت فافطر" ظاھر 
الأحادیٹ اليي وقع فیھا "ان آسرد الصوم" یدل علی أنه ںی التطوغء قال ابن دقیق العید: لیس فیه تصریح بأنه 
رمضانء فلا یکون فیہ ححة علی من منع صوم رمضان فی السفر قال ا حافظ: ہو کما قال بالنسبة إلی سیاق 
حدیث الباب: لکن ي روایة مسلم من طریق أبي مراوح عنہ؛ أئه قال: احد لی فوۃ علي الصیام فی السفر؛ فھل علي 
حناح؟ فقال للا عی رخصة من اللا ۂ فسن اذ هھا فحسن: ومن آ حب أن یصوم فلا جناح وص 
سثل عن صیام الفریضة؛ لأن الرخصة نما تطلق ٹی مقابلة الواحب: و واصرح من ذلك ما رواہ أبو داود وا حاکم: "ا 
حرة قال: یا رسول الله! إن صاحب ظھر اأعال مہ أسافر عليه وآکریەہ وآأنه رعا صادفیٰ ھذا الشھر یعیٰ رمضان: : 
احد القوة واحدن ان اصوم اون علی من ان اؤخرہ؛ فیکون دینا علی؟ فقال: اي ذلك شعت یا حرۃ! 


کتاب الصیام ۲۸ ما یفعل من قدم من سفر أو آرادہ . 


۱ ۱ ہے یتس گا بر ہے اکا او سو لو او یک و سو و نے ھن 
٣‏ ۔ مالك عَنْ نافع: أن عَبْد اللہ بْنْ عُمَر کان لا يصومٌ فی السُفر, 


سم ھ 


و لف دی زق یکر عَ آپو: نے کان يسا ق رات وَتَسَاقٌ 


سے سی لد آز ےا حری ‏ سے سی ای ےنت 2 
رن مھا ای مال تو تا نا بالصیام. 


عی 


کچھ کے ا سر 
۱ 


ما َا یَفَعَل مَنْ قَدمَ من مسفر أو رادہ ٹی مضان 
يِ 


جج 


سُفر ٹ رمضان: فعلم 


4 دَاخلُ المُدِينَة من ول يومة) دََل و وھ ضَائم. قال 2ر وت سی قال مالك: کان 
سَفر فَعَلمَ آه َال عَلی الہ ِ ول یہہ وَطََعله حر فان يدْخلَ دَحَل 


تم 


۵٥‏ - مَالك اه بَلَعّه: ان غُجَر بر الْخطاب کان إِذا ان 


کاٹ ر* یصوم اخ قال الباحی: بتمل ان یکون عبد اللہ بن ععمر یمننع من الصوم فی السفر؛ اضعفه عنہ ولعل کان 
ڈلك منه ٹی آخر عغمرہ ووقت ضعفة او ٹی أوقات تح حصة ورجد فيھا العجز عن الصیام وےتمل أنه کان بفطر نی 
السفر؛ لأنه کان یری ذلك أفضل من الصومء ویتمل ألہ کان یری الصوم فيه منوعا. قلت: وھذا الأآخیر ھو 
الٰتعین إذ ذ تقدم مل مذھيه ٹی بیان الذاہب: ان الصوم ٹی السغر لا بجز ئ فان عنام وحب قضاؤہ ٹی الحضر: 

سا یفعل من اخ: ذڈکر اللصش ف-يه مسالتن: أو لھا: الملسافر إٰذا قدم من الٰسفر غل یصوم بی ذلك الیوم أم ۳ 
و تائیٹھما ان القی۔ یم۔إذا آراد العنفر ق یومعن رمضاث: عل بفطر ڈاك الیوم ام لا؟ 

2 7 ۱ ا : مم . لات 0 آ لا ھا تم آپا ا0 تعلى ث 
ان عمر اخ: من عادتہ آزہ "إذا' کاہ ق تفر یی رمضات فعلم آله داخحل الدینة من اول یومہ اي بعد طاء 
الفخر کما سیاق؛ "''دخل وھو ضائم" قال الباجي: قولہ: "من اول یونہ' یحتمل ان یرید بە قبل طلوع الفحر 
فیجت عليه الصرم وختعل ان پریاہ بھ بعد طلو 2 الفَجر وھشو اظھر؛ ہنم ارول الیوم وعا قبل ذلك فھو آ حر 
اللیا ل فعلی ھذا کان یں اذ مشستوحصظاء قَاتَ؛ وھڈا الٹانِ ھو التعین من ظافر السیاق: ولا" شّك پ إنجاب الصوم 
اذا دذخل قبل الفُجر وأما إٰذا دحل تع الفقحر الس شة سصتعتبے کكکۓنتا قاله الباجی؛ وضرح بە امام مال ق 
حختصر ابن عبد ا حکم" کما قاله الزرقان؛ وی 'البدائم”: لو أراد اللسافر دخول مضرہ آو مصرا آخر ینوىي فیە 
اإاقاسة) بکرہ لا ان یقطر گی ذلكف ال م وك ”کان مسافرا ج أولہ؛ لأزء اجتعع احرم للفطر ورشو الإٴقَامة والمبیح 
وھو السفر ٹی یوم واحد؛ فکان الترحیح للمحرم احتیاطا. ي سفر: ٹی رمضان؛ ''فعلم أنه داعل علی أھله'' بزیادۂ 
علی ” فی أوله کما فی اکٹر النسخ ج ای وا ون گی نسخة الزرقانل حرف الجحر؛ فضبطه بالنصب علی 
الت وضع " وت ن ول یرٹ وطلع له الجر قیا ل أن یدخل' ' وطنہ "دحل وھو صائم"' کما تقدم میسوطا. 


کتاب الصیام ۲۹ 2-٤‏ 


وه صائم. قال ہی قال مَالاكغ؛ وَاٰذا أَرَاذَ ان يَرُج تی رَمَضّان وَطلعَ 


لڈ الع 
هو بأزضہ قبْل ان بخرج فان یصومٌ ذلكُ الوم قال ن یحیئ: : قال مٌالك فی ۶ 
دم مِنْ سُفر وَھُوَ مُفطرٌء وَامْرآئُ مُفْطِرَةٌ جِينَ طَھُرّتْ منْ حَبْضِهَا ق رَمَضَانَ: إِنَ 
لزُوُجھا ان يُسِيبَھا إن شاء. 


وإڈا راد إخ: القیم "ان یخرج'' للسفر "فی" یوم من ''رمضانء وطلع لە الفحرء وھو" مقیم "بارضہ قبل ان 
رج" للسفر 'فإنہ یضصوم ذلك الیوم" وجوبا علی اللشھوں ویە قال أبو حتیفة والشافعی؛ وقال ان حبیب 
والمزن وا مد وإسحاق: بجوز لە سس قاله الزرقانِ: قلت: ظاھرہ أن أ حمد وإسحاق أیاحا الفطر قبل ا خروج: 
ھکذا حکی الشو کان ق "الئیل'' عن ابن العربی: أنہ ‏ م یقل بە إلا أحمدء وفی "ھاسش الوطا'' عن "ا حلی": قال 
ا مد وإسحاق بالحواز؛ لکن لا یفطر قبل ا خروج۔ 

وقال الباحی: ال خارج لسفر لا بخلو أن یفطر قبل خروجه أو بعدہہ فان أفطر نھاراً قبل خروجہ قالذي ذھب إلیه 
مالك: آنه یکفر؛ سواء حرج آو لا وب قال ابو حنیفة والشافعی: وقال اہن القاسم فی ''العتبیة": لا کفارۃ علیه؛ 


ہا ے 


لأنه متاول: وروی این حبیب عن این القاسم وابن الماعشون: إن افطر قبل أن یاحذ ق أھبته للسفر؛ فعليه 
الکفارۃ؛ وإن أفطر بعد الأحذ فیھا فلا کفارۃ عليه. وإن أفطر بعد حروحہ للسفرہ فلا یخلو ان یخرج لسفرہ قبل 
الفحر أو بعدہ فان خرج قبل الفحر فلا خلاف أنە ہجوز لە الفطر فإن خرج بعد الفجر بعد أن نوی الصوم؛ 
فالشھور من مذھب مالك: أنہ لا جوز لە الفطرء وی قال ابو حنیفة والشافعی وقال ابن حبیب: بجوز لہ 
الفطر وبە قال امزنِ واحمد وإسحاق: فإن أفطر فھل عليهہ کفارۃ؟ ذھب عالك إلی أنه لا کفارۃ عليه وبة قال 
أہو حنیفة وقال ابن کنائة: عليه الکفارةء وبه قال الشافعی إلخ ختصرا 

لی الرجل إاح: السافر "یقدم من سفر وھو مفطر' للسفر؛ 'وامراتہ'" ضا "مفطرة حین طھرت من حیضھا' آو 
نناسھاء أو عي أیضاً قدمت من السفر "قِ رمضان: إن لزوجھا ُن یصییھا'' أي یجامعھا "إن شا" وروي عن 
حابر بن یزید: "'أنه قدم من سفر؛ فوجد امرأنہ قد طھرت من حیض فاصاا"' کما یا عن 'الغیٰ" فی ما جاء 
قضاء رمضان: قال الباحيی: وأصل ذلك ان من أفطر لعلة تبیح الفطر مع العلم بأن ذلك الیوم من رمضان؛ 
فائه یستدم الفطر بقیة یومہ وإن زالت العلق مٹل ال حائض تطھرء وامریض بطمین, وا لمسافر یقدم وھذا قال 
الشافعی: وقال أبو حنیفة: میؾ زالت علة الفطر وجب الإامساك ٹی بقیة ذلك الیوم. 


کتاب الصیام ى کفارۃ من أفطر نی رمضان 
سے لق 


٦‏ ڈالت کان اب نے تید بن ند رشن بن عو عَنْ أي هریرة: 
ان رَجُلا أَفطر ن رَمَضَتَ اھ و ا تم نا ا ام کو مس ات ا ما مار ا و ا واو و وااواو ووتوواو وہ الو ہا یم 


ان رجلا آفطر إلخ: قال الباحی: اختلفت الرواة غذا ا حدیث لف لفظہ: فقال اصحاب "للوطا' واکٹر الرواة عن 
مالك: "ان رجلا أفطر" وخالفھم جماعة من الرواق فقالوا: "ان رجلاّ أنطر بجماع إلح"ء وقال ابن عبد البر: کذا 
رواہ مالك: لم یذکر بماذا أفطر؟ وتابعہ جماعة عن این شھاب: وقال اکٹر الرواۃ عن الزھري: "ان رجلا وقع علی 
امرأتہ ل.ي رمضان"' فذکروا ما أفطر یہ: فتسسك یہ ا مد والشافعی ومن وافقھما ٹی ان الکفارة خاصة بالحماع؛ 
لأن الذُمة بریئةء فلا یثبت شیء فَیھا إلا بیقین؛ وقال مالك وأہو حنیفة وطالفة: عليه الکفارۃ بتعمد اکل وشغرب 
ونحوہما ایض وبہ قال الٹوري وابن البارك وإسحاق؛ کما قاله الٹرمذی: لأن الصوم شرعاً الامتناع من الطعام 
والحماع؛ فإذا ثبت فی وجه من ذلكٹ شیء ثبت کٹ نظیرہ؛ وا لحامع بیٹھما التھاك حرمة الشھر با یفسد الصوم 
عمداء ولفظ حدیث مالك بجمع کل فطر: لکن قال عیاض: دعوی عموم قولہ: 'اأفطر' ضعیفة 

احتج أہو و حنیفة ومالك وغیر حا بما روي عن الیي کٌ نہ قال: من افطر ے رَعْشات تسسطاء فعليه ما علی 
الظاھر وعليه الکفارۃ ببص الکتاب: فکذڈا علی الفطر متعمداء واحتجوا أیضا ۔بالاستدلال بالواقعة والقیاس 
علیها أما الاستدلال بھا فھو ان الکفارة فی الواقعة وحیت لکونا إفسادا لصوم رمضان من غیر عذر ولا سفر 
علی ما ثطق یه الحدیث: والأکل والشرب إفساد لصوم رمضان عتععداً من غیر عذر فکان إیجاب الگفارة عناك 
یجاب هھنا دلالة: والدلیل علی أن الوجوب ى الواقعة ما ذکرنا: وجھان اأحدهہما: بحمل والآعر مفسسر أما 
اشخعلِ استدلال بحدیث الأعرابیء وأما الفسر فلُن إفساد صوم رمضان ذنبء ورفع الذنب واجب عقلا 
وَقَرفا والکفارۃ تصلح رافعة لما؛ لأنھا حسنة؛ وقد جاء الشرع بکون ال حسنات ذاهیة للسیثاتء إلا ان الذٹوب 
ختلفة ا لمقادیر وکذا الروافع ما لا یعلم مقادیرھا إلا الشارغ لاۂحکام رھو الله سہحائہ؛ فعح ورد الشر غًِ 
ذنب خاص بإنجاب رافع خاصء ووجد مثل ذلك الذنب فی موضع آخر کان ذلك إیجابا لذلك الرافع فی 
ویکون الما فیه ثابَاً بالاض لا بالتعلیل, ووجه القیالی غلی. الواقعة أن الکفارۂ اھت وحیت للزجر غن إفساد 
صوم رمضان صیائة لە لی الوقت الشریف؛ لھا تصلح زاجرق وا حاحة مست إ ی الزاجرء اما الصلاحیة فاڈن 
من تامل أنە لو افطر یوما من رمضان لزمہ الکفارة لامتتع من وأما الحاحة إلی الزحرء فلوجود الداعی الطبعي 
لی الاکل رکرو والحماع وھو شھوۃ الأکل والشرب واجماع؛ وعذا لی الاکل والشرب اکٹر؛ لأن ا لحموغ 
والعطش یقلل الشھوة؛ فکانٹ ا لحاحة إل الزحر عن الأکل والشرب, فکان شرع الزاجر ھناك شرعاً هھنا من 
طریق الأول: کذا ٹی "الیدائم” 


کتاب الصیام _ اس ۱ کفارۃ من أفطر پی رمضان 


قامرۃ ارول ھ ل ان کر یو زم ا صِیّام شَهَرَیْن مُتَبعَیْن 0 9 


فأمرہ رسول اللہ کا : "ان پکفر" عن فطرہ صیام رمضان ''بعتق رقیة" استدل بالحدیٹ علی مسالین إحداشما: علی 
وحوب الکفارق قال ابن رشد: شذ قوع فلم یوجیوا علی الفطر عمداً بالمماع إلا القضاء فقط: إما لأنہ لم بیلفھم 
ہذا ا حدیثء وإما لأنه ‏ م یکن الأمر عزمة؛ إِڈ لو کات عزمة لوجب إذا لم بستطع العتاق أو الاطعام أن یصوع. وقال 
الوفق: إِن الکفارۃ تلزم من جامع فی الفرج فی رمضان عامدا أنزل أو لم بنزلء ف قول عامة اأھل العلمم وحکی عن 
الشعی والنخعی وسعید بن جبیر: لا کفارۃ علیہ؛ لأن الصوم عبادة لا بب الکفارة بإفساد قضاتھاء فلا تحب لپ 
اداٹھا کالصلاق ولنا: ما روي عن أبي عریرة: "بینا ٹن جلوس عند الٹی لک إذ جاء رحل فقال: یا رسول الل! 
ھلکت: وقعت علی امرأت وأنا صائم" عتفق عليه: وقال الخطای: وجحوب القضاء والکفارة قول عوام أھل العلم 
غیر سعید بن جبیر وإیراھیم النخعی وقتادۃ؛ فإئھم قالوا: عليه القضاء؛ ولا کفارة عليه. 
والثانیة: اسندل بە ا خحنفیة ومواققوھم علی عدم اشتراط یمان الرقبة لإاطلاقہء واشترط پُمانھا مالك والشافعی؛ 
لقولہ ہك ٹی حدیث السوداء؛ أعتقھا فإهھا مؤمنة ولتقییدھا بالإڑعان ٹی کفارة القتلء فیحمل المطلق - وو الصوم 
والظھار - علیٰ القید وتوقف ف ذلك الأبيء بان حمل الطلق علی القید إذا اتحد اللوجب؛ فإن اختلف کالظھار 
والقتل؛ فالذي ینقله الأصولیون عن مالك واکٹر أصحابہ عدم ا حمل کمدھب اخنفیةہ قاله الزرقانِ. قلت: وصرح 
تی ''الشرح الکبیر للدردیر"' بلمان الرقبةء وکذا قیدغا بالایمان صاحب "'الروض الربع"؛ فالأئمة الثلالة متفقة علی 
تقیید الرقیة بالمؤمنة قال العییٰ: إطلاق الرقبة فی ا حدیث یدل علی جواز المسلعة والکافرة والذکر والأٹی والصغیر 
والکبیں وھو مذھب آں حتیفة واأاصحابہ وحعلوا ھذا کالظھار مستدلین با رواہ الدار قطیٰ من حدیث [| ماعیل 
ابن سال م عن بحافد غن بی عریرة: "ان النی ہل آمر الدي اأنظر ىِ رمضان یوما بکفارۃ الظھار'/ 
فلت: والأحادیث البي وردت فی عذہ القصة کلھا مطلقة فینبغی العمل علی إطلاقھاء ولا شك ان تحریر الرقبة 
الوعنة أفضل لإعافاء ولا کلام فی ذلك: إنما الکلام فی ان من اعتق رقبة کافرة فی کفارتہ عل اأدی کفارتہ أم 
لا؟ فضریح الروایات المطلقة: الکفایف ومن قیدھا فعليه البیان وما ذکروا من حدیث السوداء خارج عن 
البحٹ..''او صیام شھرین متتابعین" قال الباحی: علی هھذا جمھور الفقھاء؛ وقال ابن أبی لیلی؛ لیس التتابع بلازم 
ِ ذلك. قال العبیٰ: هو مذھب کافة العلماء إلا ابن أبی لیلیء وا حدیث ححة عليہ. "او إطعام ستین مسکینا" 
قال الوفق: لا نعلم خلافاً بین أھل العلم ٹی دخول الاطعام فی کفارة الوطء ق رمضانء وھو المذکور ق ا خبر 
والواحب فیه إطعام ستین مسکیناً فی قول عامتھم وھو فی ا بر أیضا واختلفوا ٹ قدر ما یطعم ٹم قال ابن 
عبد الیر: ھکذا روی ھذا الحدیث مالك لم تختلف رواتہ عليه فیه بلفظ التخییر؛ وتابعہ ابن حریج وأبو اویس عن 
این شھاب؛ ورواہ جماعة من أُصحاب این شھاب علی ترتیب کفارة الظھار؛ کما سیأتی فی ا حدیث الاّتی؛ وإليه 
ذھب أبو حنیفة والشافعی ٹی طائفةء فقالوا؛ لا ینتقل عن العتق إلإ عند العجز عنهہ ولا عن الصوم كذلك؛ > 


٠ 7 0‏ 2 چی ا کے کر و / جا موری جد وھ 
ا إطغام سِقينَ ہسُکیناء فقال: لا أچد فأنيٗ رُسُول اللہ کا برق تب 0 


٭ وقال عالك وجماعة: ھی علی التخبیر؛ لظاھر حدیث الباب الدال علی أن الترتیب ق الروایة الثانیة لیس بمراد 
ولأنہ اقتصر علی الاطعام لی حدیث عائشة فی ''الصحیبحین"' وغیرہماء ولذا قال مالك: الاطعام أفضل ولأئہ سنة 
البدل ٹی الصیام؛ الا تری ان ا حامل والمرضع أو الشیخ الکبیر لا یؤمر واحد مٹھم بعنق ولا صیامء قصار الإأاطعام لہ 
مدخل فی الصیام: فلذا فضلہ مالك وأصحابب وحجة ا مھور فی إیجاب الترتیب أن الذین رووا الترتیب عن 
الرھري اکٹر ممن روی التخیبر؛ وثعقبه ابن الئین بأن الذین رووا الترتیب ابن عیینة ومعمر والأوزاعی؛ والذین رووا 
التخییر عالك وابن جریج وفلیح ان سلیمان وعمرو بن سلیعانء وھو کعا قال ‏ الثانِ درت الأولء فالڈین رورا 
الثرتیب عن الزھري تمام وت ا زیت ورحح غیت آپضا بان راویہ حکی لفظ القصة علی وجھھا فمعہ 
زیادۃ علم من صورۃ الواقعة وراوي التخییر حکی لفظ الراوي؛ فدل علی آلەہ من تصرف بعض الرواۃ؛ إما لقصد 
الاختصار أو بغیر ذلكء ویترحح الئرتیب أیضا بانه احوط؛ لأن الیأخذ بە بمزئ سواء قلنا بالتخییر أو لاء بخلاف 
المکس. وجمع بعضہھم بین الروایتین - کا مهلب والقرطی - بالتعد وھو بعید؛ لأن القصة واحدة واملخرج 
متحدب والأصل عدم التعدد کذا فی "الفتح" وقال القاري: واجابوا بان "او" کما لا تقتضی الترتیب لا منعه کما 
بینٹه الروایات الأخرء وحیتفذ فالتقدیر: : أو یصوم إِن عجز عن العتق: أو بطعم إِن عجز عن الصوعء وروانھا اکٹر 
واشھر فقد رواھا عشروت رنابتا وھی حکایة لفظ الببی 2 ورواۃ عذا انان وھ لفظ الراري. 

فقال لا اجد: ون حدیثٹ عالئشة گڑر: ''قال؛ تصدقء فقال؛ یا ٹی الھا ما لی شیءء وما اقدر علیہ" زاد ابن 
عیینة عن ابن شھاب: "'فقال: اجلس" "فا" بضم اشھمزة ببناء الفعول "رستول اللہ تک" ولم یسم الان "بعرق 
ٹمر" بفتح العین اللھعلة والراء؛ بعدھا قاف: قال الحافظ: قال ابن الئین: کذا لڈاکٹر الرواۃء وی روایة القابسی 
باسکان الراء قال عیاض: الصواب الفتح وھو الشھور روایة ولغة وقال ابن عبد البر: اکٹرھم یرویھا باسکان 
الراء: والصواب عند أھل الإاتقان فتح الراء و کذا قال اأھل اللغة قال الباجی: قال بعض رواۃة "اموطا': العرٴّق؛ 
وھو عندي وھم علی اللغة الٰشھورةء إنما العرق یاسکان الراء: العظم الٰذي عليه اللحمي قال العیيٰ: وی شرح 
'الوطا' لابن حبیب: رواہ مطرف عن مالك بتحریك الراء؛ وق "لسان العرب": قال این الأئیر: و زنبیل 
منسوج من نسائج ا خوص؛ وکل شيء مضفور فھو عرق وعرقق یفتح الراء فیھماء قال الأزھرىي: رواہ أبو عبید: 
عرق: وأصحاب ا حدیث بخفضونہ؛ وقال ابن التین: انکر بعضھم الاسکان؛ لأن الذذي بالاسکان عو العظم الذي 
عليه اللحم: قال الحافظ: إِن کان الانکار من جہة الاشٹراك مع العظم فلیٹکر الفتح؛ لألہ یشترك مع الماء الذي 
یشحلب من ال حسدہ نعم؛ الراحح من حیث الروایة الفتح ومن حیث اللغة أیضاء إلا أن الڑسکان لیس یمنکر؛ بل 
أثبتہ بعض أھل اللغة کالفراء: وفسرہ الزھري ٹی روایة "الصحیحین"' بأنە اللکتل - بکسر الیم وفتح الفوقیة -؛ قال 
الاخفش: سی الکتل عرقا؛ لأنہ یضفر عرقة عرقةء والعرق جمع عرقۂ کعلق وعلقةہ والعرقة: الضفیرۃ من الخوص؛ - 


کتاب الصیام ۳ کفارۃ من أفطر ٹی رمضان 





و اص ِر سے ١س‏ 
3ے کر 


مہ ا . ۔_۔ بہ" او ا رَسُول اللہا مَا أَجدُ أخْوْج تی فَضَبكٌ 


٭ قال القاري: وی 'الغرب' 'یسع ثلائین:صاعاء وقیل: ٣ىسة‏ عشر: قال ابن :درید: سی ژيلله مل الربہیل 
وفیه لغة آعری: زنبیل - ہکسر أوله وزیادة الئون الساکنة - وقد تدغم النون؛ قتشدد الباء مع بقاء وزنہ 
وجمعه علی اللغات الثلاثة: زتایل: 'نفال' البی کػُ: ''خد دا نتصدق بہ'' اي بالنمر الذی فی قلت؛ وفی 
ححة للجمھور ز آن اإاعسار لا بسقط الکفارة قال الحافظ: زاد این إسحاق؛ فتصدق بەه عن نفسكث؛ ویؤیدہ 
روایة المنصور عند البخاري بلفظ: لم ھذا عنك وتحوہ قی مرسل سعید بن السیب. واستدل پافرادہ بذلك 
علی أن الکفارۃ عليه وحدہ دون الموطوءق وکذا ٹی ا مراحعة: ھل تستطیع وھل تد وغیر ذلك: وعو الأصح 
من قولی الشافعیةء وبە قال الأوزاعی؛ وقال الحمھور وأبو ٹور وابن النذر: تحب الکفارة علی امرأة أیضا علی 
اعتلاف وتفاصیل ظ مم پي ا حرۃ والأمة والمطاوعة والکرمة وھل هي علیھاء أو علی الرحل عنھا؟ قال ابن 
الٹرکماني: وی "العا م"' للخطابی ما ملحصہ: فی أمر الرجل بالکفارۃ دلیل علی ان علی امرأۃ کفارۃ مثلہ؛ لأن 
الشریعة سوٹ بیٹھماء إلا فیما قام عليه دلیل التخصیض: وإذا لڑتھا الضاءَ بجماغھا عمدا؛ لزمھا الکفارۃ غذہ 
العلة کالرجل؛: وھذا مذھب اکٹر العلماء. 
قال پا رمبول : ولفظ البخاري: "فقال الرحل: علی أفقر ٠‏ من یا رسول اللّا' ' قال الحافظ: ھذا بشعر پان 
فھم الإاذن لہ ىی التصدق علی من یتصف بالفقر وقد بین ابن عمر ىٍ حدیلہ ذلك: فراد فیه: "إل من ادفعه؟ 
قال: إ ی أفقر من تعلم؛ أخرجہ الہزار والطبران؛ "ما أحد أحوج'" بالنصب علی أھا خبر "ما" النافیة ویجوز الرفع 
علی لغة میم قاله الزرقانِء قلت: وھذا علی ما پ اکٹر النسخ افندیة واللصریة با حاء المھملة فی "احد" وف 
بعضھا با حیم علی اق اللتکلم من الوجدان: ف_'اأحوج' منصوب علىی الفعولیةۂ وق ''الشکاہ" عن التفق علیهہ: 
"ىا أھل بیت أفقر می قال القاري: بالرفع علی الوصفیق وبالنصب علی ال حبریة وقال الزرکشی: ''اھل" 
مرفوع علی آنه اسم "ما" ''وافقر'' خبرہ إن جعلتھا حجازیة وبالرفع إِن جعلتھا تمیمیة. "می" زاد یونس: "ومن 
اھل بييِ' ولفظ البخاري: 'فواللہ ما بین لابٹیھا - یرید الحرتین - اھل بیت افقر من اھل بیؾ'ء ''فضحك 
رسول الله ك حؾ بدت أنیابہ" وی روایة ابن |سحاق: ''حین بدت نواحذہ' ولابي قرۃ في "السین": عن اہن 
حریج "حؾ بدت ثنایاہ''ء ولعلھا تصحیف من ''آئیایە"؛ فان الٹنایا تبین بالٹیسم غالبا وظافر السیاق إِرادة الزیاذة 
علی الٹیسی وِمل ما ورد ق مث گا "نرک ٣ن‏ ےا علی غالب احوالہ: وقیل؛: کان لإٴ یضحك 
إلا ٹی آمر یتعلق بالآحرۃء فان کان فی آمر الدنیا لم یزد علی البسم وقال الباحی: لعل کک ضحك عنہ؛ إذ وجیت 
عليه کفارۃ یخرجھاء را رھ ساا سس مع ذلك غیر آئمَ وھذا من فضل ربناء وسعة رفقه بناء وإحسانہ 
إلیٹا, "مم قال: کلە"؛ ولفظ البخاري: اأطعمہ أھلك؛ وی أآحری لہ: أطعمه عیالكٹ؛ واستدل بە علی السالتین؛ - 


کتاب الصیام ۳٣‏ کفارۃ من أفطر ٹی رمضان 


۷ - مَالك عَنْ عَطاء بْن عَبْدِ الله الكُرَاسَان؛ عَنْ سُعیدِ بْن الِمُسَيّبٍ أَنهُ قال: 
جس ار 


ہے تو ہے ے قر 5 راب ۔ہ ٭ خر چس تر سے عق سی یں 1 یت 
حاء أَعْرَايٴ إلی رَسُولِ اللہ لک يَضربُ تَخْرَہ وََنْتفُ شَعْرَهُ ویقول: عَلَكَ الأَبْمَدُ 
فقال لَهُ رَسُول اللہ لل: 'وَمَا ذلك"؟ قال: اَصَبْےثٗ امٰلی وآتا صَائِم ى رَمَضَان . 


َ‫ أر اھرا: ان الکفارۂ تسقظ بالاعسار گنا تقدم محنن الأوزاعیء قال العینی: شر إحدی الروایٹعن عن خیب قلے: 
غي مختارۃ فروعہ وقال الزغریء: لا بد من النکفیر وھذا خاص بذلك الرحل بدلیل انه آخبر النی کهّ باعسارہ 
قبل ان یدفع إليه العرقء وم یسقطھا عنہ ولأٹھا کفارة واجحبة فلم تسقط بالعجز عنھا کسائر الکفارات: وھذا 
روایة ثائیة عن اجیے وو قیاسن قول سی حنیفة والٹوری وای ور وعن الشافعی: کالمذھبین؛ ولنا: الحدیث 
اللہ کور زدعری الئكشىخضیص ٭ تسمع بقع دلیل وقوشم: اہ أخخیز الیبی 2 پعسجزہ ت پعقطھا فَلنا؛ قد 
اأسقطھا عن٭ بعد ذَلكٌٍِ؛ وذا آخر الأمرین یك رسول الله ا ولا یصح القیای علی سالر الکفارات؛ يأزہ إطراح 
للتضی۔ بالقیای, وائت تیر بأَن الیس حتمل للتخصیص: وجواز کفایة الاطعام لڈأھله وغیر ڈلك؛ وعدم الإاسقاط 
گی ول الحدیٹ ثضص؛ وت بثريك با غتمل: وقال ابن العربی: کان هذا ز وھ شا الرحل ححاضِلاء واما الیم قااہ پا 
من الکفارۃ وقال عیاض: قال الزھري: ھذا خاص هذا الرحل: أباح لە الأکل من صدقة نفسه؛ لسقوط الکفارة 
عللهہ شفقرك) وقیل: ھو منسوخ وقیل: ُتعل اه اأعطاہ؛ لیکفر پە وجزئه٭ إِذا اعطاہ من لا یلزمه نفقته من اھلۂ 
وھو قول بعض الشافعیة وقیل: یحتمل أئه ما کان لغیرہ أن یکفر عنه جاز لغیرہ أن یتصدق عليه عند الحاحة 
بتلك الکفارۃء وقال القاري: الظاھر ألہ حصوصیةہ لأنه وقع عند الدار قطین ٹی هذا ا حدیث: فقد کفر اللہ 
عنك, وقیل؛ ا کان عاجزا عن نفقة اھلہء جاز لە ان یصرف الکفارة ٹب قال الحافظ؛ وھذا عو ظافر 
الحدیٹ: وھو الذي مل اأصحاب الأقوال ا ماضیة علی ما قالوہ؛ لأن ارہ لا یاکل من کفارۃ ثفسه. 

ویتتف شعرہ: زاد الدار قطی: "ویحٹی علی رآسه التراب' وق روایة: "ویلطم وجھہ؛ ویدعو ویله ویقول: 
هلك الأبعد"' یعیٰ نفسەء کن عنه بلفظ "'الأبعد"' علی عادة العرب إِذا حکت عن ئفسه ا لا محمل فعلەء وق 
انحمع": الأبعد أي المتباعد عن الخیر والعصمة بعد - بالکسر - فھو باعد أُي غلك. وی حدیث عائشة عند 
البخاريی: ''اخترقت' وی الإأعری لء+ "ان الأخحر غللفق“ وی بعض الطرق: 'ھلگت زافلکتے'"' اي زوحین؛ 
واستعدل لو الزیادة علی وحرب الکفارۂ علی المرأۃ او المعیٰ: ھلکت آیی جیٹ وقعت ٰ شيء پ٭ اقدر علی 
کفارتہ وأھلکت أي نفسی بفعلی الذڈي جر علی الائم؛ وھذا کله بعد ثبوت الزیادة اللذکورۃ؛ ٹم بسط الکلام 
علی عذہ الزیادة۔ وھا ذلك إخ: أي الذي ھلکت بہ؛ و روایة: "ما الذي أاھلكك" وی اخری: 'ویحك! ما 
صنعت'؟ 'قال: آصبت أھلی" أيٍ جامعت زوجحؾء وف أآخری: "وطت أھلی"ء "وانا صائم پيٍ رمضان" جملة 
حالیة من قولهہ: 'آصبت"ء ویوؤخذ سنہ آئه لا یشترط پ إطلاق اسم الهشتق بقاء المعیٰ المشنق متہ حقیقة؛ 
لاستحالة کوئە صائما بحامعا ٹی حالة واحدۂ: قاله الحافظ, 


کاپ الم _نل_____ .۰ ۲۰........ کفارۃ من أفطر ف رمضانِ 
فقّال لهُ رسول اللہ کت ہا بی پوپ : لا۔ قال: کا یں 
هي بَنکة'؟ قال: لاہ قال: "الس" فان رسُول اللہ ہل یر من نَم فَقَالَ: ' 

ھُذا فَصدّق بە''. فقال: مَا أَحَدٌ أَحْوَجْ منّی یا رسول اللہ. فقال: لت کن 
أصبّت". قال مَالك: قَالَ غطاء: فَسَالْت سَجید بن الْمْسَيبٍ: كَمْ قي طَلِكَ العرَقِ مِن الثم 
َقَال: ما بَيْنَ عَمْسَةَ عَشَرَ صَاعًا لی عِشْرِینَ. قال يَحّی: قَالَ مَالك: سَيمْتُ اَهُل الم 


شل مساع و اي تقدر "آن تعتق رق م یقیا۔ بالمؤمنة بی ھذا الحدیٹ ایشا کما تدم 'قال: لا" وق 
حدیٹ ابن عمر: 'والذي بعثك باحق ما ملکت رقبة قط" 'قال: فھل تستطیع أن تھدي بدنتة؟ قال: لا قال 
الباحي: ائفرد غطاء ہُذہ اللفظة عنْ سید وقد اُنگرہ سعید وقال: کذپ غظاء الخراساقِ وا قلت لو: 
'فقال: تصدق'"ء قال ابن عبد البر: ما ذکر لی ھذا ا حدیث حفوظ من روایة الثقات الألبات إلا هھذہ الحملۃ 
فا غیر عفرظة؛ "ات" ہبٹاء اجھرل آرسور لن اللہ 2 بعر سن مر“ ای بعرق فيه ھی وٹ روایة می عن 
عائشة: ''فحلس: فبیتما ھو علی ذلك إذ اقبل رحل سیع دیس اس : عذ ھذا نتصدق ہہ فتال: 
ما اأحد أحوج" بالنصب وا لرفع کا تقدم وق الصریة هھنا أیضاً با ەیں "مو ى؛ فقال: کلە؛ وضم یوما مکان"' 
بالغىسب واإاضافة "ما امت" رن فطر الصوم و فی إتۓجاب القضاء مع الکفارة رڑھو قول الأتےة الأربعة 
وا لحمھورء واسقطه بعضهھم؛ لأنہ لم یدر فی عبر أبي ھریرة ولا خبر عائشة ولا يٴ نقل الحفاظ ما ذکر 
القضشاء واجیب بأئه جاء من طرق یعرف شحموغھا ان شٰىذہ ار یادذة أصلاً یضلح للاختحاج, 

ما بین ”ٌہسة اخ قلت: اختلفت الروایات پی مقدار ما ٹی العرق؛ ولفظ البخاري ٹی الصیامء: اك بعرق فیه تمر 
والعرق: الکتل" قال الحافظ: وم یعین فی ھذہ الروایة مقدار ما ٹی الکٹل من التمر؛ بل ولا ٹی شیء من طرق 
''الصحیحین" لی حدیثٹ أی شر یر ووقع ٹيی روایة احمد نی حدیث أی شریر 5ء 'مسة عٹر ضصاعا" وٹ روایة 
مورات ھی اور سد ان سوب ''سة عشر آو عشرون" وکذا غند مالك وعبد الرزاق فی مرسنل سعید بن 
السیب وق مرسله عغنل الدارن ة قطی الحزم بعشرین صاغعاء وق حدیث عائقَة غند ابن خزیمقۂ "فان بعرق فی 
عشرون سضاضا ' قال الحیافظ: ووقع ٹی مرسل عطاء بن أي رباح وغیرہ عند مسدد: 'غامر له بیعضہ" وھذا بجمع 
الروایات؛ فُعیٔ قال: إله کان عشرین راد اضل ما کان فیه؛ ومن قال: حمسة عشر راد قدر ما تقع یه الکقارة 
وین ذلك حدیث علی عند الدار قطیٰ: تطعم ستین مسکینا: لکل مسکین مدہ وفیة: "فان بغلمسة عشر صاع" 
فقال: اطععهہ سس سےکگنا وکذا لق روایة حجاج عند الدار قطیٰ ٹ حدیٹ أبی شریر؛ وفیة رد علی 
الکوفیین ٹپ قؤضم: إِنْ الواحب من القسء ح ثلاثون صاعاء ون وم سسرن ساظا وی العبیٰ : قال بعض أصحابٹا: ً 


لا سو وی نے اکا کا یر بے یی 7ے رہ عو ا کر را سی و ھئی کئود- کا سے 
یُقولون: لیس علی مَن افطر یوما من قض رمَضان یاإصابة اھله تُھارا آو غیر ذلك 
لا 7 >َّ لا سو 

اللکفارة الٛی مُذکر عَنْ رَسُولِ اللہ ئل فِيمَنْ أصَابْ أَمْلهُ تھَارَا ٹی رَمَضَانء وَنَمَ 


ہے 


ہے وہہ وو ہہ اہ ہہ یں یک ما لور رج وھ ہیں تما 
عَلَيْه قضَاءُ ذلِكَ الیَوُم. قال مَالك: وھذا ا٘حب ما سمعت فيه إلي. 


- خص ھذا الرحل بأاحکام ثلالة: بجواز الإاطعام مع القدرة غلی الصیام: وصرفہ غلی نفسہ: والاکنفاء تخمےة 
ئل ساغا ا ١‏ ل اخطای: ظافر سیت بدل عل :اور یکر ضاعا کاف لَلکفارۂ عن شخضص 
واحدء لگل مسکین مد وقد حعله الشاقعی أصلا لمذھبہ ٹل اکٹر المواضع الي جب فیھا الاطعام إلا آنە قد 
رريٰ:ق خی سلعة بن صخر وأوس بن الصضامت ک سے سرت سن یق احدھا: اطم سن دسکیٹا 
یکنا سی سووٹ صاعا وفی اخیر الآخر عند بی داود: ''آنه آن بعرقٹ رہ غحمند پرن إستحاق ق روایٹہ 
ٹلائین ضاغاء و[إسناد الحدیٹین لا ہاس بە وإنِ کان حدث ای فریرة آشھر سال فالاحتیاط أن لا یقضر غلی 
الد الواحدۂ لأن من ا مائز أن یکون العرق الذي ان بە النی کكُ الفدر بخمسۃ عشر ضاعاء قاصرا ٹیِ ال حکم عن 
مبلغ تمام الواحب عليهء مع أمرہ إیاہ أنَ یتصدق بەہ؛ ویکون تمام الکفارة باقیا عليه إلل أن یؤدیہ عند انساعه 
لوحودہ: کمن یکون علیہ لرحل ستون دزعماء فیأنیہ غمسۃ عشر درخماء فیقال لصاحب الحق: خذہ ولا یکون 
تی ذلك إسقاط ما وراءےَہ من حقہہ ولا براءة ہی ڈمٹہ؛ قال ابن رشد: إن مالکا والشافعی وأصحاہما قالوا: بطعم 
لکل مسکین مدا مد النی کٹ وقال آبو حنیفة ؤاأصحابہ: لا بجزئ ائل من مدین عد النی ٭ّ وذلك نصف 
سک ..- مسکین: وقال العینی: عندنا الواحب لکل مسکین لمت صاع من پر أو صاغ من تمر؛ کما لی کفارة 
الظھار؛ ما روی الدار قطین عن ابن عباس: ابع کل وم نس کٹا حرف صاع من بر وغن عائشة نی عھذہ 
الكض8ء اش بعرق فی عفرون ساما' ذکرہ ااسفاقسی نل" شرح البخاري" ویروی: "ما بہن لیسة عغبر إلی 
عشرینء وق "الصحیح اسلم": ؛ 'فامرہ ان یجلس, فجاءہ عرقان فھعا طعام؛ فأآمرہ أن یتصضدق بە"ء فإڈا کان 
العرق خسة عغشر صاغا فالعرقان ثلاثرت ضاغا علی ستن مسکینا؛ لکل مسکین تصف صاع وما قال بعضھم 
(أي الحافظ): الشھور ٹ غیرھا عرق إلخ کون الشھور ٹی غیر طرق عائشة عرقاً لا یستلزم رد ما روي فی بعض 
طرق عائشة:؛ ٭أنہ عرقان"ء ومن أین ترجیح روایة غیر مسلم علی روایة مسلم ھذا محرد دعوی لتمشیة مذھبة, 
یقولو: "لیس علی من أفطر یوما من قضاء رمضان' مثلاً "یإصابة أعله مار" ععداء "او غیر ذلك* آي من 
الأکل والشرب: "'الکفارة" بالرقع "اي تذکر عن رسول اللہ کكّ"ء کما تقدم فی الروایات الذکورۃ ''فیمن اأضاب 
اأهله غارا"ء وذلك؛ لأن الکفارة مخصوصۂة بفطر أداء رمضاتء "وڑھا عليە"' أي علی الفطر افضاء رمضان ''تضاء 
ذلك الیوم" الذي أفطر فیه؛ لا غیرں ”'قال مالك: وھذا اح ما معت" بضم التاء علی بناء التکلم فیه "'إل"' قال 
الزرقانِ: وعلی ھذا الكافة إلا قتادة وحدہ: فقال: عليه الکفارة؛ وإلا ابن وعب وروایة عن ابن القاسم: فجعلا 
عليه قضاء یومین قیاساً علی ا حج: 


کتاب الصیام ك۳ حیحجافظذ الصائم 


١ 2‏ آفیی 
حجامة الصائم 


۸ - عَالك عَنْ افع عَنْ عَبْد اللہ بُن عُمَرَ: الله کان يَحْتَجمْ وَهُوَ صَائِمٌ 8 


حجامة الصائم: قال اٹحد: ا حجم: اةمص: یحجم وا لحجام: الصاص وحاجم وا حجم وا حجمة: ما یحجم بی 
وحرفتہ: ا حجامة ککتابقم واحتجم: طلبھاء وق "'لسان العرب": ا حجم: اللص؛ یقال: حجم الصي ثدي امہ 
وا حجام: الصاص: وا حجم: ما بیححم بە؛ قال ابن الأئیر: بالکسر: الآّلة آلۃ ال عم فیھا دم الحجامة عند اللص: 
وحرفتہ وفعلہ: الحجام قال الطحاوي: ذہب قوم ا ی أن ا حجامة تفطر الصوم م خاجما کان آو ترما قال 
العیے ن: راد بالقوم عطاء بن أي سوا راپ سیرین وآحمند بن حنبل وإ|سحاق؛ فإلھم قالوا: 
اخشجامة تفطر اتا زاد الزرقان: داود واہن ا مبارك واہبن مھدي؛ وقال الموفق: ا ححامة یفطر با ا حاحم 
واتححوم؛ وبه قال إسحاق وابن المتذر وحعد بن إسحاق بن خرعقف وھو قول عطاء وعید ال ر من بن مھدي؛ 
وکان الحسن ومسروق وابن سیرین لا یرون للصائم ان یحتجم؛ وکان جماعة من الصحابة تحتحمون للا ن 
الصوم منھم؛ این عمر وابن عباس وآبو موسی وانس ورخص فیھا أبو سعید الخدري وابن مسعود وأم سلمة 
وحسین بن علي وعروۃ وسعید بن جبیر وقال مالك والٹوري وأبو حنیفة والشافعی: بجوز للصائم أُن بحتجم ولا 
بفطر؛ ما روی البخاری من ابن عہاس: "ان ال لی کا اختسی وو سائم و ول دم :ارج من ادن آت القضد 
ولنا: حدیث: أفطر ۔الحاجم وا حجوم رواہ عن النی کٌٌٍُ أحد عشر نفسا قلت: وفیہ أن من لم یر من النابعین 
الاحتجام؛ أو کان محتجم بی اللیل من الصحابة لا حجة فیه ٹی الإافطار بالاحتحام؛ فإنہ بحتمل ائھم یفعلون ذلك 
توقیا عن ظاھر الحدیثٹ کما هو معروف عن دابھم ا توقیا عن الضعف: ار نل بال" حیاظط عند الا عتلاف: 

ٹم قال الطحاويی؛ وخالفھم ٹی ذلك آحرون: ققالوا: لا تفطر ا حجامة حاجما ولا حجوماء قال العییٰ: أراد بھم 
عطاء پر ن یسار والقاسم بن محمد وعکرمة وزید: بن اسلم وإبراھیم النخعی وسفیان الثوري وأبا العالیة و أبا حنیفة 
وأبا یوسف ومحمدا ومالکا والشافعی وأصحابہ إلا ابن النذر؛ فإٍفم قالوا: الححامة لا تفطر۔ وقال ابن رشد فی 
'البدایة": إن ٹی اححامة ثلالة مذاھب الأول: الفطر وھو مذھب اأمد وداودہ والٹان؛ الکراغة وھو مذعب 
مالك والشاقعی؛ والال: الإباحة وھو مذھب أبي حنیفة. 

أنہ کان بحعجم إخ: ما یر من جحوازہ؛ ''قال"' نافع: 2 ٹم ترك ذلٹ: !۱ء یی الاحتجام جات بعد" أي بعد عا کان 
حتجم ''فکان إذا صام لم غتحم سی رط 1 پاسر ید اہماری :متا اط کان ابن عمر یجحتحم وھو 
صائم ٹم ترکە فکان محتجم باللیل" یع ما بلغنہ فیھا أحادیٹ: 'أفطر الحاجم وا ححوم"ء وکان من الورغ 
بمگان: قاله ابن عبد البر وقال الباحی: یرید أآنە ما کبر وضعف کان بغخاف علی نفسه ان یفطر بالضعف مم 
الحجامة ولذا یکرہ لکل من حاف الضنعف علی نفسه, 


کتاب الصیام ۳۸ حجامة الصائم 


قال: لع فا َِكَ بَعْك فکان اذا صَامَ لَمْيَحْتَجِمْ حٌی بُقطر. 


۹ - مَالك عَنْ ابْن شھاپ: ان سَخْد بْنْ أي وقاص وَعَبْ الله بْنْ عُمَرَ کانا 
سی لی حم 


يَحْتَحِمَانِ وَّهُمَا صَائِمَانِ. 


- تالق رد حغام ین غَروق غَن آید َلهُ کان یَحتَجم وَھُوٌ صا × ئ لا ثقظث 


قال یحبی؟ َال مَالكٰ: لا کِکرۂ الْحجَامَة ِلسًائم الا حَشیة مِنْ ان يَضْعٌف, وَلَرلا ذُلكَ 


لم فکری واو ات رجا اس سم ق رمضان تم لم من آ۵ ظط لم أَرَ عَليْهِ كَیْکا 


و ما صائماتن: قال - ھذا علی ما تقدم من فعل ابن عمرہ قیل: ھذا إذا کانا بحسان من أنفسھعا وقوقنا 
أن الحجامة مع الصوم لا تضعفھعاء ویعلمان أنه لا یدخل تقضا فی صومھعا۔ مم لا یفطر: لن ال ححامة لیس 
عغفطر عندی کا علية ا جحجمھور "فقال: وعا رأیته" أي عروۂ "'احتجم قط' بشد الطاء أي اہدا "إلا وھو ضائم" قال 
الباجی: یحتمل ثلالة اوح احدھا: آنە کان یسرد الصوعمء فلذلك لم یتفق لہ ححامة إلا وھو صائم۔ والثان: ان لا 
یسردہ لکتہ قصد ذلك؛ لیبین جوازہ أو لنفعة کان یرجحو ى ذلك: والٹالٹ: ان یرید ہہ غیر الصوع الشرعی؛ إنما 
راد ان یحختجم قبل ان باکل؛ لقوته علی ھذا الع أو لفعة أخری؛ قلت: وھذا الثالٹ خلاف الظاھر وقال 
این عبد البر؛ ذلك للأئه کان یواصل الصوع: وقال أبو عبد الللك: حتمل أنه حکی آکثر افعاله: 

أن یضعف: اي الححوم: فیضطر إِل الفطر "ولولا ذلك مم تکرہ" رق ادرف ان ٹابتاً سال انس بن مالك: 
اکتم تکرھون ا ححامة للصائم؟ قال: لا إل من اجحل الضعف' ون "الدر ": لا تکرہ ححامة: قال ابن 
عغاہدین: ای الےمجامة اي لا تضعفه عن الصضوم؛ ویلبغیي لہ ان بلؤوحرھا إ ی لق ودگر شیڈخ خ الاسلام: ان 
شرط الکراہة ضعف مجحتاج فیہ لی الفطر۔ ار غلية شیا: لأئه سلم من الضعف:؛ والکرافة لن خشی 
الشعف "و لم آمرہ بالفضاء لذلك الیوم الذي احتجحم فیە"؛ لأنہ م یفطر: وبه قالت اخحنفیة والشافعیة؛ "لان 
ا ححامة إفا تکرہ للصائم لموضع التغریر" بغین معحمة ورائین مھمكین بیٹھما یاءۂ یع کرافة الححامة 
للمخاطرة بالصوح: لا إٰذا اس علی تفسه لقوته بالصیام ' -.- ن احتجم وسلم لقوتهہ من ان یفطر حق غسيۂ فلا آری 
عليه وا :ولیس عليه اقضاء ذلك الیرم" وتقدم ان ذلك سك بشتھور والائےعة الللائة علاتاً گید 
بستدلاً بقولہ کػ: افطر ا حااحم واححوم وغؤ حدیث مٹٹھور بسط الکلام علی طرقه احافظ ق ''التلخیص"؛ 


کتاب الصیام ۰" حجامة الصائم 
وك ہے ار سو رز 5 5 7۳ خی 7 ۲ مض سر نے :8 7 ا اوت -٦‏ قر خرس ا َّ 
وَلمْ آَمْرةُ بالقضاءِ لذلك اليَوُم الذِي اخْتحَمَ فیه؛ لأن الحِحِامَة إِنما تُکرہ للصائم 
ضا 7 سے یو ےر و وس می می یم کا وی وے مھ رما لئ ََ َ- 
لِمُوّضٍِع التفریر بالصّیّامء فمَنْ احْتَحَم وَسَلِم مِنْ ان بٰفطِرَ حَتٌی یُمْيِيٌ؛ فلا أُرّی عَليه 
تَا لیس عَلہ فا .يك ازم 


- وأجاب عنه الحمھور بوجوف؛ عٹھا؛: آئه منسوخغ قال ار بد الیر: إئه منسوخ؛ حدیث ابن عباس یعی عند 
البخاري وغیرہ: "ان النی ہل احتحم وھو حرم واحتجم وھو صائم' لأن ٹی حدیث شداد وغیرہ؛ 'آزہ پٹ مر 
عام الفتح علی من بجحتجم لان عشرة لِيلة علے سن رمضان:؛ فقال: افطر الا چجے واغخجوم واہن عباس نگائی 
شھد معہ حجة الوداع؛ وشھد ححامتہ حیعذ وھو محرم صائمء وحدیث ابن عباس لا مدفع فيه عند أھل 
ا حدیث: فھو ناسخ لا محالةۃ لأئہ لم یدرك بعد ذلك رمضان مع البی گگ قال العییٰ: خدیث ابن عباس متاخر 
ینسخ التقدم! فان این عغباس یصحب انی کل ومر خرم إلا ٹی حجة الاسلا وغا یصرح فيه بالنسخ 
بعد ما قال : افطر الا جے واخغجوع 
وھذا صریح ق انتساخ الحِدیٹ؛ قال اہن حرزم۔ ےد ححدبت:؟ 'افطر الام وا حجحوعم" پلڈ ریے) لکن وجدنا 


حدیث آئس آخحرجە الدار قطى ی: "ان رسول اللہ کل اختحم وغو صائم' 


من خدیث آأبی سعید؛ ارخض البی ػٌ تی الححامة للصائم: زإتتاذة ضحیح فوجب الأخذ بہ؛ لآأن الرخصة 
نا تکون بعد العرمقہ فدل على : لسخ الفطر باللحافق سرائ کان ساعا ار عغخنجرما۔ 

ومٹھا: ما قال اپن عبد البر أیضا: ان الأحادیثٹ متعارضةق فسقط الاختجاج بھاء والأصل: ان الصائم علی صومه 
لا ینتقض الا بسنة لا معارض ھا. ومنھا: ما أحاب الطحاوي بأنه لیس فیھا ما یدل علی ان الفطر کان لأحل 
اخجامةف بل إنھا کان ذلك لمعیٰ آعر؛ وھو أفما یغتابان رجلا فلڈلك قال رزسول اللہ کک ما قال:ء وکذا قال 
الشافعي یل "'افطر الحاجم وا حجوم'" بالغیبة علی سقوط الأجر وحعل نظیر ذلك: ان بعض الصحابة قال 
للعتکلم یوم الحمعق: لا جمعة لك؛ ققال النبي گت مدق کكذا ق "'العییٰ". وَمٹھا؛: ما قیل: إن فیھا التعرزض 
للڑفطار؛ أما ا حجحوم فللضعف: وآأما ا حاجم فلأنہ لا یأمن ان یصل إلی جوفه من طعم الدم: وھذا کعا یقال 
للرخل یتعرض للھلاكد: ملك فلان؛ وکقولہ کٌُ: من ععل قاضیا ققد ذیح بغیر سکینء کذا فی "العییٰ' وإليه مال 
البغوي فی "'شرح السنة". ومٹھا: ما قیل: إنئہ پت مر ہھما مساء؛ فقال: افطر ا لحاجم وا حجوم فکأنه عذرحا 
منذاء أو کانا آمسیا ودخلا قی وقت الإأفطار: قاله الخطابی. وعنھا: ما قیل: إن ھذا علی التغلیظ غماء کقولہ: من 
صام الدھر لا صام ولا أفطرء فمعناہ علی ھذا التاویل: ای بطل صیامھما فکاھما صارا مفطرین, ومٹھا؛ ما قیل: 
إِن معناہ جاز غعا ان یفظطرا کقولہ: احضد الزررع: إذا حان ان بحضد ذکر ھذہ الوحوہ الثلاة الخطابي ایضا. 


کتاب الصیام نک صیام یوم عاشوراء 





صیامُ یم عَاشُورَاء 
۷۹٣٭“ے‏ مٌالك عَنْ ہشام بن عَرُوةَ عَْ ابی عَنْ عَائِشَة زوج ج الخ سَ قالتٰ: 
عفرا رھ نطرظ لکدتن لق ک۵ رر ھ فلائٹ لک فی 
الحَامِیّق فَلَمًا قَيمّ رَسُول اللہ ٌ8 الْمَدِينَة صَامَه وَآمرَ الناس یصیّامہہ فَلَمًا فرضٌ 


اس اس ھا 


انفتان کی جو الفریضة وَثْرك يَوُمُ عاشوراء فُمَنْ شَاء صضَامَه وَمَنْ شاء و کے 


٠‏ ۱ سخ -.-ھ 7ا اس" ۶ج 7 می و جس 5 030 حی فڑ 
۷۲ س مالكف عن ابن شھاب؛ عن حمید بن عبّدِ الر حمن بن عو پ: ان 


سے 


تب ای 


سے8 
سےا 


7 - 


مُعَاویة إ بن أبي سان یوم او رّاء غَامَ حَح وشوفلی الو بر بقل یا أُهُل المّدَينَة! 


تصومہ قریش إسح: بتمل آغم اقندوا ٹی صیامہ شرع من سلف: ولذا کانوا یعظمونە بکسوۃ الکبة وبە حزم 
ابن القیم ٹی "ا شدي'؛ إذ قال: لا ریب أن قریشا تعظم عذا الیوم؛ وکانوا یکسون الکعبة فیەہ وصومہ من تمام 
تعظیسہ وقال القرطی: کائھم یستندون إل شرغ من مضی کاإبراھیم علتلاء قال ابن رسلان: لعلھم یستندرٹ ٹِ 
ضومہ إلی أنه من شریعة إبراھیم وإماعیل؛ فإلھم کانوا ینتسبون إلیھما فی کثیر من أحکام الحج وغیرہ؛ "وکان 
رسبول اللہ کػُُ یصومہ قی اباداعلیة'' موافقة غخم؛ او موافقة للشرغ قبلنا 'فلما قدم رسول اللہ کّ اللدینة ضامہ' 
علی عادتهہ الشریقة أو موافقة لموسی لام ''وأمر الناس بصیامہ"' - بفتح افعزة وکسر الیم - روایتان؛ اقتصر 
عغیاض علبی الْائیة وقال التوی؛ ڈول اظھ قال الخافظ: ٛ شك نٹ قاو مہ الديِتة کان فٍْٰ ر بیع الأول 
فحینئذہ کان الأمر بذلك فی ول السنة الغائیڈہ وق السنة الثائیة فرض رمضانء فعلی هذا مم بقع الأمر ہصیام 
عاشوراء إلا ٹی سنة واحدق ٹم غوض الأمر فيه إلی رأي التطوغ کما قال۔ 

فلما فرض إح: أي صیام شھر رمضان یعیی: ٹی شعبان السنة الثائیة "کان هو الفریضة'' - بالنصب - طضبطه 
الزرقان 'وترك یوم عاشور زا اي وحوی 'فمن شاء ضامهہ؛ ومن شاء جرسی' قال الباجی: ا حدیث یقتضی الوجحوب 
من وجھین؛ من جهة فعلء ومن جھة أمرہ یەا وقولہ: 'فلما فرض رمضان"ء ورد الشرع بنسخ وجحوب یوم 
عاشوراء ولیس پ الأمر ہصوم رمضان ما یدل علی منع وجوب یوم عاشوراء إلا أنہ قرن بە ما یدل علی أنە جمیع 
القرض من الضوعم وقد بین ذلك 2 8 قوله للسائل؛ لا إلا ان ٹطو غ. عام حج: وکان اول حجة حجپا بعدذ 
بے سڈ اع وآنہ بعین وآخر ححة مھ سی سیع سے رہ این جریر قال الحافظۃ الظاھر ان امراد تی 


کتاب الصیام ۱ پان صیام یوم غاشوراء 


آع غکاؤگ ڈیلٹ کٹر) تک و بر پا اٹ ' رق کا یا اک لک 


يكتب عَلیْكمْ صَيَامَه نا صَائمٌ: فَمَنْ شَاء فلَْصلمْ وَمَنْ شَاء فلَْفطر''. 


ا راج از سر ار تق سے 


7۹- وَالِك أَلهُ ہی دو سد س : أَنْ عَدًا 


- ”یقول: یا أھل الدینة! أین علماؤکم'؟ قال الحافظ: ٹٍ سیاق القصة إشعار بأئه ‏ م پر ھم اعتماماً ہصیام عاشوراء؛ 
فلذلك سال عن علمائھم أو بلغه عمن یکرہ صیامه أو یوجیہ وقال غیرہ: راد إعلامھم أنه لیس كذلكء واستدعاؤہ 
العلماء تنیھاً حم علی ا حکم: أو استعائة ما عندعم علی ما عندہہ أو توبیعاً ألە رای او مع من خالفة وقد خطب 
بہ فی ذلك الحمع العظیم وم ینکر عليه وت موق پا ر23( لدما ھذا یوم عاشوراء وم یکتب' بیناء 
اٹجھول علی ما ٹی عامة النسخ .۴ التقی": "لم یکتب اللہ" بلفظ الحلالةء فیکوٹ بیناء الفاعل ''عليکم 
صیامہ" بالرفع نالب الفاعل) و رو < ٭م یکتب اللہ علیکم صیامہ"' قالہ الزرقان: "انا صائم فمن شاء فلیضم 
ومن شاء فلیقطر"ء ھذا أیضاً من المرفو غ٤‏ لروایة النسائی: ''سمعت رسول اللہ لک یقول ق ھذا الیوم: إن صائب 
فمن شناء منگم أن یصوم غلیصضم: ومن شاہ فلیفطرء قال النافظ: قد.۔استدل به علی آنہ م یکن فرضا قط: وا 
دلالة فیە؛ لاحتمال ان یرید: وم یکتب اللہ عليکم ضیامه علی الدواع کصیام رمضانء وغایتہ: أنه عام حم 
بالأدلة الدالة علی تقدم وجوبہ و للراد: آنه لم یدخل ق قوله تعالى: لب عَلَيْكم الام کَمَا كِبَ عَلی لن مِْ 
یلک 4 (لیثرۃ:۱۸۳) ٹم فسرہ یأنه شھر رمضان ولا یناقض ھا الأمر السابق بصیامه الذي صار منسوخاء ویژید 
ذلك: ان معاویة نا صحب الینی کمن ستة الفتح: والڈین ھدوا آمرہ یصیام عاشوراء والنداء بذلكَ شھدوہ ق 
السنة الأول من الحجرۃ. قلت؛ خخص الحافظ ھذا الکلام من الشیخ ابن القیم فی "اطدي'"'ء والتفصیل فیه فارحع 
إليهء وقال ٹی آخرہ: وإن لم یسلك ھذا اللسلك تناقضت أحادیث الباب واضطربت. 

فصم اح: أمر :من الصضوع 'وامر أھلك ان یضوعو" وارج او ں شیبة ٹی ''مسصدفہ" عنن محمد بن ہکر عرن 
این جریج قال: احبزي عید اللك عن آبی بگر بن الخارت: "ان عمر جگچہ آرل إل عیدہ الرحخن بن البارنٹ 
مساء لیلة عاشوراء أن تسحر وأصبح صائما" . کان الإإامام طٌك اشار بإیراد هذا الأثر إلی أن عا تقدم من روایات 
التخییرء وما ورد:ق ذلك من سقوطه بغرض رمضان: اطمراد ہہ سقوط الوجرپ, لا سقوط الندب؛ فإن اخلفاء 
الراشدین کانوا یھٹمون بذلك: وکذا روي غن علی تثچہ: "أنہ کان یأمر ہصوم یوم عاشوراء'" أاخرجہ ابن أبي شیبة 
ق "مصستلہ'' بطزف وقد صام البی کل بید وحوب رمضاتء حقاقال ق آر سیین: لو عشت لأضومن قاع 
وامراد بالأھل: إِن کاٹوا مکلفین فالأمر علی ظاھرہ؛ وإن کانوا غیر بالغین فھو علی الندب والاعتیاد, 


کتاب الصیام ۱ اھ صیام یوم الفطر والأضحی والدھر 


-ظلت اق نگل ات شی تع َ لزا انآ و: ان 


سی لوا جم 


رَسُول اللہ کل تھی عَنْ صیام يَْمَيْن: وم اليِطر وم ہنشت 
٥۰‏ مَالك أََهُ سَبِعٌ أَمْل الْعلم تو ون : لا بام ں یصیام الڈھر دا افطر لأیامَ لتی 
تھی رَسُول اللہ کل عَنْ سِيَاهاء وَعیٗ ام می وََْمْ اط وم لأکی فِتًَا 


ہام النٹم 


ُلْعََاء قال: وَذْلكَ اَحَبٌ مًَا سَمِمت إلَيٌ قی ذلك۔ 


صیام یوم: عید "الفطر"' ویوم عید "الأضحی" وصیام 'الدھر"ء ذکر الصنف ق الباب مسالتینء اولاہما: صیام 
عید الفطر وعید الأضحی. والثائیة: صیام الدھر. أما الأول فاجمعت الأمة علی أن صیامھما خرام نظلقا متطرعا 
کان أو قاضیاً لفرض؛ حکی علیہ الا ماع الزرقان والحافظ والعییٰ والأی نی ''الإ٘کمال' وابن رشد ق "البدایہ 
وقال الوفق: اجمع أھل العلم ان سا یومی العیدین مٹھی عنہ؛ حرم فیە التطوع والنذر الطلق والقضاء والکفارة. 

تھی عن صیام یومین: تھی تمرم "یوم الفطر؛ ویوم الأضحی"' فصیامھما حرام إجماعا کما تقدم مبسوطا. 
بصیام الدھر: أي سرد الصوم بلا تخلل فطر یوم: قال الزرقان: أي نجوز الإقدام علی فعله بلا کرہہ وإلا فھو 
مستحب؛ إذ لیس ٹم صیام مباح مستوي الطرفین. قال الباجی: لا باس بصیام الدھر لن قوىي عليه و م یردہ ذلكٹ 
ل الضعف: وأفطر الأیام اي فی رسول اللہ کُر عن صومھاء وقال ههذا جمھور الفقھاء: وقال أھل الظاھر: لا 
بجوز ذلك؛ ومن فعلہ آئم. والدلیل علی ذلك قولہ گػٌُ: کل عمل ابن آدم لە إلا الصوم فإنه لى وانا اخزي بہ 
وم بخص صوماً من صوم؛ ومن جھة القیاس: ان ہذا عمل یتقرب بہ؛ فحاز ان یستدام فی کل وقت یصح فعله 
فیہ۔ 'إٰذا افطر الأیام الیٌ ھی رسول اللہ کُكّ عن صیامھا'' یع ندب صیام الدھر مشروط مذا القید: "'ومی"' اي 
الأیام الٹھیة "ایام من" وَحي ٹلاٹ أیام بعد یوم النحرء فقد ورد لے حدیث ان ایغمر مرقوعا؛ ایا می ٹلالتم کا 
سیاق ٹی "باب صیام أیام می' ''قریا) قال القاري: الراد بھا آیاء التشربقء وقال العییٰ: اختلفوا لی تعیین ایام 
التشریقء الأصح: آٰھا ثلائة أیام بعد النحرء وقال بعضھم: بل ایام النحرء وعند أبيی حنیفة ومالك وأ حمد: لا یدحل 
فیھا الیوم الٹالٹ بعد یوم النحر. قلت: ما حکی أنە لا یدخل فیھا الیوم الثالٹ وعهمٌ من الناقل أو تحریف من 
الناسخ قال القسطلان: ایام النشریق هي ثلائة ایام بعد یوم النحر؛ وھذا قول ابن عمر واکٹر العلما وبسط 
لسزرقان پی الحج أھا ثلالة بعد یوم النحر وکذا صرح أھل فسروع ال حنفیة بأنھا ثلالة أیام بعد یوم النحرء 
قال القاري ثی ''النقایة": یلم النفل بالشروع إلا ٹی الأیام المنھیة أىي یوم الفطر والإأضحی مع ثلاث بعد - 


کاب العتاع ند النھيٴ عن الوصال لی الصیام 


الٹھی عم : نْ الوصّالِ تی الصّیّام 
٦‏ ن- مالك عن نافع دص ملع ختہ ا رن ا ول لی غت لرمال 
فَقَالوا ا رشرل الا فل وَاصِلُ فقال: "ار لی لسلت کھینتک نی یک را 


< وھي آیام التشریق. قال النووي: أیام التشریق ثلالة بعد یوم النحرہ وکذا قال القاري وغیرہ من شراح الحدیث, 
'ویوم الفطر ویوم الأضحی"' کذا ق النسخ افندیةء وی الصریة: "'یوم الأضحی ویوم الفطر" ''فیما بلغنا" من 
الٹتھيی عن صیامھاء کما تقدم النھی عن ذلك. "وذلك" أي إباحة صوم الدھر بشرط فطر غذہ الأیام 'احب ما 
سمعت ال ثی ذلك' المار الأول یتعلق ب_"احب" والغانِ _''معت'" وفیه الٹھي عن صوم ایام می 
ھی عن الوصال: وٹ روایة مسلم: عن ابن عمر: "انە کل واصل فواضل الناس: فشق علیھم فنھاھم'؛ "فقالوا: 
یا رسول اللہ!"' ھکذا بالحمع ‏ بعض الروایات: وم یسم القاللون: وفی "'الصحیحین" عن ابی هریرة: "'فقال 
رجل" وکأن القائل واحد؛ ونسب إلی ا لحمع لرضاہم بە؛ قلت: والأوحه ہنا تعدد الأسٹلة: 'فانك تواصل: 
فقال: إن لست' بضم التاء "کھیئتکم"؛ وفی مسلم: عن آأبيی ھریرۃ: لستم ق ذلك مثلی إنِ اأطعم واسقی بضم 
امزة فیھعا. اختلفت الشایخ فی تاویله علی أقوالء مرحعھا قولان احدھما: آنە علی ظاھرہ؛ وانه یڑتی علی 
ال حقیقة بطعام وشراب بتناوفماء فیکون ذلك تخصیص کرامة لا شرکة فیھا لأحد من أصحابہ واختلفت 
اصحاب عذہ القالة ٹی أن یڑتی پٹ لیالی رمضان: کما یدل عليه روایات: إنِ ابیت بطعمی ری ویسقیی, وقیل: 
کی ا ہیں سو ' إن اظل عتد ری بطعمی ویسقیی و''ظل " ھا یقال فیمن فعل ض الشیع 
0 ؛ قال الحافظ: اکثر الروایات بلفظ "ابیت"؛ وکان بعض الرواۃ عبز ہ_'اظل" نظرا ال اشتراکھعا ٹی عمطلق 
رہ ورد صاحب 'الفھم' غلی هذا القول: بأنہ لو کان كکذلك کا صدق عليهہ قوشم: إتك تواصل" 
ولارتفع اسم الوصال غنه؛ٰ لأئہ حیند یکون مفطرا لا سیعا ف الٹھار وتحر ذلك رد عليه الوفق؛ إِذْ قال: 
وقولە: إن أطعم وأسقی؛ محتمل أنە یرید أنه یعان علی الصیام ویغنیہ اللہ تعالی عن الطعام والشراب ہمنزلة من 
طعم وشرب؛ وغتمل أنە راد إي أطعم وآسقی حقیقة حملا للفظ علی حقیقتہ والأول الأظھر بوجھین؛ 
احدہما: أنە لو طعم وشرب حقیقة ‏ م یکن مواصلاء وقد أقرھم علی قوشم: ''إنك تواصلہ". والثان: أنه قد روي 
أنه قال: إن اظل یطعمی ربی ویسقی, وھذا یقتضی أنہ فی الٹھارہ ولا بجوز الأکل فی الٹھار لە ولا لغیرہ واجا 
عنه این المتیر بن الذي بفطر شرعا إنما ہو الطعام المعتاد ما ال خارق للعادة کا خضر من الحنة فعلی غیر ھذا الع 
ولیس تعاطيهہ من جنس الأعمال؛ وقیل: کان یوتی ث انام فیستیقظ وغو بجد الري والشبع حکاہ الزرقاىِ. 
وٹائیھما - وھو قول ا جمھور - أنه بجاز؛ واغتلفوا فیه أیضاً علی افوال: الأول: أنہ بجاز عن لازم الطعام 
والشراب؛ وھو القوة؛ فكأنه قال: یعطیيٰ قوۃ الآکل والشارب بلا شبع ولا ري؛ بل مع ال حچوع والظماءء ۔ 


کتاب الصیام ٤‏ النھیٴ عن الوصال فی الصیام 
۷ - عَالك عَنْ أي الا عَنْ ! الف عَنْ آں كْرَیْرَة: ان رسٰول الل کے قال: 
ام وَالْوِصَالَ: اک وَالْرِصَال'. قالوا: فَالكَ تُوَاصِلٌ یا رَسٌول الل! قال: 

لس كَوَْتيَکُم إِئّی بی يُطعمٰیي رٹی وَتَسْقیی". 


- واقتصر علی غذا القول این العربیء وحکی الرافعی عن الملسعودیي: آزہ أُصح ما قیل فیه: والغان: آئه تعالل 
خلق فيه من الشہع وا لری ما یشيه عن الطعام والشراب فلا یغحم ں بحوغ ولا عطش: والفرق بین هذا القول 
والأول ظاھر بان فی ھذا القول حصل القوة مع الشبع لشبع والري: وتعقب علیھما أیضا القرطیي بأنه بیعدٹما النظر 
ِل حالہ ک؛ فإئہ کان سر اس رظ علی :بطنہ التحارقء وقٌَسك'ابن سبان بنہ الأحادیثٹ علی 
تضعیف الأحادیث الواردة بانہ ئگ کان بجوغ ویشد الححر علی بطل وسیات الکلام علیہ فی آخجر البحث, 
والٹالٹ؛ سا قال الووي فٌ شترح اللھذب'": وھو الأوحه عندي معتاوة عيیة الله تشغلیٰ عن الطعام والشراب: 





والحب البالغ یشغل عتھماء وإليه جنتح ابن القیم؛ فقال: الٹان: أن امراد به ما یغذیه اللہ تعا یىی من العارف: وما 
یفیض علی قلبه من لذة مناجاتہ: وکومسوریہ وو جس راغری الس وت ذلك من الأحوال انت ھی 
غذاء القلوب؛ ونعیم الأرواحء وقرۃ العینء وبمحة النفوس والروح والقلب بما هو اعظم غذاء واحودہ وانفعہ 
وقد یقوي هذا الغذاء حیّ یغی عن غذاء الأحسام عدة من الزمان, 

إیاکم والوصال: منصوب علی التحذیر أي احذروا الوصال؛ "إیاکم" کررہ مرتین للئاکید: قاله الزرقانِء وھو 
كذلك ٹی جمیع النسخ افندیة والصریةء إلا فی نسخة 'اشتقی"' ففیھا مرۂ واحدق وعند اہن أبي شیبة بروایة أبي 
زرعة عن آی عیرة: "اذ" 'فالرا: فانك ٹواصل یا:ارسول اكا قال: إن لست کھیعگم إن آبیت'' تقدمعن 
الحافظ: ان اکثر الروایات بلفظ؛ ''ابیت'؛ وس ن دوک بلفظ: ''أظل" کانه عبر بہ؛ لاشتراکھعا بی مطلق الکون؛ 
قال تعال: رَإٰذا با پگ اذھ لی ظا وید مس دا رانحل:۸ہ) ولا اختصاص لذلكِ بٹھار دون لی 
''یطعمی"' ہضم الیاء "ربيی ویسقیی"' ہفتح الیاء الأولی: وإلبات الیاء الأخرۃ ثٍی جمیع الئسخ+ إلا لی نسخة 
'النتقی" فبحذفھا بلفظ: "یسقین'ء وق التعبسیر بالرب إشارة إل خصیصة القام بشأن الربوبیةء زاد ٍ روایة 
م سلم عن أبی ھریرة: 5لوا ما لگ یہ علق :وزاد الره ری خن أبی ھریرۃ عن أبی سلمة ٹ "الصحبحین': 'فلما 
أبرا أن ینٹھوا عن الوضال: واضل بھم پوما ٹم یوما ٹم راوا افلال: فقال: لر تاجر لزدتکم کالنگا ل شم حین آبوا أن 
ینتھواء قال الباجی؛ ظاھر الٹھی التفحرم إلا ان الصحابة تلقوہ منة علی وجه التخفیف عتٹھم ولذلك واصلوا بعد 
یه ہیس کما یدل عليه هذا ا حدیٹ: وفیه دلیلان أحدغفا: أنە لو کان علی التحریم والمئع لم تخالفوہ بالمواصلة؛ 
کما ‏ م یخالفوہ ہصوم یوم الفطر والأاضحی: والغان: أنە لكُّ واصل ھم وھذا یدل علی جوازہ؛ وإلا لما 
واصل یم واأحاب الانعون: بأن الصحایة لوا الٹھی علی الشفقة فقد ورد عند البخاري من حدیث عائشة: - 


کتاب الصیام ۰0 صیام الذي یقعل خطا أو یتظاھر 


س چئیحلہ تا راد اح کفرلف ایا وکیا کل ود حول 
ق سس خاش کھو اجماکزاوللا کش بیٹ اراس 
ہی کیو شی ختاب ات لا لف کالہ زار کی لی 5اگ ڈقشر 
امہ وَكَذَلِكَ المَرَأة اي يَحبْ عَلَيْهَا الصَيَامُ ٹی تل النَفْسٍ سس 


- "فی البي ػُّ عن الوصال رحمة فم" وق "اي داود" وغیرہ: غن رحل من الصحابة بإسناد صحیح: "ھی 
النبي پت عن الحجامة والمواصلاا وم بحرمھما إبقاء علی أصحابہ وإلیھما اأشار البعاري فی ترجمة الباب: قال 
الحافظ: قولہ: "رمة حم" لا مدع التحرم؛ فإن من رحمتہ ٹم ان حرمه عليھم: ومواصلته کل م یکن تقریرا ہل 
تقریعا زٹکیلڑ؛ قاختمل منھم ذلك لأخل مصلحة الٹھی فق تاکید زحرغم لأھم إذا باشروہۃ ظھرث ھم حکمة 
التھی؛ وکان ذلك ادعی إلی قلوھم؛ ما یترتب علیھم من اللل ٹي العبادۂء والتقصیر فیما هو أھم منە وأرحح من 
وظائف الصلاة والفراءة وغیر ذلك۔ 

صیام إخ: یسي حکم صیام شھرین متابمین ما بجب لی کفارۃ القتل خطأً وکفارۂ الظھار؛ فالغرض من ھذا 
الاپ 1 اسکام ھذہ الصیام من أه إِذا ائقطع نع انتابع ٹی فلك مثلاً فما یفعل؟ وغیر ذلك, 

لی قعل خطا: الذي ذکرہ اللہ عزوجل بقوله: فإفسَنْ لم یُجد فصِیاء م خرن تین نز رن الو زالنساء:۹۲)ء أو 
ٹی تظاھر سن امرأته الذي ذکر فی قولہ عز اسمە؛ ومن( لم یُجد فصِیّام مَھرین مُتتَابعین مِنْ قبْا ل ان بنَتَاعًاگ4ػ 
(اشادلة:٤)‏ ''فعرض لە"' بعد ما صام بعض الشھرین ''مرض یغلبه" یت یوسیع مر لصوم ریقطع علیۃ :سیا" 
اي إکعال الشھرین ''أنہ'' بفتج اغمزۃ مفعول ''خجعت' "إن صح من مرضه'ء وقیدہ بقولہ: "وقوي علی 
الصیام'؛ لأنہ لا یلزم من صحنہ عن امرض قوته علی الصیامء "فلیس لە ان یؤخر ذلك" أي الصیام بل یصوم 
بعد الصحة والقوۃ علی الفور "وھو یی علی ما قد مضی من صیامہ" فان تاعر بعد الصحة والقوة استانف 
الصیام؛ لأن اللہ عزوجل قید الصیام فیھما بالتتابع؛ وقد فات بذلك الناخیر. 

وکذلك المرأۃ: الؾ نجب علیھا الصیام" لفقداھا رقبة "فی قتل النفس خطا" اي فی کفارتہ ولیس ٹ النسخ 
افندیة لفظ: 'خطا". "إِذا حاضت بین ظھري'" تثنیة ظھں مقحم وف اکٹر النسخ الملصریة: "بین ظھران صیامھا 
ھا إذا طھرت"' عن الحیض "لا توخر الصیام" بعد الطھارةء بل تصوم بلا تاعیر "وھی تبیٰ علی ما قد صامت" 
قبل الحیض؛ فإن أآخرت بعد ذلك استاأنفت الشھرین: قال ابو عمر: لا أعلم علافاً ان الحائض إذا وصلت قضاء - 


کتاب الصیام ٦‏ ما یفعل ا مریض فی صیامه 


إذا حَاضّت بَیْنَ ظھْرَان صِیَابھا ھا إِذا طھٰرّتٗ لا تو الصَیّامٌ وَمِيٗ ثیْي عَلَی مَا 
فا مامت رای لاخ رحب خآو ریا خوزل تقتن جر چناپ اذ اذ نین 


...2“ جائاب 
کا ےک ون سط۰ ا تہ یں ہی نو کے و لے ٭ کڈ لی 
قال يَحَی: سّمعت مالکا یقول: الأمْر اي سَمِعْتٗ می اَل الْعلم ان الْمَرِیضَ 


س أیام حیضھا بصیامھا أنه یجزٹھاء وق امریض خلاف: فقال مالك وجماعة کذلك: وقال أبو حتیفة وطائفة: 
یستائف الصیامء واختلف قیه قول الشافعی. "ولیس" بجائز "لأحد وجب عليه صیام شھرین متتابعین پي کتاب 
اللہ" عزوحلِ "ان یفطر" ویقطع التتابع؛ "إلا من علة مرض آأو حیضة"' بجرغما غطف يیان ل_"غلة" أو بدل؛ قاله 
الزرقانء قلت: ویتمل ان یکون العلة مضافا إليھماء وقال الباجی: وبجري النسیان بحری ذلكثٹ؛ لأنه لا یمکن 
الاحتراز منە "ولیس لە ان یسافر فیفطر"ء بل یصوم ق السفر؛ فإن أفطر استائف؛ لآلہ یمکنہ معه الصوم وإن 
لحقنه فیه مشقة قاله الباجی وغھذا قالت ا حنفیة والشافعیة خلافاً للحنابلہ کما سیأق من فروغھم. 

احسن ھا سمعت: زاد ٹ النسخ افندیة بعد ذلك لفظ "إل" "ئي ذلك" أي لیس لە الفطر إن سافرء: فلیس 
بتکرار مع قوله اولا: آحسن ما معت: قاله الزرقانِ: قلت: والأوجه أن الاشارۃ إلی الکلء والتکرار پلتاکید 
وحاصلہ: ان من شرع ق صیام شھري التتابعء فعرض لە عذر یمنع الصوم کالحیض أو امرض سك عن 
الصوم حی یمکە؛ ولا یوحب ھذا الاستیٹاف؛ لکن لا یوخر بعد رفع العذر فإن أآخر بعدہ استائفء والمسالة 
مختلفة عند الأئعةق والمڈذکور ہو مسلك ال الکیة وھکذا ٹی فروعھم وت "افدایة"': وإن أفطر مھا یوما بعذر أو 
بغیر عذر استائف؛ لفوات التتابع وھو قادر عليه: وی عامشہ: "وھو قادر علیہ" احتراز عن الرأة إٰذا آفطرت 
للحیض وق ''الدر اللختار": ضام شھرین متتابعین لیس فیھما رمضان وآیام تھی عنٰ صومھا؛ فإن أفطر بعڈر 
کسفر ونفاس, بخلاف الحیض الا إِذڈا آیست: أو بغیر عذر استائف الصومء قال ابن غابدین: آما الحیض فلاتھا لا 
تحد شھرین خالیین عٹھاء وآما النشاس فیقطع التتابع, 

ما یفعل ا مریض !خ: یعی بیان حواز الفطر للمریض ونوع الرض الذي نجوز بە الفطر قال الخرقي: للمریض 
ان یفطر إذا کان 7 یزید فی مرضہہ فإن تحمل وصام کرہ لە ذلك واجرأہ؛ قال الوفق: امع أھل العلم علی 
ِا الفطر المریض اق اباستاف والاصل فی قزله امن کان یٹ رشان (فیقرۃ:٤۱۸),؛‏ واللرض البیح للفطر - 


کتاب الصیام اخ ما یفعل المریض فی صیامه 
ےل مویہ و ا 7 مم مقر وڈ ا بی دا کی کل و و و 
إِذا اصابه المرض الذي عَل المتاغ: معا۔؛ ویتعبہ وی منه ذلك: فإن لهُ ان فطٌِّ 
وھد سٹک تع وشد وَبلُغْ مل مَا الله أَعَلمْ بمُذر ذَلكَ من الْعبْدِ 


٭× الرغی 


٭ هو الشدید الذي یزید بالصومء أو خشی تباطؤ بر قیل لأحمد: ممؾ یفطر امریض؟ قال: إذا لم یستطع: قیل: 
مثل ا حمی؟ قال: وأي مرض اشد من ا حمی؟ وحکی عن بعض السلف: أنە أباح الفطر بکل مرض حؾ من وجع 
الأصبع والضرس؛ لعموم الآّیق ولآأن السافر بیاح لە الفطر وإن لم بحتج إليه؛ فكذلك امریضء ولنا: أئه شامد 
للشھر؛ ولا یؤذیه الصوعمء فلزمه کالصحیح والآیة مخصوصة ق المسافر وامریض جمیعا بدلیل ان السافر لا یباح 
له الفطر بی السفر القصیرء والفرق بین السافر وامریض: ان السفر اعتیرٹ فيه اللظنة وعو السفر الطویل؛ حیث 
م یمکن اعتبار الحکمة بنفسھا؛ فإن قلیل الشقة لا بییح وکثٹیرھا لا ضابطة لە ٹی نفسه؛ فاعتبرت بمظتھاء وھو 
السفر الطویل فدار ال حکم مع الظنة وجوداً وعدماء والمرض لا ضابطة لە؛ فإن الأمراض تختلف: منھا: ما یضر 
صاحبہ الصوم؛ ومٹھا: ما لا اثر للصوم فیہ کوجع الضرس وجرح ف الأصبع وأشباہ ذلكء فلم یصلح الرض 
شاب وامکن اعتبار ا خکمت وھو ما خاف منه الضرں فوحب اعتبارہ؛ فإذا ثبت ھذا فإن شحمل امریض وصام 
مع غذاء فقد فعل مکروها؛ ما یتضمنہ من الاضرار بنفسہ؛ وترکه تخفیف الہ تعا لی وقبول رخصتہ ویصح 
صومه ونجزئہ؛ لأئه عزیمة أبیح ت رکھا رخصق فإذا تحملہ أحزأہ. 
الصیام معہ إخ: أي مع ذلك الرض؛ "ویتعبہ" بضم أوله أي یکون الرض بحیث یوقع الصائم فی التعب؛ 'ویلغ 
ذلك'' الإانعاب "نہ" فی محل یعتد بہ؛ وعلم عنه ان الاط الرض الذيٍ یشق معە الصوع؛ لا ما لا یشیق؛ فکیف 
بالذي یکون الصوم علاحاً له کالتخمة والاسھال؛ "فان لە ان یفطر" قال الباحی: ومقدار اللرض الذي ییح 
ذلك لا یستطاع أن یقدر لنفسە؛ ولذلك قال مالك: واللہ أعلم بقدر ذلك من العبدء ومن ذلك ما لا تبلغ صفتہہ 
ون فان آن امراد ال الڈیة مرض یعسر عليه العوم معهء کما یوڈن ب قول تعا ى فیما بعد: ريد الل 
پک ایس ولا مویند نہک لئ (البقرة:ہ۱۸) وعليه آکٹر الفقھاء وذھب ابن سیرین وعطاء والبخاري إلىی ان 
الرزخص مطلق الرض عملا بإطلاق اللفظ وحکی امم دخلوا علی ابن سیرین ٹپ رمضان وھو یأاکلء فاعتل 
بوحع اصبعہء وھو قول للشافعیة۔ 'وكذلك امریض'' توضیح السالة بذکر النظیر الذي اشتد عليه القیام؛ وٹ 
النسخ الندیة: "'وکذلٹ الریض إذا اشتد عليه القیام ٹی الصلاق وبلغ' لق آتت" عیلتا یا ال" کذا ىي السخ 
افندیة وق بعض النسخ الصریة بزیاذة الواو فی أولە بلفظ: "وما اللّٹ قال الزرقان: الواو زائدة؛ وف 'الباحي" 
"'والل أعلم" بدون لفظ "ما", 'اعلم بعذر" بعین وڈال معجمة فی اکٹر النسخ وٹ 'الباحی": بالقاف والدال الھملة 
''ذلك من العبد"' أي مقدار ذلك امرض؛ "ومن ذلك ما لا تِلغ صفتہ" آي لا تبلغ مٹا للقدان "اذا اف 
القدار 'منه صلی وھو جالس" لسقوط القیام بالعذر 'ودین اللہ یسر قال اللہ عز اسم : ڈئریڈ اللا یک ام ولا پرید 
بكُمْالْمسْرَک وقال عز اسمہ: عو احكَاكہٰوَمَا جَعَلْ ٢عَلْكمْفِي‏ الذین‌مِنْ - رج بلة ايک ہی)4 زالحج۷۸), 


کتاب الصیام ۸ النذر لی الصیام والصیام عن الیت 


سی ال اس 5 آن يف 


ون ذُلك ما لا قبِلع مه فا٥ا‏ بل يك من صلی وَهُوَ َال وٴذِينَ الله یس 
وق أزخجص لِلْسُسَافر ق الِْطْر فی السَفرٍ وَهُو اَقوَی عَلَى الصّیام مِنْ الْمَِیضِء قَالَ 
اللہ تبارك وتَعَالٰی فی کتَابه: ففمَنُ کان مِنْکع مریضا او َعلٰی سَفر فَِدَةِنُ ایام اک 


چ إالبقرة ۱۸( 

فرص اللہ لِلْمُسَافر فی الْفِطر ف السّفر وَھُوَ أَفُوّی عَلی الصیام مِنْ المَریضء فھذا 

احَب ما سَمِعْتٗ إلَیٗ ق ذُلك: وْھُو الأئْر لمحتم عَليه عِندنا. 
فا ا ہی لاو تارق ایا جح کی 
النڈدر یق الصَیّاء والصَیّام عن المیّتِ 


اض 


۸ - مَالك أَئه بَلَقَهُ عَنْ سَعیدِ بُن ایی ال ماع صر تل ہجو 
7 غبر معن 


وقد ارخص: ''الل"' ولیس نی النسخ اشندیة لفظ "الال" ٹہناء اجھول: 'للعسائر کل الفطر لی السفر وعو"أي 
السافر 'اقوی علی الصیام من امریض" وھذا استدلال بالأولویة یع ما أبیح الفطر للمسافر مع ان مشقتہ اقل من 
مشقة امریضء فبالأوی ان یاح للمریض: قال اللہ تبارك وتعالی ال کتایه العزیر: کان منكم مِیضا أؤ علَی 
سفر نعده کہ زالبقرة:۱۸) اي فعليه عدد ما أفطر فؤسنْ آیام ام یقضی فیھا ما أفطر "فارعص اللہ" عز اس 
للمساقر قی الفطر للٍٴ السفرہ وھو آقوی علی الصوم"ء وق "افندیة": علی الصیام "من الریض' آغادہۃ توضیحاً 
وتاکیداء قال الباحی: استدل مالكٹ علی حواز فطرہ؛:مشقة الصیام عليہ؛ بقوله تعالی: فلفْسْنْ کان مِنْكم تریضاً ار 
لی سَفر: قال: فارخص اللہ للمسافر؛ قجعل جواز الفطر للمسافر بیسیر الشقة دلیلاً علی جواز القطر للمریض 
الدذي یلحقه من مشقة الصیام اکثر من ذلك: وھذا من باب الاستدلال بالأوی؛ لأنه إٰذا کان اأاصل علة الفطر نی 
السفر اللشقةء وکان مشقة امریض اشد: فان بیاح الفطر معھا أولی؛ وھذا احتحاج علی من أئکر الفطر للمریض: 
إلا لخوف افلاِك دون ما ڈکرٹاء وما أعلم اأخدا قال ب ولگنە لعله خاف اعتراض معترض ہہ قفتبرع با حجة 
وقولہ: "لا اعلم احدا قالہ"' بردہ۔ما حکی ابن عبد البر: أنه قیل: لا یفطر مخشیة زیادة الرض؛ لان ظن لا یٹین؛ 
وقد وحب عليهہ الصیام بیقین؛ ومکن ان یقال: إن الباحی لم یعلمه أو لم یعتد یہ وبہ سقط ما یتوھم کیف یستدل 
بالقیای مع ان الرض منصوص علیہ ف الآیة قبل السفر؟ "فھذا احب ما سمعت إل ىي ذلك" ھذا یشعر بانه مع 
غغیرہ ایشا یرد علی الباحي ما قال: لا أعلم احدا قالت "وھو الأمر اتمع عليه عندنا'' بالمدینة الُٹورة. 
نہ سٹل ال یناء اأھول "عن رجل ٹذر صیام شھر" غیر عتعین, آما التعین فلیس نذا حکمہ کما سیحیء؛ 
"'ھل لە ان یتطوع"' أي یصوم تطوعا قبل الصوم بنذرہ؛ 'فقال سعید: لییدا بالنذر قبل ان یتطوع"؛ قال أبو عمر: - 


کتاب الصیام مھ النذر ٹي الصیام والصیام عن الیت 


هَل لَهُ ان یََطوٌع؟ فقال سعیڈ: دا پالٹذر قَبْل ان َمَطوٌع. قَال مَالكٰ: وَبِلَعضی عَنْ 
سُلَیْمَان بن یَسَار مِعْلُ ذلك. قال پَحی: قَال مَالك: ٹا وَعَلَه نر بن ز3 


اوک 


یعتقھا ا صاع 01 ضَلَة او دنق فأَوّْصّی , بأنَ 
رت یی[ اد رھ سا غ الوَصایا ال بَا کان ملق وع ال ا 
3 وع سواہ من 


النڈر ہم لغ الو اج ق الزعرب 


گا ا 


ن یوفی ذلِكَ عَنْهُ مِنْ مَاله فان الْصَدَقْةُ 


٭ ھذا علی الاختیار واستحسان البدار إلی ما وحب عليه قبل التطو ع؛ قال الباجی: فان قدم التطو ع صح صومه 
ی التطرع؛ وبقی النذڈر ٹی ذمتہ وقد أساء لنفسه؛ وإنا قلدا؛ یصح تطوعہ؛ لان الزمن لا بختص ہصوم النذر؛ بل 
یصح فيه التطوع وغیرہ وھذا إذا کان النڈر غیر معین فان تعلق بزمن معین لم بجر لہ ان یصوم فی غیرہ؛ فان 
فعل أثم؛ لأنہ مم یف بنذرہ: وکان عليه قضاء نذرہ؛ لأنہ قد ترك صومہ مع القدرۃ علیہ فإذا مضی زمن النذر وم 
یضمه فيه لا ڈکرنا تعلق قضاء صومه بڈمتف وکان حکمە حکم النذر الذي م یتعین بزمن معین, 
فقل ذلك: اي مثل الذي :تقدم عن سعید بن السیب وف "السوی"'؛ معاہ: ان الستحب ان یادر إل اداء 
الواجب لا التطوع؛ فھو قول اأُھل العلم۔ یعتقھا إح: صفۃ ل۔'رقیة" یع نذر عتق رقبة باق عليہ مم یوق "او 
صیام' یحتمل الرفع عطفا علی "نذر" أي بجب عليه شيء من الصیام کالقضاء والکفارۃ وغیرعاء ویختمل ال حر 
عطفا علی "'رقبة" وھو الأوجحه عندي لناسبة الیاب؛ واليه یشیر کلام الباحی؛ إذ فال: أدخل مالك ھذہ ا۷ء۔۔األة 
فیمن مات وعليہ نذر صوعمء وم نجب علیه؛ لأنہ اقتصر ثٍ ذلك علی جواب عبد اللہ بن عمر: "لا یصوم أحد 
عن أحدء ولا یصلی أحد عن أحد" "و صدقة" حتمل الرفع وا حر کما تقدم وکذلك قولہ: "او بدنة" ھی 
الواحدة من الابل ذکرا أو أنٹی فالاء فیھا للوحدة لا للتانیث: کذا قی ''الشرح الکبیر''ء وغل تخص بالابل أو 
یشمل البقر أیضاً مخخلف عند الأہمة "فاورصی بان برق دلك" أي النذر الذکور "عنه من عالہ" والتقیبد بالوصیة 
إٰذا کان النذر نذر صحةہ قال الدسوقی: إِن کان النذر ٹی الصحة فلا بد من الایصاء بہ حیؾ یخرج من الٹلٹ؛ء 
وإلا کان من قبیل اغبة لا یتم إلا با حوز قبل المانع؛ وإن کان النذر فی امرض فإنہ بخرج من الئلث وإن لم یبوص 
به؛ لأن التبرعات فی المرض تُخرج من الٹلٹ وإن لم یوص بھاء وفی 'اللدونة": کل شيء ما أوحب عليه من زکاة 
أو غیر ٹم لم یوص با لم تحبر الورثة علی أداء ذڈلك إلا أن یشاؤوا. "فان الصدقة والبدنة فی ثلٹە" أي غی ٹلٹ 
ماله بشرط الوصیة لا فی جمیع مال وکذلك الصیام وغیرہ قال فی "الدونة": قلت: آرأیت لو ان رحلاً افطر تق 
رمضان من عذر ٹم صح؛ أو رحع من سفرہ قفرط وم یصمه حیّ مات وقد صح شھراء أو قدم فأقام تی أھله شھرا 
فمات: وأوصی أن بطعم عنہ؛ قال مالك: یکون ذلك ٹی ثلله, "وھو"' أي النذر "بندی' ببناء اٹجھول أي یقدم - 


کتاب الصیام ٠‏ النذر فی الصیام والصیام عن الیت 


زیم وا سرب بی ہیں ید یزاب 
کات دُون راس مالہ؛ لئ لپ حَازٌ لَهُ ذلك قی را س عاله لأخر المَوَفی مثل َلِكَ 


إلَ اموّات 


ِنْ الأمُورِ الوَاجمَّة عَلَيْه حَتّی إٰذَا حضر کہ الوقادہ: وصار العال لور لہ سیا مل دہ 


جن او قوله: صراھا 


الأشْيَاء لی نع یکن تَقَاضَامًا منه متقاض: فلو کان ذِلِك جَابزًا لهُ أكثْر هَذِہ الأشْیّاء 


گے إِذا کان علد کڑت ناما سی آن تحیط بحَمیع مَالِهء فَلَیْسَ ذلك لَه 
اظھرھا 2 ۳ 


- "علی ما سواہ من الوصایا' النفلیة "إل ما کان" من الوصیة 'مٹله" أي مٹل النذر لی کونھا وَاِعا 'وڈلك" 
أيي وجە تبدیة ذلك ''له لیس الواجب عليه" أي علی الوصضی "من النڈر' بالافراد نی النسخ اغندیة؛ و"النڈور" 
أي با لحمع فی النسخ الصریة "وغیرھا کھیئة ما یتطوع بە" خبر لیس "ھا لیس یواجب" یع وجه تقدم النڈر 
وغیرہ من الواجبات ان الواحبات آکد من التطوعات: فلا تکوان مساویتین قال ث ''الشرح الکبیر": لو أوصی 
بوصایا آو لزمہ أمور تخرج من الئلث: وضاق عن جمیعھا قدم فك أسیر أوصی یہ؛ ٹم مدیر صحق ٹم صداق 
مریض لنکوحة فی ٹم زکاة أوصی نا وقد فرط فیھاء ٹم زکاة الفطر ٹم کفارة ظھار وقتل خطاء ولفظ 
الکفارۃ بشمل الاطعام فھذا اول من قوشم: 'ئم عتق رقبة الظھار ٹم کفارة یمیله ٹم کفارۃ بفطر رمضان" 
وإٹھا آعرت عن کفارۃ الیمین؛ لاتھا وحبت بالقرآنء وکفارة الفطر با حدیث: ئم الکفارۃ للتفریط فی قضاء 
رمضان؛ ثم النذر؛ مم وئح إل آخحر ما قاله؛ انتھی بنغیر وزیادۂ. 
عمل ذلك: اي اٌذاء اللذکور من الندر وغیرہ "ى ثاله" أي لٹ عاله ''خاصة دوت راس عاله"' أي جمیع مال 
خعلافا لقوم؛ إِڈ قالوا: کل واحب عليه فی حیاته إذا اوضی به فھو ٹی راس عالہ؛ "لأنه لو جاز له ذلٹ' ای أداء 
الواحبات من إیفاء النڈر وغیرہ "نی راس عالہ' أي کل ماله "لأخر“ فعل ماض من الئأخیر بزیادة اللام فی أولهٹ 
"امتوف'' الیت "مٹل ذلك من الأمور الواجبة عليه حیّ إِذا حضرتء الوفاۃ"' أي قرب علامات الوت: "وصار 
الال لورثتہ می" ھکذا ‏ النسخ المصریة وھو الظاھرء فیکون جزاء لقولە: "إذاء وی جمیع النسخ افندیة بدل 
ذلك "سیما"ء فإن سلم من التحریف یکون بیانا للأمور الواحیق "مٹل عذہ الأشیاء" وعیٹھا وأظھرھا "الیم یکن 
یتقاضاھا منه متقاض'"ء وذلك لأن الدیرن الي غا مطالب ومتقاض لا پوخرھا إل الوت: والحملة جزاء لقولەه: 
"إذا حضرتہ الوفاۃ'. ''فلو کان ذلك جائزا لہ آخر عذہ الأشیای حؾ إذا کان عند موتہ" وحان وقت الوت 
'ماھا' آعاد عذا الکلام ۔مزید التوضیح بتغیر العبارةء ٭وعسی أن غیط"' اي ھذہ الأشیاء وف النسخ الصریة: 
'بحیط' بالتنذکیر بتاویل الملذکور ''حمیع عال: فلیس ذلك لە"؛ ما فیہ من الاضرار بالورثة والتھمة من قصد 
حرمساھفم بذلك. 


کتاب الصیام “8 ما جاء فی قضاء رمضان والکفارات 


۹ تے ماق آئه بلعة آت عہد اللہ ی عیر کات پسال: ا سی حَبٍ او 
وی نے مد فنول : لا يَُوم َحَد عَیْ اَحَبٍ وَلا بُصَلي أَحَُ : کےا 


ما کاوق اشاپ سان 2 
٠‏ - مالك عن زید ؛ بن أَسلممٍ ار یہ الد ؟ ین أَسلم: أَكٌ غَتَرَي الْخطاب... 


گان وسالب؟: رتا اوک 'ئعل یضرم آجے غن أحق آویصلی آخخد غی ان9 فیفرل: لا ہصرم معن اعد 
ولا یصلی احد عن احد"؛ قال الباحي: پرید؛ لا غرئ ان پہرپ احد عن أحد فمن لزمه من ذلك شےء ففعلہ 
فقد أدی ھا عليه واہرأ ذمتہ؛ وإن لم یفعلہ فلا ینتوب عنہ غیزہ فی صیامہ ولا تبرأ ذمتہ بدذلك؛ وذلك ان 
العبادات علی ثلالة اضربء ضرب منھا: من عباذات الال لا تعلق لە بالیدن کالزکا؛ فھذا یصح فی الئیابة, 
والضرب الٹانی: لە تعلق با مال وتعلق بالبدن کالحج والغزو وقد اختلف اھل العلم ٹی صح النیابة فیه. والضرب 
الٹالٹ: لەه اعتصاص بالبدن ولا تعلق لە با مال کالصوم والصلاق وھذا لا یدخله النیابة بوحةہ وبە قال جمھور 
الفقھاء؛ وبه قال مالك واہو حلیفة والشافعی؛ وقال بعض أصحاب الشافعی: یصوم عنه ولیه؛ ویه قال أُھل 
الظاھر قال ا موفق: من مات وعليہ صیام من رمضان لم یخل من حالینء اأحدلما: ان بموت قبل |مکان الصیام 
إما لضیق الوقت أو لعڈر من سفر أو عجز عن الصوم؛ فھذا لا شيء عليه قی قول اکٹر أھل العلم؛ وحکی عن 
طاوس وقتادة أفعا قالا: بجب الٴطعام عنہ؛ لأنہ صوم واجب سقط بالعجز عنہہ فوجب الاطعام غنہ؛ کالشیخ 
المرم إذا ترك الصیام لعجزہ. ولنا: أنه حق اللہ وحب بالشر ع؛ ومات قبل إمکان فعلہء فسقط. 

والٹاني: أن بموت بعد إمکان القضاء فالواحب ان یطعم عنه لکل یوم مسکین: وھذا قول اکٹر أھل العلم؛ روي 
ذلك عن عائشة وابن عباسء ویە قال مالك واللیٹ والأوزاعی والٹوري والشائعی وا خزرجی وابن علیة وأبو عبید تی 
الصحیح عنھم: وقال ابو ثور: یصام عنہہ وھو قول الشافعی؛ ما روت عائشة: أن الني أُّ قال: من مات وعليه 
صیام صام عنہ ولیہ؛ متفق علیہ ولنا: ما روی ابن ماحه عن ابن عمر ان ایی أكُُّ قال: من مات وعليه صیام شھر؛ 
نلیطعم عنه مکان کل ہوم مسکین؛ قال الترمذي: الصحیح عن ابن عمر موقوف؛ وعن عائشة أیضا قالت: 'بطعم 
عنہ ٹی ثضاء رمضان: ولا یصام عنہ" واما حدیٹھم فھو ٹی النذر؛ لأنه قد جاء مصرحا به ق بعض الفاظه. 
والگفارات؛ أي وما حاء ٹی صیام الکفارات: أي باب ما یوجب القضاء لی الصیام: وھل بجب العابع فیە أم لا؟ 
وغیر ذلك؛ وکذلك ھل بجب التابع ٹی صیام الکفارات أم لا؟ وأما وحوب الکفارات وأنواعھا فقد تقدم قبل ذلك. 
عمر بن ا خطاب إح؛ ثانِ الخلفاء الراشدین 'أفطر ذات یوم فی رمضان ٹی یوم ذي غیم" أي سحاب "وراأی' 
أي اعتقد کما فسر بە الزرقان؛ أو ظن کما جزم بہ ابن امام والواو حالیة ''أنەه قد أمسی وغابت الشمس"' - 


کتاب الصیام ا ما جاء فی قضاء رمضان والکفارات 


-. 


ھ لاج 


ار ذات توم ق رَمَضَان فی نَم ذی عم ورای اَيَه قل ای وغابت الشحس فَجاء 
الب آیز الَلزیینا طَقت لی ََالَ غُنز: لب یی وَقڈ اخوَ: 
َال مَالك: انا یُریڈ يقولِہ: "'لْحَطبْ یَسیڑ'' الْقَضَاء فیمًا تی والل اَعلمٌٍ وَجفة 
مَوولِهِ وَیَسَارنهِ َقول: تَصُوم یوما مُکائه 

1 قالق هن ناقع أن عَبْة اھ بی کک کان بقل ہہ صمھج٘سووت- 1 


< بالواو قی نسخ "الوطا" لیجی, وی "الوطا حمد": "او غابت'"' بلفظ 'آو" شك من الراوي: قال الباحي: یرید 
أنه قد احتھد ق الوقت اجتھاداً غلب علی ظنہ مغیب الشمس, وھذا الذي یلزم للصائم فی یوم الغیم أنِ بجٹھد 
فی فما لم یغلب علی ظه ان الشمس قد غابت لم بجز لە الفطرء فإن آفطر مع الشك فعليه القضاء والکفارة؛ 
لأنه قد دحل فی الصوعء ولزمهہ الإڑمساكء وحرم عليه الأکل إلا بالاحتھاد وتیقن مغیب الشمس: فإذا غلب علی 
ظله أن الشمس قد غابت حل لە الفطر وھذا حکم الصلاة وساثر العبادات: إڈا حفیت غلامات أوقاتھا قام 
الاجتھاد فی ذلك مقام المعرفة بدحول الوقت ى جواز الفعل. 

طلعت الشمس ١إخ:‏ عکذا فی اللسخ افندیة واکٹر الصریة بدون محمزة الاسٹفھام وھو إخبار أي ظھرت 
الم وھا زید قِ ؛ انس ا اق لد خرن الناسخ لیس ھا وجہ: قال الباجي: بُتمل ان الرحل 
قد بذلك لیعلم من عندہ ما پبجب علی من أفطر بعد الاختھاد؛ ویتمل أنە أحبرہ بذلك لیمسك عن الأکل ‏ 
بقیة یومہ؛ لأن ذلك واحب علی من أفطر وھو لا یعلم أن الزمن زمن صوم ٹم علم بعد ذلك أنە زمن الصوم 
'"فقال عمر"' بن الخطاب نثء: "الخطب'"' هو الأمر الذي تقع فیە الخاطیة والشان وا حالء کذا قی "ا مع" "'یسیر" 
أي لا حرج فیه ولا إٹح؛ "''وقد احتھدنا'' ق تحقیق الوقت حؾ غلب الظن أن الشمس غابت؛ ولا یکلف اللہ تفسا 
إلا وسعھا ولیس ٹ النسخ الصریة لفظ "فی الوقت" لکن المراد بالاحتھاد هو الاجتھاد ٹی الوقت. 

اٹھا پرید إلح: عمر "بقوله: الخطب یسیر'' وحوب ''القضاء' مفعول لقوله: "یرید" "'فیما نری" بضم الئون أي 
نظن 'واللہ أعلم" بحقیقة امراد ویرید بفولہ: یسیر ''خفة موونتہ ویسارتہ" بالنصب عطف علی الحفة أي بریا۔ 
کونە یسیراء وھو کكذلك یع الأمر سھل لا ضعوبة فیہ؟ إِذ لا بجب فيه الکفارۃ کانه ''یقول: تو وو 
مکائہ"ء وما ظنہ الامام مالك من قول عمر لہ عو امروي عنہ کہ مفسرا ققد روی عید الرزاق عن عمر خ لچ 
آنه قال: "'الخطب یسیں وقد اجتھدٹا نقضی سا وروي أنه قال: "یا ھولاء! من کان اأفطر فان قضاء یوم 
یسیں؛ ومن لم یکن أفطر فلیٹم صومہ"۔ 


کتاب الصیام رث. ما جاء فی قضاء رمضان والکفارات 


سے تو یج 


. بٍ٠‏ کان وپ کے و 
یَعُومْ قضّاء رَمَضَان تََابهّا مَنْ أَفطَرَهُ مِنْ مَرّض او فی سّفر 
٢‏ - مالك عَی ار چھاپ: ا عَبة ال لعج وآ خُرَیرَةَ الما ن قَضَاِ 


رُمَضَان فقال أَحَدْهُمًا: يٰفرَ مَهنك وَقال الاحَرٔ: لا بُفَرّق نکد لا آذری أَيھُمَا قَال: 
ا“ لت رود ا ہے 9ھ وت 


فرْق بَیْنَُ ولا أَيْهُمَا قال: لا یفرق بینه. 
7-. لاق خازعہ ۶ ظا ا و خر ا کان کقرل: هي اہ رو سَلِ 
سسحے وَمَنْ ذَرَعَه القَیء فلیْس عَليه القضاء. 


تتابعا: بصیغة اسم الفاعل نی جمیع الئسخ اللضریةت ؤوباللصدر بلقفظ: "تتابعا" قی اکٹر النسخ ا انظرء' 
فاعل لقوله: "یصوم"ء والضمیر النصوب لرمضان "من مرض'' لفظة "من" اأحلیة أي بسبب الرض "او" أفطر 
"تی سفر"؛ قال الباحی: یحتمل ان یرید بە الإخبار عن الوحوب؛ رع أنْ پرید به الإاخبار عن الاستحباب: 
وعلی الاستحباب جمھور الفقھاء فإن فرقہ احزاہ؛ وبذلك قال مالك وابو حنیفة والشافعي والدلیل علی صحة 
سا ڈھبوا إليه: قوله تعال یل : من کان بلک تریضا أؤ عَلى سغر ہچ (ایفر:+۱۸) وم قص متفرقة من متتابعة؛ فإذا 
أنی نھا متفرقة فقد صام عدة ایام أخر فوحب ان تحزئہ۔ قال الزرقاني: ذہب ابا مھور مٹھم الأئمة الأربعة إلی 
استحبابہ فقط وبە قال جمع من الصحابق وإن کان القیاس التتابع؛ الحاقاً لصفة القضاء بصفة الأدای وتسیلا 
لبرایة النعة ولکن ‏ م جب لاطلاق الآیة, 

یفرق بینہ إخ: أي بجزیە التفرق: "وقال الآحر: لا یفرق بینە"' أي وحوباً علی الظاھر وقال الباحی: ہل آن 
یکون قاله علی سبیل الاستحباب: وم یرد أنە لا بجزئ إلا متابعاء "لا ادري أپھما قال: یفرق بین" زاد لق 
النسخ افندیة بعد ذلك: "ولا أیھما قال: لا یفرق بینه'؛ ولیست ھذہ الزیادة قيی النسخ الضریة غیر "النتقی"؛ 
قال ابن عبد البر: لا ادري عمن اذ ابن شھاب ھذاء وقد صح عن ابن عباس وابيی عریرة: أفما أحازا تفریق 
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قضاء رمضان: وقالا: لا باس بتفریقه؛ لقوله تعا ی: نؤئیدڈ مض آبام ا4 (الفرۃ:٤۱۸)‏ ھن استقاء: أي تکلف 
القَيء واستدعاہ 'وھو صائم؛ فعليه القضاء: ومن ذرعم" بذال معجمة وراء وعین مھعلتین ا غليه وسبقة 

''القیء؛ فلیس علیہ القضاء"' قال الوفق: معیٰ '”استقنہ' تا سسڈغیا للقیء: و"ذرعه" وو مسج مھ 
فمن استقاء فعليه القضاء ومن ذرعه فلا شيء عليه وھذا قول غامة ُھل العلم: قال اخطای: لا أعلم بسن أھل 
العلم فيه اعٹلافا وقال ابن النذر: أجمع أھل العلم علی إبطال صوم من استقاء عامداء وحکی عن ابن مسعود 
وابن عباس: أُن القيء لا یفطرء وروي أن اي کہ قال: ٹلاٹ لا بفطرن: الححامة والقیء والاحتلام. وانا: ما 
روی أبو ھریرة مرفوعا: من ذرعه القيء فلیس عليه قضاءء رواہ أبو داود والٹرمذي؛ وقال: حسن غریب. 


کتاب الصیام ۱ ٤‏ ما جاء فی قضاء رمضان والکفارات 





سر قق +ضسصر تہ 


:0 ون یآ تویب آه یع سویڈ بن لسَيّبِ سال عَن َء 


۱-یو ً 


سب یت ہن ہاو و سیر با 


سن کے بھیی: 2 سٌمعت مالگا 7 7 ا 
ے لے ا سس ا ےت ہے ھا ھا ہی ورس : ۰ ی 7 2 وھ 


او کے بھ آلل جا سے از ۴ 


ال ناروا نٹ زاغب : أُنَ يُتا 


3ور و رج پر خی سے و 
قضاء یوٴم مکائه 





یسال: ببناء اٹجھول, "'عن قضاء رمضان" عل یتابع أم یفرق؟ "فقال سعید: احب إلی"' ہشد الیاء مع "إ لی" ا حارة 
٭'ان لا یفرق"' بیاء ائجھول أو العلوم "قضاء رمضان؛ وآن یواتر" بفتح التاء علی ما ضبطہ الزرقان؛ ویختمل 
کسرھا ببناء ا جھول والمعلوم معاء وا مواترة: ا لمتابعة یقال: تواترت الخیل: إذا حاءت یتبع بعضھا بعضاء قال ٹپ 
'احمع": اي یفرقه پان یصوم 7 وریقطر وتھا قال الباحی: قولہ: "احب إلی ان لا یفرق" حسب ما تقدم من 
استحباب ذلكٹ! لأن الاستحباب تعجیله وإذا غحل أول ہوم استحب لہ تعحیل الا وذلك یقتضی التواتر 
إلا ان ھذا نواتر لیس عقصود فی تفسہ ووجہ ثٹان: ان العلماء قد اختلفوا ٹ وجوب التتابع والأفضل ان بوتی 
بالعباذة علی وج متیقن علی اجزالہ فعلی ھذہ الطریقة یکون التتابع مقصودا. 
فلیس علیہ إعادق: لأن التتابع لیس بواحب؛ 'وذلك بحزئ عنہ" بصیغة اسم الفاعل ىي النسخ افندیة وی 
الصریة: 'نجزئ'' بصیفة الضارع: والؤدی واحدہ ''واحب إلی ان یتابعہ"' إلحاقاً باصله او بداراً بفراغ ذمتە أو 
خروجا عن الخلاف,؛ وفی 'موطا الإمام محمد ہفلہ" بعد ذکر الآٹار: قال حمدۂ: الحمع بین أفضلء وإن فرقت 
واحصیت العدۂ فلا بای بذلك؛ وھو قول ایی حنیفة والعامة قیلنا۔ وی "مراقی الفلاح”: لا بشترط التتابع لی 
القضاء؛ اإٴطلاق الئنص؛ لکن المستحب التتابع وعدم التاخیر عن زمان القدرۃ مسارعة إلی ا یر وبراءۃ الذعة, 
او ما گان إخ: عطف علی ''رمضان" أي اکل أو شرب فیما کان؛ "من صیام" بیان لقولہ: "ما" "واحب 
عليه" کظھار و کفارة "ان عليه" سے "ثضاء یوم مکانە"؛ قال الزرقانِ: وهھذا قال ربیعة وھو القیاس: فإن 
الصوم قد فات رکنەہ وھو من باب ا أمورات: والقاعدة تقتضی أن النسیان یؤثر کی باب الامورات: قاله ابن 
سس العید وأما ا حدیث فمحعول علی صوم التطوع چعا بیٹھماء فلیس القیاس معارضا للنثن کما زعمء وی 
ح النقایة": قال الأوزاغی واللیٹ: بجب القضاء قي ا ماع دون الأکل والشرب؛ وقال أحمد: بجب القضاء 
والکفارۃ ىی ا ماع ولا شيیء لی الأکل والشر قال الوققۃ روي عن علي: "لا شيء علی من اکل اسیا" - 


کتاب الصیام ك٥‏ ما جاء فی قضاء رمضان والکفارات 





آز سك ہر 


٥‏ - مَالك عَنْ حُمَمِدٍ بن قیٔس الْمَكىٗ أَلَهُ أَخْيْرَهُ قال: کَنٔتٗ مَم مُجَامد ست 


٭ وعو قول أبي عریرة وابن عمر وعطاء وطاوس واین أبي ذلب والأوزاعی والثوري والشافعي وأبيی حنیفة 

وإ(سحاق؛ تال ر بیعة ومالك: یقطرء ولنا؛ عااروی ابو شریرۃ قال: قال رسولں ل ا إِذا اگل احد کم ار 
شر بے اسیا فلیٹم سر سلاغ فَإھا ا٘طععه الله و سشاف؛) متفق علیة وقال اخطاں: ای اسقاط القضاء داز عن 
سس ذغب عغامة نو سا غیر مالك بن انس وربیعة بن : تاذ پسچ فأما إٰذا اذا وطئ وه ناریا فتذ 
ناسیاء وإليه ذھب عالك وا حسن وعجاعد وقال عطاء والڈوزاعی ومالك واللیٹ بن سعد: عليه القضاء؛ وقال 
ا حمد: عليه القضاء والگفارۃء وقال الحافظ: الخلاف فیه مشھوں وذھب الحمھور إل عدم وحوب القضاء: وعن 
سالك: بطل صومه وجب القضاءء قال عیاض: ھذا فو الٹھوز غتةہ؛ ڑھو قول شیخہ ربیعة ورجیع اسعاتَ 
مالكہ لکن فرقوا بین الفرض والنفل؛ وقال الداودي: لعل مالکا مم بیلغہ الحدیث: أو اوله علی رفع الائمء قلت: 
لوم بیلغه ا حدیث ما قال بعدم القضاء ى النوافل: بل الظاھر ان الحدیث بلغہ إلا أنه مل علی النفل کما تقدم 
عن الزرقان؛ وسیاق عن غیرہ ایضاء وسیات التصریح بذلك ق "الوطا" ایض ومستدل الجمھور غ ذلك ما 
رواہ الأئمة الستة وغیرھم من جماعة الحدثین عن أي ظریرة مرفوغا: من نسي وھو صائم ناکل او شرب؛ فلیٹم 
صومہ فإنما اطعمہ اللہ وسقاہ؛ وذکر العیی ىى ألفاظ کل واحد من الستة فی شرحہ ورواہ این حبان والدار قطیٰ 
والبزار وابن حزیة والبیيھقي؛ قاله الریلعی: وقال الترمذي بعد تخریجە: وٹی الباب عن أي سعید وام إ(سحاق؛ 
وأخرجھما العینی ٹی شرحہ تلم عليھماء ولا٦ا‏ ضیر فيه بعد اتفاق ا حدثین سیما اصحاب الصحاح علی تخریج 
حیدیٹ أی ھر یر5 قال این العربی: تمس جمیع فقھاء الإأمصار بظافر ھذا الحدیٹ) وتطلع مالك پل الےألة سض 
طریقھا فأشرف علیہ؛ لأن الفطر ضد الصوعء والإمساك رکن الصومء فاشبه ما لو نسی رکعة من الصلا: وقال 
القرطی: احتج ہہ من اأسقط القضاء وأحیب بانہ لم یتعرض فیه للقضاء فیحمل علی سقوط الواعدة: لژأن 
الطلوب صیام یوم لا خرم فیەہ؛ لکن روی الدار قطی فیەہ سقوط القضاء وھو نص لا یقبل الاحتمال: لکن 
الٰشأن ي صحتةہ فان صح وجب الأذ پا وسقط القضاءء قال الحافظ: واجاب بعض ا مالگیۃة بحعمل الیدیٹر 
علی صوع التطوغ کما حکگاہ اہن الْتٰن عرن اہن شعبات وِکذا قال ابن القفصار؛ واعتل بأئہ یقع لی ا حدیث 
تعین رمضان: فیحمل علی التطو عء وقال اللْهلب و غیر8: : یذ کر آے الحدیثٹ الثبات القضاء فیحعل غلی 
سقوط الکفارۃ عله٭ والبات عذرہ ورقع ام ضنفغ واکرات عن ذلك گل ما آخ یہ ابن خخزعة وابنن حبان 
وا حاکم والدار قطی عن بی سلمة عن أبي ھریرۃ بلفظ: ' من افطر فی شھر رمضان ٹاسیاء فلا قضام علي ول 
کفارة"ء فعین رمضان: وصرح بإسقاط القضاء. 


کتاب الصیام ا باج وا رمضان والکفارات 
وھو پت بالبيّت: نَا اِلْسُان أ فَسَآله عَنْ صِیّام أٗ ایا الکفارَۃ َتعَابيِعَاتٍ ِ 
تْطَنْيَا؟ قال: قَالَ حُمَْد: فَمّد لف تَعَم َقَطمُهَا إِنْ شَایَ قال مُحامِد: لا یَمَطمُهَا 


لى غی غی 


فان فی قِرَاعَ بی بُن یں لا آیام متتَيِمَاِ'. 


وھو إخ: أي اد ''یطرف بالبیت: فحاءہ إنسان فساله" أي غاغداء قال الیاجی: یقتضی أن الکلام عندھم 
لی الطواف مباح وسیات الکلام عليه إِن شاء الله قلت: وكذلك عند ا حنفیة وغیرهم وقد ورد من حدیث ابن 
عیاس عرفوعا: الطواف بالبیت صلاقء إلا ان اللہ تعالل قد احل فیه النطق فمن نطل فیه فلا ینطق إلا عغئی 
آجر رجہ اہر حبان والحاگکم والترمذي؛ واختلف ‏ رفعه ووقفہ؛ گما بسطه الزیلعی؛ "عن صیام ایام الکفارة" یق 
کفارة ا کہا بظھر ہن اياواب امجابعات"' مه الا ستفمّھام زی ھل صیام : کفارۃ 2 الین معابعات ت "ام" می 
5 النسخ المصریة وی اشندية بدشا: ا والاڈو حه الڈول "یقطعیا" ای پفرقھا؟ 'قال خضیدہ: فقلت ل9٭: نع 
یقطعھا" أي یفرقھا "إِن شاء" ا کان یعتقد حمید فیھا جواز التفریقء قال الزرقان: فيه جواب التعلم بین یدي 
المعلم 'قال اعد" راد علی حمید: "لا یقطعھا" بل بجب العابع؛ ولل۔۔ٗآألة مختلفة عند الأئمة الأریعة والنتابع 
مستحب عند الامام عالكٹء کما سیضر ح ہہ ٹی کلام قال الزرقانی: وکذا استحب الحمھور التتابع ق کفارۃ 
الیمینء ولا بوحبونه إلا لی شھری کفارة القتل والظھار والوطء عامداً .1 رمسضانء ویستخبون ما استخعب عالك۔ 
ولا تختر عا قال الزرقانِ: "وکذا استحب ا لحمھور" لآأن عادة شراح الحدیث ینسبون ‏ خقارھم إِل ا حمھور؛ وف 
مسألة الیاب الإامام الشافعی ومالك متوافقان علی الاستحباب؛ وا نفیة والإامام أ مد متوافقون علی الوجوب. 

فان إخ: مکنا فی السخ افندیة وٹ الصریة بزیادة ضمیر اللونٹ الراجع إِلی الأّیة بلفظ: 'فإنھا ٹی قراءۃ آي بن 
0.ئی) سیل الشراء واقرا الصحابقء ”رلدٌۃ آیام متتابعات" احتج کگیاشا۔ بذلٹ علی سا اغحتارہ سن و حربۃ التتابعء 
و تقذدم آنە ھکذڈا قراعة ان مسعود والنخعی وی افنتقی' عظن أی نن کعتت وابرن مسعود: افعا قرا: 'قصیام ثادیة 
أیام متابعات" حکاہ أحمد ورواه الاثرم باسنادہء قال الو کان: آثر ںی ہن کعب خر جہ الدار قطنٰ و ممححف) 
قال الزرقان: فیە الاحتجاج با لیس فی مصحف عثعانء ویە قال جمھور العلمای وجري عندھم بحری خبر 
الو احد فک العمل پة٭ دوک القطعء قاله اہن صضسل ار وقال الیاجی: الصحیح سا ڈھب إليه القاضی اہو بگر الباقلانِ 
نہ لا بحتج بہ؛ للأنہ إذا لم یتواتر فلیس بقرآن:ء وحینٹذ لا بصح التعلق بە؛ قلت: ما قال؛ "إذا م یتواتر فلیس 
بقرآن" فعسلم لکن ما قالہ: "إند لا یصح التعلق بە"' فمردود؛ لأنە لم یقل اأحد؛ لا یصح الاحتجاج بغیر المنواتر 
من اخبار الآحاد کیف وقد تقدم أن جمھور العلماء علی الاحتحاج یہ ونجري عندھم مبحری ا حخبر الواحد قال 
الش و کان؛ قراءة الآحاد منزلة منزلة احبار الأحاد صالحة لتقیید اللطلق وتخصیص العام کعا تقرر ق الأاصول: 


کتاب الصیام - یف ما جاء ٹی قضاء رمضاثت والکفارات 
قال ضئ؛ قال ماللف وَاحَي لی ان ون مَا سَمٌی اللہ ن الثرآنِ بْصَامُ مُتَتَابمَا. 
ان می سھسع سو سپہ سے تفع دُفَعَة مِنْ دم غبيط 


ما می اللہ: "نی القرآن یصام ابا" سوی کفارۃ القتل والظھار فالتابع فبھعا واحب بالنصء قال الباحی: وقد 
قال ابو ھریرۃ وابن عباس: إن کل صوم مذکور فی القرآن فالأفضل فیه ان یکون متابعاء إلا آنه ما لم یشترط فیه 
اتتابع فإنه بجزئ عندہما تفریقہ وبە قال مالك وکذلك لی کفارة الأیمان والثلاثة الأیام قی الحج والسبعة بعد 
الرحوع؛ قلت؛ وھکذا ث قضاء رمضان: قال تعالی: ند ٍ آیام اس (لقر:۱۸4): وقد تقدم قرییاء قال 

الکاسانِ فی 'البدائع": الکفارۃ العھودة فی الشررغع مسۃ أنواع: کفارۃ العیق وکفارۃ ا لحخلق و کفارۃ القتل و کفارة 
الظھار وکفارۃ الإٴفطار؛ والکل واجبة إلا أن اریعة متھا عرف وجوھا بالکتاب العزی وواحدۃ مھا عرف 
وجوها بالسنة: وق "المراقی": أربعة متتابعة بالئص: أداء رمضان وکفارۃ الظھار والقتل والیمین لقراءة ابن مسعود 
اللشھوره والمخیر فیه: قضاء رمضان وفدیة ا حلق لأاڈی والنعة والقران وجزاء الصیدء وثلالة لم تذکر فی القرآن 
وثبعت بالأخبار: صوم کفارۃ الافطار وھو متابع والتطوع متخیر فیەہ والنڈرء وھو علی أقسام, 

وسٹل إخ: ببناء اٹجھول "مالك عن الرأۃ تصبح صائمة ٹ رمضان؛ فتدفع دفعة"' بضم الدال الهعلة اسم ما 
یدفع بمرة؛ وہفتحھا ا مر قال ابن فارس: الدفعة من ا لطر والدم وغیرہما مثل الدفقة قاله الزرقاي: "من دم 
عبیط" بعین مھملق اي طري خالص لا خلط فبھا "ئی غیر آوان" أي وقت "حیضتھا" لکن یشترط فيه کما 
سیأق من کلام الباعی: ان یکون بین ھذا وبین ما تقدم من ا حیض زمن یضح أن یکون طھراً کاملا: وسیأن 
بیان الطھر الکامل: 'ئم تننظر' امرأۃ ''حؾ نمسي ان تری مٹل ذلك' الدم مرة أحریء "فلا تری شیٹا"ء وکذلك 
الحکم لو تری مرة آخری فی ذلك الیوم: بل هو ہالأول "ٹم تصبح یوما آخر فتدئع دفعة أآخری؛ وھي'" الدفعة 
''دون"' الدفعة 'الأول" أي اأقل منٹھاء وذلك لیس باحترازہ بل الأقل والاکٹر سواءہ "ئم بنقطع ذلك' الدم "عنھا 
قبل حیضتھا' العثاد "بایام؛ فسٹل” یبناء اٹچھول؛ آعاد ھذا الکلام توضیحا للسوال "مالك کیف تصنم“ ھذہ 
الرأۃ "نی صیامھا وصلاھا؟ قال مال" جیبا للسوال: "ذلك الدم من ا لحیضةۃ" بفتح الحاء وکسرھا؛ "فإذا رأتہ 
فلتفطر"' قال الباجی: وھذا کما قال: إن اطرأۃ إذا رات الدم فی وقت بیصح أن یکون حیضھا؛ لأنہ تخلل بینە 
وبین الحیض الذي کان قبله عن زمن الطھر ما یکون طھرا کاملا؛ فإنہ یکون حیضاء سواء کان پٹ وقت 
حیضھا العتاد أو فی غیرہہ فإذا رأته امرأة ولو دفعة ٹپ الیوم افطرت؛ ما قدمناہ قي کتاب الحیض من أن الدم إِذا 
رئی فی زمن ا حیض فھو حیض کٹیرا کان أو قلیلا "ولتشقض" وجوبا "ما افطرت"' من الصیام نقل ابن الىذ 

والئووي وغیرہما إجماع السلمین علی أنەہ لا بجب علی الحائض قضاء الصلاق وبجب علیھا قضاء الصیام: 
وحکی ابن عبد البر عن طائفة من ا خوارج: أنھم کانوا یوحبون علی ا حائض قضاء الصلاق وعن مرة: أئه کان 
یامر بھاء فائنکرت عليه ام سلمة قال ال حافظ؛ لکن استقر الاجماغ علی عدم الوجوب: کما قاله الزھري وغیر - 


کتاب الصیام ۸ 8 ا جحاع فٍْ قضاء رمضان والکفارات 


ل0 
مر چا لے 


ى کر آوو وید آ کیز ش ثتیئ اذ تڑی نپ کا زی شڈ 
ا و سر اوھ اث حر سے وہ ا ہے کے وم سو ہے لب اھ یھ وا رج 
تصبح یوما آخحر فتدفع دفعة آخحری؛ وی دون الأولی: تُمْ یَنْقطِمٌ ذلِكَ عَنْھَا قبْل 
حَيْضَيَهَا بأیام: فَسیل مَالك كَیْفَ تصُنَمُْ فی صِیَابِھا وَصَلاھا؟ قال مُالك: ذلِكَ الاُمُ مِنْ 

ا ْ لحيْضْة فَإذا دا فأَنّفُط* و ولنقض ما أفطرّتُ اذا چہ عَتْھا ا3ھ فلتعْتَسِل عم 
قال: سیل مالك عَمّنْ اَسْلمْ فی آخر یَوٴم مِنْ رَمَضَان عَل عَليه قضّاء رَمَضَانَ کلہ 
رقل بس عق فتضء ام لی اَئَة قَال: تس علله قظاء تا تھی 2 


- والفرق ہین الصوم والصلاۂ: آنھا کثیرة متکررةء فیشق قضاڑھاء بخلاف الصوع؛ فإلہ بجب پ السنة مرف و 
'العییٰ": قال معمر: قال الزھري: تفضیي الحائض الصوم ولا تقضی الصلاة قلت: عمن؟ قال؛ اجمع السلمون 
عليه ولیس لی کل شیء تبحد الآسناد القوي: أجمع السلمون علی أن ال حائض والنفساء لا بجب علیھما الصلا؛ 
ولا الصوم فی ا حال؛ وعلی أنە لا بجب علیھعا قضاء الصلاق وعلی أنە بجب علیھعا قضاء الصوم 'فإذا ذھب 
عٹھا الدم فلتغتسل*"؛ فان ا حائض یلزمھا الغسل عند القطاع الدم لتطھر بہ من حدث حیضھاء "ولتصم و 
النسخ الصریة: ''وتصوم"' أي تعود إلی ما کائت عليه من الصوم ٹيی الیوم الٹان؛ لأن الیوم الذي کانت حائضة 
فی أولە لا یصح ان تصوم شیئاً من وإِنما تصوم ما بعدہ. 
قضاء رمضات گلە: وکذلك إذا أاسلم فی اٹناء رمضان: وقد مضی بعض الشھر هھل بجب عليه قضاء ما مضی 

من الأیا "وھل بجب" وف النسخ ا لمصریة: "او نجب عليه قضاء البوم الذي اسلم فیه؟ فقال" مالك ہلل جیبا: 
'لیس عليه قضاء ما محضی"' من رمضان کلە أو بعضہ حال کفرہ؛ وذلك ظاھر؛ لأن الاسلام شرط الوحوب؛ 
وحکی الباخی والزرقانِ فیه خلافاً للخسن وعطاء وعکرمة فی أنە بب قضاء اللاضی) قال ابو عمر: من أوخب 
علیٰ الکافر یسلم أو الصبي تتلم صوم ما مضیء فقد کلف غیر مکلف؛ لان الصیام إنا بجب علی الومن البالغ؛ 
لقوله تعا ی: یا ھا اْدِمنَ نوا كجبَ عَقَيْکم الضيَامچ4 (لیفرۃ:۱۸۴) وبحدیٹ: رفع القلم عن لاٹ فذکر منھا: 
الغلام حؾ بخطم وا حاریة حؾ تحیضرء قال الباحی: والأصل ںی ذلك: ان الأداء قد فات ۔لمضی زنٹہ: والقضاء لا 

جب إلا ہأمر ثانء ولا فرق بین ما مضی من عھذا الشھر ویین سائر الشھور التقدمة من السنین الماضیة تی ان 
وقت الأّداء قد فات فیھا: فإذا لم بجب قضاء ما مضی من الأعوام فكذلك من شھر عذا العا قلت: وی 'جمع 
الفوائد": عن سفیان بن عطیة الثٹققی قال: قدم وفدنا من ثقیف علی رسول الل کت فاسلموا قٍ النصف من 
رمضان: فأمرھم فصاموا معه واستقبلوا: و لم یأمرھم بقضاء ما فاتھم, 


کتاب الصیام ات قضاء التعلطوع 
وَِنْمَا ئن الصیَام یمَا 07 واجا إلی ڈآن ,َضِی ا لی ال فی . 


قضَاء النَطوع 


٦‏ مَالك عَنْ این شِھاپ: اتا بش اللہ سی 





فیما یستقبل اخ: من ذللك الشھر وغیرہ لأنہ سار عقاطباً بالصوم علی وحه الاغتام بقوله تعالل: للمَیْ شھد 
و فلَيسمهُ زالقرۃ:٥۱۸)؛‏ قال ا حخرقی: إذا سلم الکافر ان شھر رمضان صام ما یستقبل من بقیة شھرہ؛ 
حب إلي أن یقضی الیوم الذي اسلم فیە"' اختلفت الأئمة فی ذلك: والأئمۂ الثلالة ما خلا الإامام أ مد متفقة لی 
عدم الوحوب مع ا خلاف فیما بیٹھم ٹ الندب؛ ففی "اطدایة"': إذا بلغ الصبی أو اسلم الکافر ٹل رمضان امسکا 
بقیة یومھما وم یقضیا یومھما ولا ما مضی؛ لعدم اخطاب؛ وھذا بخلاف الصلاق؛ لأن السبب فیھا المزء 
التصل بالأداء: فوجدت الأعلیة عندہ؛ ولی الصوم الجزء الأول والأھلیة منعدمة عندہء وم آر التصریح لف الفروع 
بندب القضاء وأوحب ا حخابلة القضاء لق ذلك. 
قضاء التطو غ: مختلف فیھا عند الأئمة والفقھاء: قال النحعی وأبو حنیفة ومالك: یلزم فی الشروع فیەہ ولا یخرج 
منە إلا بعذر فان حرج قضی؛ وعن مالك: لا قضاء علي قلت: وما ذکر من التاویل لروایة حنبل لا یتمشی 
فیما سیا عن الإمام أ مد من کتاب الصلاة لە: فالظاھر أنە لە روایة أیضاء قال الحافظ: جواز الفطر من صوم 
التطو غ هو قول الحمھور ول م یجعلوا عليه قضاء إلا أنه یستحب لە ذلكء وعن مالك: الحواز وعدم القضاء 
بعذرء والئع وإثبات القضاء بغیر عذر وعن أبی حنیفة: یلزمه القضاء مطلقاء ذکرہ الطحاوي وغیرہ وشبھه ممن 
أفسد حج التطوع؛ فإن عليه قضاء اتفاقا. 
اصبحتا صائمعین (خ: فال الباحی: بحتمل ان یکون ہذا فی یوم لم یکن عندہما فیہ رسول اللہ کہم ونجتمل ان 
یکون ذلك بإذله وذلك أن الرأۃ إذا علمت ان زوجھا لا حاحة لە بھا ٹیٴ الغالب فارا جاز حا ان تصوم دون 
اذہ فإن علعت آنه تاج إلیھا غ تصم إلا بإذنہ وكذلك السریة وام الولد؛ ان الاستعتاع حق من حقوق 
الزوج والسید فلیس نا ا نع بالنوافل؛ وقال العیيی: قد اتفق العلماء علی ان ا رأة یحرم علیھا صوم التطوع 
وبعلھا حاضر إلا بإذئہ؛ لحدیث آأبی عریرة الثابت پی مسلم: "ولا تصوم إلا بإذنه". "فاعدي" ببناء اٹجھول "ما" 
وٹ النسخ الصریة: "إ|لیھما طعام" أي شا کما ٹ روایة أ مد عن عالشة ''فافطرتا عليه" قال الباجی: یحتمل 
ان یکون للضرورة والحاحة إليہ أو النسیان لصوعھما؛ ویجتمل أن یکون لاعتقاد جواز ذلك ٹم شکتا فیهء وقد 
اعتلف الفقھاء فی جواز فطر التطوع لغیر ضرورة؛ فقال مالك: لا یجوز ذلكء وبە قال آبو حنیفة وقال 
الشافعي: یفطر کما شاء: والدلیل علی ھا نقوله: قوله تعالی: امو بالُْقو دہ (اڈالدۂ:١)ء‏ وھدا قد عقد الصوم؛ 
فوحب أن یفی به والدلیل علی ذلك من جھة السنة: قوله للأعرابی الذي ساله عما یجب عليه من الصوم “- 


کتاب الصیام ٠۰‏ :۷ 
تی تم تا طْمَامُ فأَفطَنا عَلَيه ساس ول اللہ کی تا 


سی :سو . 7 


عَائِشَة: فقالت حفصة وَبْدرَتِي بالکلام: و کات بت َبيهَا: با سرک ھا ِني 





أَۓً آنا وَعَالسَة خَا صٌائِمتیْن مُمَطوعَتیْن می آیا علْمَام خَأؤطَگا عَلليَ کََالَ 


رسُول اللہ ك: ”اتْضبَ مَکَائۂ ما ا 

ہو قول ای حہفۂ 
٭ فقال لە: شھر رمضان: فقال: ھل علي غیرہ؟ قال: لا إلا أن تطوع؛ وعذا یدل علی ان عليه أن یطوغء ودلیلنا 
من جھة القیاس: ان ھذا صومء فلم بجز فیە الفطر لغیر ضرورة بعد التلبس بە؛ کقضاء رمضان. "فدخل علیھما 
رسول اللہ ٭"' قال الباجی: حتمل ان یکون دخوله علیھعا بأان کان الیوم لغیرما؛ لأھما کانتا ٹی بیت الؾ 
کان یومھاء وبتعل ان یکون ذلك یإذفاء ویجحعمل ان یکون الیوم لواحدة مٹھاء قضامت باإذئہ؛ قلٹ: لا حاحة 
يء من ذفلك بعد ان ثیت آن: رمسبول اللہ کاڈ یدور علیھم ق کل :ہوم مرق 
وْترتی) آؤ یح "الگ اس اسوال سی اہی ول آرکاتے؟ یی تس پت اپواا ور وہ 
اخطاب؛ ترید انھا کانت جریثة علی الکلام؛ وجلدۃ ق سوال البی کل وھذا غایة فی مدخھا ھا "یا رسول 
الله! إنيٍ اصبحت أنا وعائشة صائمتین متطوعتین"؛ قال الباحی: إن کان بإذنہ ئگ فیحتمل ان یکون اذن ما قي 
الصوع؛ وم یعلم ھل تطوع آو غیرہ فاعلعتہ ہائە تطوع؛ ویتمل آنہ کل علم ان صومھعا تطوع؛ فأرادتا 
إذکارہ: 'فآمدي لنا"' وف الصریة: 'إلینا طعام؛ فافطرنا علیہ" قال الباحی: حتمل أن یکون علم کل من 
ضرورقھعا وحافما ما آغناعما عن ان غخیراہ أن فطرھا وقع لضرورة: 
اقضیا مکانہ إلح: والأصل ىي الأمر الوحوب؛ قال ابن عبد البر؛ ومن ححة مالٹ طف مع ھذا الحدیٹ قوله 
تعالی: تم اَبعُوا الصيَام لی الَْلِہ4 زابقر:۱۸۷)؛ فعم الفرض والنفلء وقوله تعالی: فَوَمَیْ بُعَظمْ خُرُمّاتِ ال نَھُرْ 
یر لہ علد رہہ (هح:۳۰): ولیس من تعمد الفطر بمعظم لحرمة الصومء وحدیث: إذا دعی احدکم إِل طعام 
فلیحب, فإِن کان مفطرا فلباگل: وروَی: فإن شاء اکل: وإِنِ كان: صائما فلیدع؛ وروي: فإن کان صائما فلا یاکل 
فو ان ااففار و التطوع لکان آحسن 3 إجابة العوف وحفیث :9 سم امراۃ وزوجھا شاعد یوما من خر 
شھر رمضان إلا بإذنہ یدل علی أن التطرع لا یفطر ولا بفظرہ غیرہ؛ ولو کان مباحا کان إذنہ لا معن لہ؛ 
قال القاري: روی ا مد ومسلم وأبو داود والٹرمذي عن ابی ھریرۃ بلفظ: إذا دعی احدکم إل طعام فلیحب: 
فان کان مفطرا فلباکل وإن کان سائعا فلیصل واسعدل بذلك من قال: إِن الضیافة لیست بعڈر واستدل 
الآخرون بحدیث سلمان وأبي الدرذاء عند البخاري؛ إذ قال: "ما أنا آکل حؾّ تاکل"؛ قال العییٰ: وروی 
الطحاويی بسندہ عن طلحة بن یحیی عن ععته عائشة بنٹ طل-_حة عن عائشة زوج ابی ہل قالت: دحل ۔ 


و سسےےےیجؾےچےچےعہچا سك.ےىےجےجےہٍے۔ے ,8۳7 
کے ہے اک کو پوالوا وا ۲ ا ہر وا ای را رہ ا رر کو ہاو وا 
قال يَخّی: وسَمِعْتَ مالکا بقول: مَنْ آکل أوْ شَرِبَ سَامِيًا او سِا ٹی صِیّام تَطوُع 


٭ علیٗ رسول الل کّ فقلت لە: یا رسول الا إنا قد خبانا لك حیساء فقال: اما إِنِ کنت آرید الوم ولکن 
قربيہ ساصوم یوما مکان ذلكہ قال محمد بن إدریس الشافعی: معت سفیان عامة حالسی إباہ لا یذکر فیە: 
"ساضَوة یوما مکان ذلك" قال: ٹم إن عرضت عليه ا حدیث قبل أن یموت بسنة فاحاب فیه؛ ساصوم یا 
مکان ذلك: قلت: وقد علم ان من م یذکر عذا اللفظ قِ الحدیث: فھو من الروایات القدیّة لە: فلعله ذکر أولٗ 
ختضرأ؛ لأن وجوب القضاء ظاھرہ أو علم ہو بنفسه بمذہ الزیادة لی آخخر عمرہ؛ وف "العرف الشذي": مر عليه 
الحافظ ٹي "التلخیص ال یر" وقال: اختلط ابن عیینة قبل وفاته بسنةء وآنکرہ اللٹمی من الأول إلی الآحر ٹم 
ذکر منشا قول الحافظ وردہ. ھذا وقد رواہ غیر الشافعی أیضاء احدھا: قي "'النسائی الکبری'ء وثائیھعا: نی 
سٹن الدار قطيٰ" قال القاري: وق روایة لمسلم: 'فاکل ٹم قال: کنت اصبحت' قال الشمن: وزاد النسائی: 
ولکن أصوم یوما مکائہء وصحح عید ا حق ھذہ الزیادۃء وقد بسط العییٰ الکلام علی مستدلات الحفیة تپ 
ذلكء وفیعا ذکرتا غناء هٰذا الأوجز ث إثبات القضاء: وقال العیيٰ والزیلعی؛ روی الدار قطی من حدیث حاہر 
قال: صنع رحل من اصحاب رسول اللہ کل طعاما ندعا النی کڈ وأاصحابه وآلہ؛ فلما أن بالطعام تنحی 
احدھ فقال لہ کہ ؛ مالكغ؟ فقال: إِنِ صائم؛ فقال کے تکلفی لكٹ اود وضصنع ٹم تقول: إِنِ صائمء کل 
وصم یوما مکانەہ وروی أبو داود الطیالسی ععناہ عن إبراھیم بن عبید اللہ بن رفاعة الزرقی عن أبي سعید 
الخدري؛ ذکرہ الزیلعي. 
من اآکل إح: وھل حکم ا لحماع اسیا كذلكغ؟ مختلف عند الأئمة؛ قال ابن رشد: إذا جامع اسیا لصوم فان 
الشافعی وآبا حنیفة یقولان: لا قضاء عليه ولا کفارةء وقال مالك: عليه الفضاء دون اوت وقال اد وأھل 
الظاھر: عازد القشعاء والکنازی وتقدم ذلك میسوطا قرییا فیا آو ناسیا لی ضیام تط نطوع"' قید العطوع احتراز 
عند المالکیة خلافاً للحمھور؛ إذ قالوا؛ لا فرق بین صوم النطوغ والفرض ق السھو "فلیس عليه قضاء"؛ لأنہ 
م بفطر صومہ کما سیصرح بە الصنف: "ولیتم یومه الذي اکل فيه او شرب" أو فعل شیئاً آحر من الفطرات 
ناسیاء "وھو متطوع ولا یفطرہ"ء وحملوا فولہ لٌػُّ: إذا نسی احدکم؛ فاکل او شرب: فلیئم صومہہ فإنا 
اأ٘طعمه اللہ وسقاہ رواہ الشیخان وغیرہماء علی صوم التطوع ولا فرق عند الحمھور بین التطوع والفرض؛ 
لعموم الروایة ''ولیس علی من أصابه أمر بقطع صیامہ وھو متطوع قضاء إذا کان" الفطر "اما أفطرہ من عذر" 
کمرض وحیض 'غیر متعمد للفطر" بخلاف التعمد حراماء وذلك ما تقدم فی أول الباب أن الفطر فٍيٴ صوم 
التطوع بعذر جوز عند الالکیة ولا قضاء عليه ولا جوز الفطر بدون عذر وتجب القضاء قال الباحي: والأعذار 
اي تسقط القضاء: النسیان والمرض والاکراہ وشدة ا لحوع والعطش وا حر الذي یخاف عنہ تحدد مرض آأو 
زیادته أو طول مسدتہ واما السفر فقيه روایتانء إحدافما: أئه عذر یسقط القضاء وھی روایة ابن حبیبء ٭ 





ك 


)._ 
ال 2 لا چ الم 
ولا یفطرہ 


فیس عَله فی وََْيمٌيَومَہ الدِي اکل فیہ او شرب وَھُو مُتَطو 
لیس عَلی مَنْ أصَابه أمْر يَقطع صِيَامَهُ - وَھُو مُتَطوُعٌ - قَضَاء إِذا کان إِنمَا أَفطر 


نَ 
اج سے سے لچ 


ِنْ عذر غَیْرَمُتَعَمّد لِلِطرء ولا أرّی عَليیْه فَضَاءَ صَلاو تَافِلَةٍ إِذَا هُوَ فَطمَھَا مِنْ حَدَثٍ 
لا یَسْعَطِیمْ حَِسَهُ مِمّا یماج فیه إِلی الوّضُوء. قَالَ يَخٔی: قَالَ مَالك: وَلا یَتبّغی اُنْ 
يدْخُل الَحُل ِ شَئْء منْ الأَعْمَال الصَالِحَة: الصّلاۃ وَالصّیّام وَالْحَحٌ وَمَا أَكِْبَهَ هَذَا 
ِنْ الأعْمَال الصَالِحَةِ التي يَتَطَوّعُ بَا اللَاسئْ فَيقْطمَہُ حتّی بُيعَه عَلی سیہ إِذا کبر 


لم ینصرفٗ حَتّی یٔصَليٗ رَكَعَتَیْنء وَإذا صَامٌ لم یيُفطر حَتٌی یْتمٌ صَوْمَ يَوْمہ کوھت 


- والآخری: أنە لیس بعذر؛ ومن أفطر فیه لزمه القضاء وھي روایة ابن القاسم وابن عبد الحکم؛ قلت: وف ھذا 
کل خلاف ا حئفیة؛ إذ قالوا بإیجاب القضاء مطلقا سواء کان الفطر بعذر أو بدونە؛ ما تقدم من الروایات: ٹم ذکر 
الصنف عدۂ ُنواغ من التطوعات إِذا آفسدت؛ ظردا لباب فقال: ''ولا ری عليه قضاء صلاة ائلة إذا هو قطعھا 
من حدث' لفظة "من" سببیةء "لا یستطیع حبسہ" أي منعہ "مھا یحتاج فيهہ إلی الوضوء' کبول أو غائط أو ریح: 
ولا ینبھي: اي لا بجوز "ان یدخل الرحل فی شیء من الأعمال الصالحة: الصلاۃ والصیام وا حج وما أشبه ھنذا" 
کالعمرة والطواف والاعتکاف "من الأعمال الصالحة'" اليٌ یتوقف أوها علی آخرماء بخغلاف الأععال الی تتبعض 
کالقراءة وغیرھاء "اي بتطوع بھا الناس؛ فیقطعہ' بالنصب ى جواب التھي "حؾ یتم علی سنتہ" أي علی طریقتہ: 
لان باقل ما یکوت من جنس تلك العبادة, ٹم شرع فی تفصیل ما اجملە ولا فقال: "إذا کبر" اي دحل لپ الصلاة 
بالتکبیر "م ینصرف حؾ یصلی رکعتین'؛ لأنہ لا صلاۃ تطوعا باقل من ال رکعتین عند امالکیة وا حنفیة 

وإڈا صام خ: أي دحل فی الصوم بالنیة "م بفطر حؾ یمم ضوم یومہ"' إلی اللیل بقوله تعالی: فإتُمٌ وا الصیَاإِلّی 
اللہ زلیقر:۱۸۷), 'وإذا أھل'' اي دخنل تی الج یالاحرام "لم برحع ح یتم حح" وکذلك العمرۃ وھذان 
بالاتفاق بین الأئمة لا بجوز عند أحد رفضهما؛ "وإذا دحل ب الطواف' بالشروغ فیه "لم یقطعہ حی یٹم سبوعہ" 
وق النسخ افندیة: "'حؾ یتم سبعتە"ء وذلك اقل ما یکون من عبادة الطوافء "ولا یتبغي أن بترك شیتا من ھذا" 
أي ما ذکر من الأعمال الصالحة "إذا دخعل فیہ حؾ یقضیہ" أي یتمه ویودیہ والقضاء ععیٰ الأداء ٹی کلام 
الصتف؛ وھل بجب عليه القضاء الضطلح؟ أیضاً مختلف عند الأئمة وواجب عند ال حنفیة فی الکل 'إلا من أمر" 
استثناء من قولہ: "لا ینبغی ان یترك" "'یعرض لہ مما یعرض"' بکسر الراء "للناس من الأسقام" اي الأمر اض "الق 


کعاب الصیام ۳ قضاء التطو ع 


َذَا اَل لع تَڑجغ تی ام حَکّہ وَإذَا حََلَ ق الطوافِ لَمٌ بَقَطعة کی بی 
مع ولا فی ان بر شیا مِنْ هذا نا دَخَل فیہ تی يََضِيَةُ إلا مِن أثرِيَعرِضْ 


َهُ يِمًا بعرض لس من الأسلقام اتی ُعْذْرُونَ ھا وَالأمُور اي عْذَرُونَ پھاء وَذلِكَ ان 


ال مارگ ھا وتقالی نول ق ‏ ناو وکا وَاشرُوا تی َمَيَ لم الْحَبط ایض الع 





لخد مِنَ الفجر تم أُنکُوا الصَیا لی اللہ فعَله ری نے اللہ عرٌوجل: 

ے (الیقرةۃ۸۹۷١)‏ : 

را موا الْحَج وَالْمَمرَةً لوگ لو ان رَجُلا أمّل بِالْحَجٌ تَطوُعَا وَفَد ِ فضی الفریضة لہ 

بن*< ا جن 

یك لهُ ان یَثِرِك الحَج بعد آد ققل چیی اع خاط یں ری وکل احد دس 
ٹی نَافِلَةٍ فعلَیهِ إِنمَامُهَا إِذَا دَحَل فیا کمَا بُے ےم الفریضّة: وَھذا أَحْسَنْ مَا سَمِعُث, 


- "ان الل تبارك تعا ی: یقول ںی کتابہ "و کلوا واشربوا' جمیع ع الیل" "حی یتبین لک الخیط الأبیض من الخیط 
الأسود"' وا مراد: بیاض التھار وسواد اللیل "من الفجر' بیان للخیط الأبیض؛ واکتفی بہ عن بیان الخیط الأسود 
لدلالتہ عليه "ئم اتموا الصیام إلی اللیل" ''فعليه إِتمام الصیام" إلل اللیل کعا قال اللہ عز ا مه فلا بجوز رفضه قبل 
الیل ''وقال اللہ تعالی اق مآلۃ ام والعسرۃ" سکتا عق السیع للریا گار للظہ قال اللہ ولیس التکرار 
النسخ امندیة فیکون المراد بقوله: ”کما قال اللہ" ھی مسالة ا حج 'وائموا الحج والعمرة ل" "فلو ان رجلا 
أھل" أي آحرم "با حج" وکذا بالعمرة ''تطوعا وقد قضی الفریضة"' جملة حالیة قید بذلك؛ لأن تقدمم النفل علی 
الفرض عندھم سپ قال الدسوقي: یکرہ تقدم النفل علی الفرض بناء علی أنه واحب علی التراعي أما علی 
الفوریة فتقدیم النفل أو النڈر علی الفرض حرام. لکنہ لو وی النفل وعليہ ححة الاسلام بقع نفلاء وقالت 
الشافعیة: یلغو نیته وینقلب ححتہ فرضاء کذا فی "'الشرح الکبیر' و"الدسوقي'؛ قلت: وا نفیة ي ذلك مرافقة 
للمالکیة علی العتمد خلافاً لأبي یوسف:؛ فھو موافق للشافعی کما ق "شرح الناسك للقاري' "م یکن لە ان 
پترك الج بعد أن دخل فیه ویرجع حلالا من الطریق' وکذا العمرة بالاتفاق: ٹم ذکر الصنف أصلا کلیا لی 
ذلكء فقال: 7ھ "و" ولا تبعض؛ ''فعليه إتمامھا إذا دخل فیھا کما یتم الفریضة' 'نصا فی ال حج 
والعمرۃ والصوع وقیاسا قِ البواقی: و أو لعموم قولہ تعا یل: ولا لوا أعْا ک4 (عمد:٣۳)‏ "'وھذا آحسن ما 
سمعت' بخلاف ما روي ثی مع "التطوع آمیر نفسه'". 


کتاب الصیام ٦٤‏ فدیة من اأفطر فی رمضان 


سر سا 
َفْتَدٍِي. قال مَالك: وٗلا لا 7 اما ٌ عب لی ز۶ا َفعَلهُ إن کان قےیا عَليه 


لی رمضان: "من علق" ولیست پ النسخ افندیة کلمة: "من علا' ۱رت یکسر الباء أي ان فإلہ آخر الصحابة 
موتا بالبصرق وقد جاوز الائفق قال العییٰ: کان خیعذ فی عشرۃ الال ''حی کان لا یقدر علی الضیام'' عاماً آو 
عامین فی أواخر سنيہ کما سیأق؛ ''فکان یفندی" أي یطعم عن کل یوم مسکیناء وروي: "مدا لکل مسکین"؛ 
وروي: "نصف صاع" ورتما اطعم ثلاثین مسکینا کل لیلة من رمضانء بتطوع بذلكء ورنما جمع ثلامائة مسکین 
فاطعمھم وحبة واحدۂ وکان یضع غم ال فان من ا حبز واللحم حکاہ أبو عمرہ قاله الزرقان؛ وقال البخاري ٹي 
"صحیحہ": "'اطعم انس بن مالك بعد ما کبر عاما أو عامین کل یوم مسکینا خبزا و ما وافطر" قال الحافظ: 
روی عبد بن مید من طریق النضر بن انس عن آنس: "نہ أفطر ٹی رمضان وکان قد کبرء فاأطعم مسکینا کل 
یوم"'ء ورویناہ ٹی فوائد حمد بن ہشام بن ملاس عن مروان عن معاویة عن مید قال: ضعف أنس عن الصوم عام 
تولیء فسألت ابنه عمر بن آئس: اطاق الصوم؟ قال: لا فلما عرف أئە لا یطیق القضاء آمر بحفان من خبز وحم 
فاطعم العدة أو اکٹر, وقال أیضا ٹی "'التلعیص”": قد ذكکرتہ من طرق کثیرة فی 'تعلیق التعلیق" وقال این عبد البر: 
رواہ ا حمادان ومعمر عن ثابت قال: کبر آئس حؾ کان لا یطیق الصوعم؛ فکكان بفطر ویطعم. 

ولا آری ڈلكٰ: أي الاطعام ابا ولكنه "احب إل"' أي مستحب عندي ' "ان یفعله إِن کان قویا عليه' ای 
قادراء فان عجز فلا شيء عليهہ قال الموفق: الشیخ الکبیر والعجوز إذا کان الصوم جھدہما ویشق عليهعا مشقة 
شدیدة؛ فلھما أن یفطرا ویطعما لکل یوم مسکیناء وھذا قول علي وابن عباس وأبی غریرۃ وأنس وسعید بن 
جبیر وطاوس وابی حنیفة والٹوري والاوزاعي؛ وقال مالك: لا جب عليه شیء: وللشافعی قولان کالمذعبین: 
ولٹا: قوله تعا ی: فلوّعَلی الَذِينَ کہ ا وقول ابن عباس فی تفسیرھا: نزلت رخصة للشیخ 
الکبیر۔ وقال ابن رشد: أما الشیخ الکبیر والعحوز اللذان لا یقدران علی الصیامء فإافم اجمعوا علی ان غما أن 
یفطراء واختلفوا فیا علیھعا إِذا أفطراء فقال قوم: علیھما إطعام) وقال قوم: لیس علیھعا إطعام: وبالأول قال 
الشافعی وأبو وااَوو لان قال مالكء إلا آنه استحبہ؛ وٹ "شرح النقایة": قال مالك ٹی الشھور عنە: لا جب 
علید ض وھو قول الشافعی القدم وختار الطحاویي؛ ولنا: ما روی الحماعة عن عطاء أنە مع ابن عباس 
یقرا: لوَعَلی الَدِینَ بْطِیفونَه) ول روای: "یطرٹرن "قال: ھا لیست غسوحقةہ بل سی للدیخ الکیزڑ وھو 
مروي عن علي وابن عمر وغیرعم من الصحابد ول یرو عن اأحد مٹھم خلاف ذلك؛ فکان إجماعاء وأیضاً لو 
کان خلاف لکان قول ابن عباس: یت طخ وَقَلِمَاة لأئه ما لا یقال بالرأي؛ بل عن سماع؛ لإأه غنائل - 


کتاب الصیام 2 میڈ وت 


من فی فَإلَمَ یع مَکَانَ كُلَ َو مُا مد رَسُولِ اللہ کڈ 


لظاعر القرآن لأئہ مثیت فی نظم کتاب اللہ فحعله منفیاً بتقدیر حرف النفی لا یقدم عليه إلا بسماغ البتةه 
وروی ال ححاج عن أبي إسحاق: عن الحارث عن علی: ہاوعلی لَذِینَ بُعلیفونہک) (الیقرة:٤۱۸)‏ قال: الشیخ والشیخقت 
ٹم قال ٹی ذکر اختلاف الفقھاء لی الشیخ الفانی: قال أبو حنیفة وأبو یوسف وحمد: وزفر: الشیخ الکبیر الذدي 
لا یطیق الصیام بفطر ویطعم عنهہ کل یوم نصف صاع سن حنطق ولا شیء عليه غیر ذلك؛ وقال الٹوري: 
یطعم و لم یذکر مقدارہ: وقال الزن عن الشافعي: یطعم مد من حنطة کل یوم وقال ربیعة ومالك: لا اُری 
عليه الإاطعام: وإن فعل فھو حسن, قال أبو بکر: قد ڈذکرنا فی تاویل الأیة ما روي عن ابن عباس لف قراءئہ: 
وعلی الذین بطوقون وأنہ الشیخ الکبیرء فلولا ان الایة ععملة لذلك ما تاوغا ابن عباس ومن ذکرہ ذلك عنه 
علیہ فوجب استعمال حکمھا من إیجاب الفدیة ق الشیخ الکییرں وروي عن علي أیضا: أنە تاوفا علی الشیخ 
الکبیر؛ وقد روي عن النی كفُّ: من مات وعليه صوم؛ قلیطعم عنه ولیه مکان کل یوم مسکیناء وإذا ثبت ذلك فی 
الیت الذي عليه الصیام؛ فالشیخ أولی بذلك من الیت؛ لعجز الحمیع عن الصومء فإن قیل: ھلا کان الشیخ 
کامریض الذي یفطر فی رمضان ٹم لا یبر حؾ بھوت: ولا یلزمہ القضاء؟ قیل لە: لأن امریض مخاطب بقضائہ نٹ 
أیام أآخحر؛ فإنھا تعلق الفرض عليه فی ایام الفضاء فمؾن لم یلحق العدة لم یلزمہ شیء کما ‏ م یلحق رمضان: وأما 
الشیخ فلا یرجی لە القضاء ٹی أیام أخرء فانھا تعلق عليه حکم الفرض ی إنجاب الفدیة ٹی ا حالء فاختلفا من أحل 
ذلك۔ وقد ذکرنا قول السلف فی الشیخ الکبیر وإیجاب الفدیة عليه نی ال حال من غیر خلاف احد من نظرالھم؛ 
فصار ذلك إجماعا لا یسمع خلافہ وکذا حکی عليه صاحب ''البدالع"' إجماع السلف: وقال: فإِن أاصحاب 
رسول اللہ کل أوجبوا الفدیة علی الشیخ الفانی فکان ذلك إجماعا مٹھم؛ فقول ابن عبد البر: "'إن الفدیة لم تحب 
بکتاب ولا سنة صحیحة ولا إجماع'' مشکل: وقال الشوکان: وقد روي عن ابن عباس أنه قال: ''رخص للشیخ 
الکبیر أن یفطر ویطعم عن کل یوم مسکیناء ولا قضاء عليه"ء رواہ الدار قط وا حاکم وصححاہ. 

فمن فدی إخ: لتحصیل الستحب عند الإمام مالك ومن وافقہ؛ ولأداء الواحب عند الأئمة الثلالة ومن 
وافقتھئ "فانما یطعم مکان کل یوم مدا مد رسول اللہ کػُكٌُ قال الشوکان: قد اعتلف ق مقدار الإاطعامء فقیل: 
نصف صاع عن کل یوم من أي قوت کان؛ وقیل: صاع من غیر البر؛ ونصف صاع منە؛ وبە قال أبو حنیقة: 
وقیل: مد من ہر أو نصف صاع من غیرہ؛ وبە قال الشافعی وغیرہ ولیس ىي ا مرفوع ما یدل علی التقدیرء وقال 
للوفق: الواحب ىٍ إطعام السکین مد بر أو نصف صاع من تمر أو شعیر؛ والخلاف فیه کالخلاف لی إطعام 
الساکین ٹپ کفارة ا لحماع؛ وقال ابن رشد: اکٹر من رای الاطعام علیھما یقول: مد عن کل یوم وقیل: إن 
حفن حفنات کما کان نس یصنع؛ احزأہ: قال الباجی: الفدیة فی ذلك مد عد البی گج عن کل یوم أفطرہ: 
وھذا قال الشافعی؛ وقال أبو حتیفة: صاع تمر أو نصف ساع بر والدلیل علی ما نقولہ: ان عذہ کفارف > 





یی 


ان با 


- مالک آله بل أأّ عَبةَ الل تی عُعَر سیل من الْمَرَآَو الْحَایل ٥ِ‏ لی 
وَلٰدِهَا وَاشْفّدً عَلِيْهَا الصیَامٌٴ قال؛ ا و ا ہاگ کل پور مس کت مك مِ 
حنطة ہمد البی ہت لیے مک فی اھ کے 


٭ فلم تتقدر بصاع أو فلم یتقدر جمیعھا بنصف صاع أصل ذلك کفارة الأمانء ولأن ما قلنا هو قول عبد اللہ 
اہن عیاس؛ وعند اللہ بن عمر ىّت ولا مخالن غ ما وقال ال حصاص لی "احکام القرآن": اما الوحه ثَ إیجاب 
الفَدیة نصف صاع من ہر قھو ما حدثنا عبد الباقی لِن قائع جد لنا او خطاف: حدلنا حمدد بن عبد اللہ بن 
سعیا۔ الٰستعملىء قال: حدشا إسحاق الازرگق غرن شربیگ غخن أىی للی عن نافع عن ابن عمر ٹس قال: قال 
رضشول اللہ 9 سن عات وعليیه 0202 قلم قَعّہ: فلیطع عته کان کل یورم ئثصف اع سن وإذا بث 
ذلك فی الفطر ٹی رمضان إذا مات, ثبت فی الشیخ الکبیر من وجوہ؛ اأحدھا: آنەہ عموم فی الشیخ الکبیر وغیرہ؛ 
لان الشیخ الگبیر قد تعلق عليه حکم التکلیف على عا وصفنام فحائز بعد موتە ان یقال: إنه قد مات؛ وغليه 
صیام رمضان؛ فقد تناولہ عسوع اللفظ: وعن جھة أخری؛: أنه قد ثبت ان امراد بالفدیة اللذکورة ٴى الأیة هذا 
القدار وقد أرید .ھا الشیے خ الکبیں فوحب أن یکن ذلك غو القدار الواخب علیم وم جھة“آخری:آئه إذا 
ثیت ڈلثف فیسنؾ ھتاب تع تقلااوعے النگہئھ وا نود خ الکبیر؛ لأن وا ن موجي 
الشَْديَة علی ال ہے لشہعخ الکپیز م یفغرگ بٹھماء وقد رویى عنُ ابن عباس وفیس بن السائب: الدی: کات شیزیاٹ 
رسول اللہ کہ ٹی ا لحاعلیة وعائشة واأبی عریرۃ وسعید بن السیب لی الشیخ الکبیر: ''أنه یطعم عن کل یوم 
وأوحب النی علیٰ کعب بن عجرة إطعام ستة مساکین ؛ کل مسکین نصف صاع برٹ 
وھذا یدل کا أن ثقدیر فدیة الصوم بنصف ضاع أولی تە بالد؛ لأن التخییر ق الأصل قد تعلق بین الصوم 
والفدیة لی کل واخد متھعاء وقاد روی غعرز رن این عر وجماعة من التابعین عن کل یوم مد لو ار ی+ ما 
رویناہ عن النی کم ولا عضدہ قول الأکٹرین عددا من الصحابقء والتابعین؛ وما دل عليه من النظ 

خافت علی ولدھا: ملاکا 'واشعد علیھا الصیام: قال لے ضا ا2٣‏ سس ا سی کااگد 
البی کم وتقدۃ لخلاف ق ذلك قریاء وقال ال موفق: والواجحب ىق اإطغاء السکین مد ہر أوٍ تنصف ضاع عن مر 
أو شعیر وا خلاف فیه کالخلاف ںی إطعام الساکین ی کفارۃ الحماع. واھل العلم: تد وخیرہ "یرون 
علیھا' أي علی ال حامل اللذکورة 'القضاء"' فقط بلا إطعام أو مع الاطعام کما سیان: "کما قال اللہ عزوحل" 
عذا بیان لدلیل قول أھل العلم؛ فمن کان منکم عریضا أو علی سفر فعدة من ایام آحر ٹم ذکر وج الاستدلال 
باللآیة فقال: 'ویرون ذلك مرضا من الأمراض مع الخوف علی ولدھا'' فدخل ف عموم الآیة ولیس فیھا إطعام 
وأما المرضع ا حائفة علی ولدھا فتقضی وتطعم وہڈا هو الشھور من اقوال مالك: کما قال عیاض وغیرء - 


کتاب الصیام ۷ فدیة من أفطر لی رمضان 





تح 
سی لئ خی سس اس 


کمَا قال الله عَزَوَحَل: لِم ٴ کان مِنْكم مَریضا او عَلَی سفر فعدة مِنْ ایام رک وین 
تھی االقرة:1۸4) 
ذلكَ مَرَضًا مِنْ الأَمْرَاض مَع الْحَوٴفِ عَلَی وَلَيِمَا. 


- سوہ رھ 0090 َ8 سی کے 7 و تھے ً7 وی ہہ ہی ور وی 
۹ س- مالك عَنْ عَبّد الرَحْمَن بُن القاسم عَنْ أبیە أَنَهُ کان یَقول: مَنْ کان عَليه 
سے سی - اص 202007 دوج 2 یچ . سرت و سی سی حم کی ا ۶ 
ضَاء رََضَانَ مضہ وَمُْو قَِيٌ علَی ابو حتی جا رَمَضَانُ خر فَإل بط 
حضر رو 2.۰ ور اعے اس و کا تو ھ٭آ ۰ 2 ہے ہا 
مَكَانَ > وم مِسکینا مُا مِنْ جلطق وعليه مع ذلك القضاء. 


اق سے سے 


٠‏ - مَالك أَنهُ بَلعَه عَنْ سُعیدِ بن خر مِغْلْ ذلِكَ. 


- ویحتمل أن مرادہ هھتا مم یرون علی ا حامل القضاء مع الاطعام وبە حزم ابن عبد البر وعزاہ لطائفة مٹھم 
مالك ئ قول؛ فھي کا مرضع: وثالٹ أقواله: یطعمان ولا قضاء علیھماء وقیل: یقضیان ولا إطعامء وعلھا ى 
حوفھما علی ولدیھماء اما إڈا خافتا علی أنفسھما فلا فدیة باتفاق أھل الذھب: وھو إجماع إلا عند من أوجب 
الفدیة علی امریض: قاله الزرقانِ؛ وقال الباحی: ا حامل إذا حافت علی ولدھا من شدۃ الصیام تغطر وتطعم: 
ولا خلاف ٹی إباحة الفطر لماء ویتمل ان یکون ابن عمر أمرھا بالإاطعام علی سبیل الندب والاستحباب؛ وقد 
اختلف الناس فٍ ذلك؛ وعن مالك روایتانء إحداضا: لا إطعام علیھاء ویە قال أبو حنیفة والآثائیة: علیھا 
الإاطعامء وخرج علی عذہ الروایة وحوب الإٴطعام علی الشیخ الکبیرء وقال ابن رشد ںی ''الیدایة": ا حامل 
والمرضع إِذا أفطرتا ماذا علبھعا؟ لا للمنناء قید اریعة مذاعب؛ 'اسدعا: أفما یطععان ولا قضاء علیھماء وھو مروی 
عن ان ععر وابن عباس, الثان: مقابل الأول: اأفما یقضیان فقط ولا إطعام علیھعا؛ وب قال أبو حتیفة وأصحابہ 
وأبو عبید وأبو ٹور, الٹالث: اأفعا یقضیان ویطعمانء ویە قال الشافعی. الرابع: ان ا حامل تقضی ولا تطعم 
والملرضع تقضی وتطعم. قلت: وھذا هو مشھور أقوال مالك کما تقدم. 
فلم یقضەه: فی سائر السنۂ "وھو قوي علی صیامہ"' أي قادر علی قضائہ: وم یمنعہ عذر عن القضاء ''حؾ جاء 
رمضان آخرء فإنہ یطعم" وجوبا عند الصتف 'مکان کل یوم مسکینا مد من حنطة وعليه مع ذلك"' أي مع 
إیجاب الفدیة 'القضاء" ایضاً واحب؛ وإذا م یصم اأحد رمضان لعذر وم یفرط لق القضاء بأن اتضل عذرہ إل 
رمضان آعخرء فقیل: یصوم النانِ إِن ادرکه یکا ریطعم عن الأول ولا قضاء عليهء ومذھب الأئمة الأربعة 
والحمھور: یصوم الثانِ ثم یقضی الأولء ولا فدیة عليه؛ لأئه م یفرط: ولآن تأخیر الأداء لعذر جائز فالقضاء 
أولء قاله الزرقانء قال الموفق: من عليه صوم من رمضان: فله تأاخیرہ ما لم یدخل رمضان آعر؛ ما روت 
عائشة: "یکون علي الصیام من شھر رمضان: ثما أقضیه حین تجیء شعبان" متفق علي؛ ولا بجوز لە التاخیر مل 
رمضان آخعر من غیر عذر؛ لأن عالشة لم توخر ولو آمکٹھا لأخحرت: فان آخرہ عن رمضان آخر نظراء - 


کتاب الصیام ۸ جامع قضاء الصیام, صیام الیرم الذي ... 
رات لک لے ۔ 


ا سے و اس وت .7 7 جج ک وعاح ھ٭ ہے اس و اس و س ای ا 2 ٠‏ 
۱ -- فالخ بضی آن کویوہ ع نی مآ ہد ال حشن الا سیخ خااف 
22ھ ور وس نو عواط سس ۳ ا وج فی اق 3 

وج ابی پت قولَ: ان کان لیگرن علی لماع سن رَمَطَا۵ فما استطیع ان 


لآ ار مھ 


جا مان 
ہی ا بل س ہے لے 
صِیَامُ الوم الذِي يَشَك فیه 
الك أَئهُ سَمعٌ ُل الم یلْهَونْ اُن یُصَامَ الَیوُمُ الَذِي يُشَك فيه مِنْ شْعْمَانَ إِذا ئُوّی 


- فان کان لعذر فلیس عليه إلا القضاء؛ وإن کان لغیر عذر فعليه مع القضاء إطعام مسکین لکل یوم؛ وبە قال 
مالك والٹوري والأوزاعی والشافعی وإسحاق؛ وقال ال حسن والنخعی وآبو حنیفة: لإ فدیة غلیة, 

اِنِ إخ: : بگسر افمزه وسکون الو غقفة من الاقل "کان لیکون علی" بشد الیا وتکریر الکون لتحقق 
القصۃة ان والتعبیر بلفظ ا ماضي ولا وافضارغ ٹائیا لإإرادة الاستمرار وتگرر الفعل قاله الزرقانِء قال 
العییٰ: وتقدیرہ: کان الشأن یکون کذاء وفیل: لفظة "یکون"' زائدۃ. "الصیام"' أي فضاءعا "من رمضان" ترید 
أیاماً من رمضان مم یمکٹھا صومھا فیھا بحیض أو مرض او غیر ذلك, 'فما استطیع" أي اقدر "ان آصومہ حؾ 
یا شعبان"؛ زاد البخاري: قال بی أي ابن سعید: الشغل من البي کہ او بالبي ػ اي ینعی الشغل؛ لانھا 
کانت مھیئة نفسھا لاستمتاعہ با ٹ جمیع أوقاتھا إن راد ذلكء ولا تعلم مؾ برید؛ وم تستأذنہ فی الصوم مخافة 
ان یاذن وقد بحتاجھا فتفوتھا علیہ وھذا من الأدب: وٹی روایة مسلم: قال یحیی: فظننت ان ذلك لکانھا من 
البی کٹ قال ابن عبد البر: وعذا التعلیل لیس بشےے؛ لأن شغل سائر أزواحهہ کشغلھا أو قریب منہ؛ لأنه اعدل 
الناس؛ حؾ قال: اللھم عذا قسمی فیعا أملك؛ فلا تلسیٰ فیعا لا أملك, وإنما أخعرت ذلك لارخصة والتوسعة 
واسندل من أنکر التعلیل بأن ذکر الشغل إنمھا هو من فول بجی لا من رفا کا رزاہا 'البخاري'"' بلفظ: ''قال 
ی: الشغل برصول اللہ کے > وکذا فی "مسلم' من حدیث ابن رافع عن نجی قال: نظننت ذلك لکان ای کل" 
ولسقوط عذہ العلة جملة من حدیث سفیانء کذا فی 'اإاکمال"۔ 

صیام الیوم إح: قال ابن الحوزي فی ''التحقیق": ادا سذ اللسألة - وھی ما إذا حال درٹ مطلع اقلال 
غیم او تر للۃ فلاین من شعبان - ثلائة أقوال احدھا: بجب صومه علی أنه من رمضان: ٹاننھا: لا نوز فرضا 
ولا نفلا مطلقا بل قضاء وکفارۂ ونڈرا ونفلا یوافق غادق ویە قال الشافعی وقال مالك وأبو حنیفة؛ لا بجوز 
عن فرض رمضان؛ ویجوز عما سوی ذلك. الٹھا: الرجع إلی رأي الإمام فی الصوم والفطر کذا ف "'لفتح" -۔ 


عورف ...سےے.__۔_۔ ‏ ڈ0 ___ ____+995404089 


ا" سے .۰س سی 


س سے گے ہ1 یر 1 
خر ضر رک گے 5 .1 سج ھ ٠‏ تع لن ہس لی -_ 
یه صِيّامٌ رَمَضَانء وَیْرُوٴن اُن عَلی مَنْ صَامَهُ مِنْ غیْر رُوْیَق نش ا اث ؿ تق تق ث اث ىق قے ي غي يى ى و يى یىی عو 


- وأما عند النفیة علی اللشھور ٹي الذھب: یرم لضف در بر اٹ دن ماق واذ یکن لی السماء علة؛ 
لعدم اعتبار اعتلاف المطالع وحواز الرؤیة ببلدة آحری کذا فی "'الدر الختار' و''شرحہ" وی ''افدایة": لا یضوموٹ 
یوم اك إلا تطوعا؛ لقوَلہ ٭ ٦‏ رسنام الیوم الٰذَي یشك فيہ آنہ من رمضات إلا تظوغا ورشذدہ اللسالة علی 
وجحو؛ اَخَلٰغعاۃ ان بنويی صوم رمضانء وھو مکروہ ما روینا ولأنہ تشیة باعل الختاب٤‏ لأھم زادوا ٹی مدة 
صومھم ٹم إِن ظھر ان الیوم من رمضان بجزیە؛ لأنہ شھد الشھر وصامہ؛ وإن ظھر أنە من شعبان کان تطوغا 
وإن أفطر لم یقضہ؛ لأنہ لی مع الظنون, الٹاني: ان ینوی عن واحب آخر وھو مکروہ أیضا مما رویناء إلا ان 
ھذا دون الأول بی الکراہق ٹم إن ظھر أئەہ من رمضان جزیەہ لأصل النیة وإِن ظھر أئه من شعبان فقد قیل: 
یکون تطوعا؛ لأھم مٹھی عنه فلا یتادیٰ بە الواحب؛ وقیل: یجزیە عن الذي نوا وغو اإأصح؛ لأن الٹھی عنہ 
- وھو التقدم علی صوم رمضان بصوم رمضان - لا یقوم بکل صومء بخلاف یوم العید؛ لن الٹھي عنه - وھو 
ترك الإاحابة - یلازم کل صوع. والٹالٹ: ان ینوي التطوع؛ وھو غیر مکروہ ما رویٹاء وھو ححة علی الشافعي 
فی قولہ: یکرہ علی سہیل الابتداء وامراد بقولہ لػُهُٔ: لا تتقدموا رمضان ہصوم یوم ولا یصوم یومین: فھي التقدم 
یصوم رمضان؛ لأئه یؤدیه قبل أوائة: 
ٹم إن وافق ضوماً کان یصومہ فالصوم أفضل بالاجماع؛ وکذا إذا صام ثلاثة أیام من آخر الشھر قصاعداء وإن 
أفردہ فقیل: الفطر أفضل؛ احترازا ع ن ظاھر الٹھیء وقیل: الصوم أفضل؛ اقتداء بعلی وعائشة فإفعا کانا یصومانہ 
والختار ان یصوم الفی بنفسه اأخذا بالاحتیاطء ویفي العامة بالتلوم إلی وقت الروال ٹم باللافطارۂ نفیاً للتھعة ٹم 
ذکر الملصٹف صور التردد ق النیة لیس ھذا عحلہ وقد علم من کلام ھؤلاء الفحول ان الإأئمة الأر بعة اعتلفرا هھنا 
عدة مسائلء الأولی: فی تعریف یوم الشك: والثائیة: ٹی حکم صومہ والثالثة: لو صامه بنیة رمضان أو واجب 
آخر أو نیة النفل فماذا حکمە؟ ومن خلط بین غذہ المسائل لی نقل الذاہب فقد أخطأ. "یٹھون أنِ یصام الیوم 
الذي یشك فیە" أآنه من رمضان: أو "من شعیان" تھي کراهة ی أرحح الروایتین عن عالكء أو حرمة علی 
الأخری قاله الزرقانء "إذا نوی به صیام رمضان" یعیی أن النھي والکراهة إذا وی به صوم رمضان لا التطوخ؛ 
کعا سیا ومثله تقدم عن "الشرح الگبیر" للدردیر ویہ قالت ال حنفیةء کما تقدم عن ''افدایة", 
'ویرون ان علی من صامہ'' أي یوم الشك "من غیر رؤیة"ء وٹی النسخ الملصریة: علی غیر رؤیةا "ٹم جاء الثبیت" 
بفتح الباء وسکوها "أنه"' أي ذلك الیوم "من رمضان'' لثبوت الرؤیة "ان عليه قضاءہ"؛ لأنه م یصمه بنیة جازمة 
أنه من رمضان قاله الزرقانِء وخالف فی ذلك ا حنفیة؛ إذ صوم رمضان یتادی عندھم بتیة النقل وغیرہ قال نپ 
'امدایة'' لی الصوم الواحب الذي یتعلق بزمان بعینه کصوم رمضان: إن ھذا الضرب من الصوم یتادی مطلق اللیة 
وبئیة النفل وبئیة واحب آخخرء وقال الشافعی: فی نیة النفل عابث؛ وف مطلقھا لہ قولان. وی ھامشه عن 
'البنایة"': ٹی قول بقع عن الفرض؛ وٹی قول لا یقع؛ وھو الأصح ویە قال مالك وا مد. 


تاب الصیام ۷ڈ ۱ ٰ جامع الصیام 





جا الب اَم رَمََانَ ان عَلَيْه و ا ولا وت بصیٔامهہ ٠‏ طرُعًا ناا, 
َالَ مَالك: وَهَذًا الأمْر عِنْدنَا وَلَدی أَدْرَكٗۓ عَله أمْل العلم بین 
یں اق ہی لو 


زج فاللق کین اي ائھڈر نوگی تر ئن ید اش غ أبي سَلمَة بْن عَبْدٍ الرّحْمَن 
'ُرٌ عَابنَةً زع لی لال الا فُلۓ: کَانَ ول لظ ول يَسوغ خی تل لا مز 





تطوعا پاسا: و كذلك قال الحنفیة کعا تقدم عن 'اطدایة" علافا للشافعیة ان صوعه ہلا سبب لا یصح کصوم 
العید؛ بجامع التحرم؛ ویکرہ صوم یوم الشك عند ا تابلة أیضاء إلا ان یوم الشك عتدھم غیر یوم الشك عند 
الحمھور ففی "ئیل اللآرب": وکرہ صوم یوم الشكٹ؛ وھو الثلالون من شعبات؛ إِذا م یکن فی السماء ق مطلع 
املال غیم او قثر أو غیر ذلك. وھذا الأمر: ھو اغقق "عندا" "و"ھذا الأمر هو "الذي أدرکت عليہ أھل 
العلم ر ببلدنا"' قال الزرقان: وعليه ا جحمھور؛ حملا للٹھی الوارد عن صضوم یوم الشك علی تحريه من رمضاثء لا لغیرہ؛ 
بر ''الصحیحین" فوع لا تقدموا رمسضان بصوع یوع ولا یومی اد رحل کان یضوعم 71 لیے قال 
عیاض: اشار یقولہ: "إلا رجل' إلی ان الٹھي محسول علی التقدم تعظیماً وحریا للشھر: وق روایة: لا تتحروا 
رسضان: أما من کانت عادتہ الصیام قبله أآو ضیام الاشین وخزہ؛ فلا مدع 

یصوم !خ: ٹی بعط ں الأوقات ' 'حی نقول: لا یفطر" أيی بٹھي, عبومة إِل غایة نقول ونظن: : آلة:یسرد الضوع 


۶ 


ولا یفطر بدا آر من ھذا الشھزء "ویفطر' کذلكء أي یسرد الافطار 'حؾ نثول: لا یصوم" بدا أو من عنا 


سا 


الشُھر؛ و قاا ل الیاحي: : وھا گان ذلك - واللہ اعلم - لأن ھذا آفضل الصوم واشھرہ من استطا غ لہ وقال 
مشاجننا الدغلري لک "خَة اللہ الِالغة"؛: اععلف : سنن الأنبیاء 25ل تی الصوم؛ فکان توح 2 0 عورائنتی 


رات کازد فا بسومیرعا ویفظر رما زكات غیسی غقفا ضوع برا ونفظر پرمین آو آبامام رو کان الٹی کال 
ٹی خاضة نفسه یضوم حؾ یقال: لا یفطر ویفطر حؾ یفال: لا یصوم, وم یکن یستکمل صیام شھر إلا رمضان: 
وذلك ان الصیام تریاق؛ والتریاق لا یستعمل إلا بقدر امرض وکان قوم نوح ثل شدیدي الأمزحة حؾ روي 
عٹھم ما روي: وکان داود ال ذا قوة ورزال؛ رھو قوله ل: کان لا یفر إذا لاقی وکان عیسی ۶لا 
فا كِ بدن) فارغا لا أعل لە ولا مال فاختار کل واعد ما یناسب الأحوالء وکان نبیٹا کل عارفا بفوائد 
الصوم والافظار؛ مطلعا علی مزاحه وما تاج قانعغار شت متصلحة الوقّت تا شا واخخاز لآئتہ اتا 


مھا یوم غاشوراء؛ وصوم عرف) وسئة شوال؛ ؤ غیر ڈلكٹ اخ فوتضرا. 


کتاب الصیام ۷۱ جامع الصیام 
رو 2 ا زا سی افو 7 کی 0.06 چ سے ہے ھا ک ]3 
َيْفطِرُ حَتٌی نقول: لا یَصُومٌ: وْمَا ریت رَسُول اللہ کل اسْتَكمَل صیامَ شھر قط 
إلا رَمَضَانء وَمَا رَأينهُ ٹی شر اکثرَ صِيَامَا مِنه ٹی شعبَان. 

1 وھ وڈ نہ پل ۳ سآ اوت و کس و ےہ مل گا 
۳ - مالك عَنْ أی الرّنَاو عَنْ الأُرُج عَنْ أبی ھَريْرَة ان رسُول اللہ لّ قال: 


صیام شھر قط إحخ: ھذا ہمنزلة الاسٹٹاء من الکلام السابقء "إلا رمضان"ء وإنھا لم یستکمل صیام غیر رمضان؛ 
اعلا یظن وجوبەہ "وما رأیتہ" ک3 "فی شھر اکٹر"' بالنصب؛ ثان مقعول ”رایت"؛ ”ضیاما' بالنصب علی التمییز 
منہ"' گگڑ "ئی شعبان'' متعلق ب۔'صیام"ء وذکر القاري الوجوہ الختلفة ؿی ترکیب الحدیث: والعیٰ: کان کے 
یسوم اق شعبان وغیری وکان مات ق تعباق مطعا آکیر سی جیات یما سوا قال الحائظ: ومھتا أریعة 
ابخاث: الأُول: اخلفت الروابات نی صیامہ کل بشعباذ: وٹ خدیک الباب آنہ کل یکتر الصیام ق غعبات 
وظاھرہ أنە لا یستوعبه بالصیامء لکن قال الحافظ: زاد ٹی حدیث یی بن أبی کثیر: "فإنه کان یصوع شعبان کل 
وروی آہو داود من حدیث آپی سلمة عن آم سلمقۂ "م یکن یصوم فی السنة 7- کاملا لا شعبان یصله برمضان 
وروی الترمذی من حدیث سام بن آپی المعد عن أبی سلعة عن ام سلمة قالت: "ما رایت رسول ال کل یسوم 
شھرین محابعین (لا شعبان ورمضان'":؛ء کذا قق "ال لعیٰ"ء وفی حدیثٹ أبيی سلعة عن عائشة عند مسلم: کان 
یصوعم شبات إِلا فلیلاء وق "الشکاة": ''قالت: کان یسوم شعبان کلہ؛ وکا یضوم شعبان إِلا قلیلا“ عتفق 
غلیہء وعن عید الله بن شقیق؛ قلت لعائشة: کان الیی لُ یصوم غھرا کلە؟ قالت: ما علمته صام شھرا کلە 
إلا رمضان: ولا أفطرہ کل حین یصوم منہ؛ حیؾ مضی لسبیلہ'" رواہ مسلم؛ واختلف اأھل العلم فی الحمع بین 
هذہ الروایات؛ فقال الحافظ؛ نقل الترمذي عن ابن الیارك أله قال: جائز ٹی کلام العرب إذا صام اکٹر الشھر ان 
یقول؛ صام الشھر کله: ویقال: فلان قام لیلته اع ولعله قد تعشی أو اشتقل ببعض مرو و حاصلہ: ان إحدی 
الروایات مفسرۃ للأحری مخصصۃة فا وآأن الراد ب_'الکل"' الأکٹر؛ وھو بجاز قلیل الاستعمالء واستبعدہ 
الطیبیء قال: لأن الکل تاکید لآرادة الشعول ودفع التحوزء فتفسیرہ ب_'البعض" مٹاف لە؛ قال: فیحمل علی 
أنه کان یصوم شعبان کلە تار ویصوم معظمه أخری؛ كعلا یتوھم أنه واحب کل کرمضانء وقیل: الراد بقوٹما 
'کلە"' أله کان یضوع من اوله تارة وآخرہ آخری ومن الٹنائه ظورا فلا یِخلی شیا منہ من صیام ولا بٍخص 
بعضه بصیام ذون بعض؛ قال الزین بن النیر: إما أُن حخمل قول عائشۃ علی البالغة والمراد الڈاکٹر وإما أن تجمع 
اع فا لن اکر غی قوْا اکر طاصرث عی آاؤل ابر ال گاق مسوم )ھر شافء رآسرت ٹایا عن 
آخر أمرہ أنه کان یصومه کل قال الحافظ: ولا یخفی تکلفەہ؛ والڈول هو الصواب. 


کتاب الصیام ۷۲ جامع الصیام 


نما :٢ڑ‏ 


'الصَِامْ جُنَةَ فَإذا کان أَحَدُکْ َابِنا فلا ترفٹ ول تَکوَل× مان دافم از 
الله فَلبقل: إئی صَائِم إئی ضَائ', 


الصیام جنة: لیس پی روایة أبی داود؛ "'الصیام جنة''؛ وذکر ابن عید البر ٹی "التمھید": الاختلاف علی مالك ٹی 
ھذا اللفظ کذا ٹی 'شرح الاحیاءء وھو بضم ا حیم وشدۂ الئون؛ الوقایة والسٹرء وا حئة کل ما سٹرہ وه ائچن 
وھو الٹرس: ومنه سی ال حن؛ لاستتارھم عن الأعینء وا نان لاستتارھا بورق الأشحار قاله العیی؛ زاد الترمذدي 
وغیزہ: حنة من النار ولأحمد: جنة وحضن حصین من التار وللنسائی؛ حنة کجنة احدکم عن القتال 
وللظبرانِ: جنۂ ایستجن نا العبد من النارء وللبیھقی؛ جنة من عذاب اللہ. ذکرھا الحافظ مفصلاء ٹم قال: وقد 
ثبین بلذہ الروایات متعلق هذا السٹرء وآله "من النار" وبذا جزم ابن عبد البر؛ وآما صاحب "الٹھایة" فقال: 
معین کوئە جنة أيی یقی صاحبه ما یؤذیه من الشھوات. 

فلا پرفث اخ [بہضم الفاء والکسرۂ ویروی الفتح] پالخلئة وتٹلیث الفاء قاله الزرقانِ والعیی اي لا یقفخش 
ولا یتکلم بالکلام القبیح؛ ویطلق ایا علی ا حماع ومقدماتہ وعلی ذکرہ مع النساء او مطلقاء وتختمل 
التھی ما ھو أعم مٹھاء قال ابن رشد ٹی "البدایة"؛: جمھورھم علی ان من سنن الصوم ومرغباته: کف اللسان عن 


الرفٹ والخناع؛ شٰذا احندیثء وذھب ھا ل الظاھر إِلٰ ان الرفٹ یقطی: وھو شاف ولا جھل' أي لا یفعل فعل 


۶۴ 
آی 


ا ججھال کصیاح ورسفهہ وسخریة وغو ذلكِء "فان امرؤ' بتحفیئن ال ن مع الفاء فی ول ون روایق: بالواو قال 
العینيی: لیة "ان ' مخفقفة موصولة عا بعد؛ تشاشدیر۵؛ إِنٰ قَاتلهة اسر ولفظ 'قاتل' ' یفسروء کعا فی قولە تعا ی: 


غ 


لوان أخُد مِىَ المُشر کین اسْتَحَارك گج راتوبہ:ت) أي استحارلد احد:من الشر کین. 'قائلہ"' قال عیاض: قاتلہ: دافعه 
ونازعہ: ویکون ععیٰ شامه ولاعنہ: وقد جاء القتل مع اللعن؛ "او شاتمە"' أي تعرض للشتم. 

واشگل ظاھر اللفظ بأن الفاعلة لا یستعمل إلا من فعل اثنین فکیف لسبته إ ی الضائم؟ احاب عنہ الیاجی بأئہ 
حتمل ثلالة أوحہ محتمل ان یرید: فإن امرؤ آراد ان یشائمه أو یقاتلہ: فلیمتدع من ذلك: ولیقل: إي صائم, 
والٹان؛ ان لفظ الفاعلة وإن کائت اظھر ٹ فعل الائنین إلا اتھا قد تستعمل ق فعل الواحد یقال: سافر الرحل: 
وعاخ الطبیب طریضش, والفالث: ان یرید؛ إن وجحدت المشاة متھعا جمیعا فلیذ کر الضائم تفسنه ہضومہ ولا پستدم 
اللشامة وا لمقاتلة, قلت؛ والأوحہة غعندي فی معناہ: أنه ٹسیة ال الشام؛ وو غیر الصائم: وعو سبب الشتم من 
الصائم أيشاءاقسیة الفاعلة لق الكاھ :باخار فعلہ و کرت :سیا والفرق بین ھذا وہین ول العان الثلائة للباجی 
ظاھر 'فلیقل: إن جال إن :الم" مرتین یی نسخ اطوط" > وھذا ضبطه الزرقانِ: قال اخافظ: اتفقت 
لروایات کلھا علی أنه یقول: إنی صائم؛ فمتھم من ذکرھا مرتین: ومنھم من اقتصر علی واحدة؛ واحتلف پ 
اللراد مٰذا القول: ھل بخاطب تھا الذذي یکلم بذلكء أو یفوطا فی نفسه؛ ثال ابن عبّد البر: یقوله بلسائه للمشاغ 
والقاتل؛ أي وصومي نع من ذلكء وقیل: یقولہ ٹی نفسہ أي فلا سبیل إلی شقاء غیظكء ولا یتطق بأنِ صالم؛ > 


کتاب الصیام ۳ٍ۱ ٰ جامع الصیام 





٤‏ - مَالك عَنْ أبي الژنَاو؛ عَنْ الأعرَّج عَنْ أي هَُرَیْرََ ان رَسُول اللہ ٥‏ قَال: 


زاہج 


۳۲ 2 : کو ے“ لی کے ھک رخ ّ و 
دی تی بندہ لوف فُم الشّاہم اَطْب ند الله ِنْ ریچ الَیشلی ......... 


- ما فیہ من الریاء واطلاع الناس عليه؛ۂ لأن الصوم من العمل الذي لا یظھر, وبالٹانی جزم ا تولی؛ ونقله الرافعی عن 
لأئمة ورحح الئووي الأول ف "الأذکار" وقال ق 'شرح المہذب": کل منھما حسن, والقول باللسان أُقوی: 
ولو معھما لکان حسناء وهڈا التردد تی البخاري ٹی ترجمتہ بالاستفھام: فقال: "باب ھل یقول: إِنِ صائمم؛ إذا 
شتمٴ وقال الرژیان: إِن کان رمضان فلیقل بلسائ وإِن کان غیرہ فلیقله ٹی نفسہہ وادعی ابن العربی ان موضع 
الخلاف فی التطوعء واما ٹی الفرض فیقوله بلسانه قطعاء وأما تکریر قولہ: 'فإن صائم'' فلیتاکد الائرحار عنہ أو من 
بُخاطبه بذلك؛ ونقل الزرکشی أن المراد بقولہ مرتین: مرة بقلبه ومرة بلسائہ؛ فیستفقید بقوله بقلبه کف لسانهہ عن 
خصمہ وبقوله بلسائه کف خصمه عنهہ وتعقب بأن القول حقیقة باللسانء واحیب بأنه لا یمنع اٹحاز. 

والذي ا ح: الواو للقسم اقسم تاکیدا لکلامہ الشریف: ''نفسی بیدہ"' أي إن شاء أبقاھا وإن شاء أفناھاء وھو 
قسم کان یقسم یہ النی کٹ اکٹر آحیائہ: 'خلوف" بضےم الناء السحمة واللام وسکون الواو بعدغا فا قال 
عیاض: ھذہ الروایة الصحیحة وبعض الشیوخ یقوله بفتح الحخاء قال الخطابی؛ هو خطا وحکی القابسی 
الو جھین؛ وصوب الضم وبالغ النووي ٹی "شرح المهذب" فقال: لا بجوز فتح ا حاء واتفقوا علی ان المراد بە تغیر 
رائحة فم الصائم بسبب الصیام: وسیاتي الخلاف ى معناہ: 'فم الصائم'' فیه رد علی من قال: لا تبت الیم ٹی 
"الفم' إلا ٹی ضرورۃ الشعر؛ لثبوتہ ٹی ھذا ال حدیث وغیرہ قال الباحی: اخلوف تغیر رائحة فم الصائم وإنما یحدث 
من خلو العدة بٹرك الأکل ولا یڈخب بالسواكۂ لٹا رائحة النفس ا خارج من العدة: وإنھا یذھب بالسواك ما 
کان ٹی الأسنان من التغیر؛ وقال البرتی: خلوف فم الصائم تغیر طعم فمه وریحە لتأآخر الطعام وھذا لیس علی اصل 
مالكء وإما هو جار علی مذھب الشافعی ولذلك منع الضائم السَواك بعد نصف الٹھار؛ وأباحہ مالك؛ لأن 
الخلوف عندہ لا یزول بالسواك؛ لأن أصله من العدةء ولو زال بالسواك لوجب أن یمنع منە قبل الزوال؛ لأن تعاعدہ 
بالسواك قبل الزوال یمنع وجودہ منە بعد الزوال. قلت: وا نفیة موافقوت تپ ذلك للعالکیة. 

اطیب مد اللہ إلح: اختلف لی معناہ؛ لأن استطابة الروائح من صفات ا حیوان الذي لە طبع یمیل إلی الشیء: 
فیستطیبہ أو ینفر عنہ فیستقذرہ: واللہ سبحانہ وتعالی منزہ عن ذلك. وفی "'شرح الاحیاء": اختلف لی معناہ - بعد 
الاتفاق علی أنه سبحائه وتقدس منزہ عن ذلك - علی أقوال اأخدغا: أئە بجاز واستعارةۂ لِألہ حرت عادثنا بتقریب 
الروائح الطییة مناء فاستعیر ذلك فی الصوم لتقرییه من الله تعا یء قال امازري: فیکون العیٰ ان خلوف فم الصائم 
أطیب عند اللہ من ریح السك عندکمء أي یقرب إليه اکٹر من تقریب السك إلیکم؛ وذکر ابن عید الیر حوہ: 
الٹانِ: معناہ أنہ تعا ی یجزیہ فی الأحرۃ حیّ تکون نکھت اطیب من ریح الك: کعا قال لی الکلوم: 'الریح ری 
مسف'؛ حگاہ القاضی عیاض, الثالث: اُن صاحب ال خلوف نال من الثٹواب ما هو أفضل من ریح السك عندنا: - 


عب ا __ لد عو سا 





لَمَّا يَذَرُ خَھُوَكَهُ وَطَعَامَہ وَشَربَه مِنْ أخُلی؛ فَالصَیَامُ لی وأنا أحري بەۂ کل حَسَنَِ 
بعَشْرٍة َمنَلِهَا إِلی سَبٔع مائةِ ضِعْفِ إلا الصلیام: فھُو لی وَآنا أَحْري بہ. 

بس على اععلاف مرالے الإ خلا 

لا سیما بالإأضافة إل الخلوف: ونما ضدان: حکاہ عیاض أیضا, الرابع: أنه یعتد برائحة ا خلوف ویدخر علی 
ما ھی عليه آکٹر مما یعند بریح اللسك: وإن کانت عندنا حن بغخلافہ حکاہ القاضی أیضا. 

إٹھا یدر: بذال معحمة اي یٹرك؛ ولم بضرح بنسبة إلی اللہ عزوحل؛ للعلم بە وعدم الاشکال فی ولأمد عن 
إسحاق بن الطیاع عن مالك: ''یقول اللہ عزوحل: إِنما یڈر"ء وھگذا ثٍ روایات عدیدة بسطھا الحافظ ٹ 
'الفتح" قال نی بحتمل أن یکون تعلیله الغضیله علی ریح السك: وغختمل ان یکون ابتداء ثناء علی 
الصائم. شھہ تہ" أی من ا ماع علی الظاھرء ولابن خزعة: 'زوجتە" ؛ وۓتمل العموم فقوله: 'وطعامه 
وشرایه“ من 0 الخاص علی العام؛ وفی روایة أي قرة: یداع امرأله وشھوئه وطعامہ وشرابہ من احلی؛ اي 
لامتٹال شرعی أو لرضائی؛ قال الحافظ: قد یفھم من الاتیان بصیغة ا حصر التنبيه علی الحهة اي بھا یستحق 
الصائم ذلكء وھو الإخلاص ا خاص ہبہ حیؾ لو کان ترك الملذکورات لغرض آخر کالٹخحمة لا حصل للصائم 
الفضل امذکور. 'فالصیام لی" بفاء السیبیة ٹی أولہ وٹ روایة البحاري بدون الفاء واشار هذا إلی سر لطیف:؛ 
وھوآن الصوم لا بطلع عليه العباد ثخلاف سائر العبادات؛ فیکون عالضا لو جہ اللہ تعالل: وذلك لأن الوم لا صورة 
له ٹی الوجحود بخلاف سائر العبادات؛ إذ کٹیرا ما پوجددہ الام.اك اٹحرد عن الصوم فلا مقوم لە إلا الیة الین لپ بضع 
علیھا غیرہ تعا ی۔ "وأنا آحزي یە"' بفتح اغمرۃ علی ما ضبطه شراح الحدیث قاطبق أي آا أتولی بنفسي لإاعطاء 
جزائه وفیه فخامة الحزاء بوحھین؛ الأول: ان کل حزاء یتوئی إعطاءہ الحبیب بیدہ الشریفة وإِن قلء کما لا غایة 
لسرة ذلك۔ والكان: کل غطاء وئوال یکون مقدارہ بحسب العطی غالبا واختار ضبظه شیخی وآستاذيِ 
ووالدي - نور اللہ مرقدہ - عند الدرس ہضم افمزة علی بناء اٹحھول؛ ومعناہ: لیس لە حزاء إلا نفسي أي 
رضائی ولا ععل الد ن ا لے یہ إلی الحبیب ہنفسہ؛ "کل حستة بعشرة أمٹالا'' قال اللہ عز اسە: 
من جا بالْحَسَنَة فله عَشر امنَاِھا 8 زالانتام:۰٦+)‏ وذلك ادناہ؛: ویضاعف ''إل سیع مائة ضعفت"' بکسر الضاد 
المعحمة أي مثل وقد یں سنا ہاگ 

الا الصیام؛ فإنہ لٴ تحدید ثثوایہ قال تعالی؛ ١َاإنمَا‏ فی السًایژون اخْرھم بر حسًاب ٤‏ (ازبر:۰٠)‏ والصائم صابر 
7 "شرح الإأاحیاء": قد اعتلف الفسرون ٹ تفسبر قوله تبارك وتعالی: لوا بضشاعفک لم یما رئرة:۹٦۲))‏ 
فقیل: بضاعف عذا التضعیف الذکوں: وھو سبع مائة ضعفء وقیل: امراد: یضاعف فوق سبع عائة من بشاء 
وقد ورد التضعیف ہاکٹر من السبع ماثة ل اضاء ل کثیرة ٹی اخبار صحیحة ئم ذکر بعض الروایات فق ڈلٹ 
وقال لی آعرہ: وامحمع بینە وہین حدیث أبيی ھریرۃ ھذا أنه لم یرد بحدیٹ اي ھریرۂ انتھاء الثضعیف, بدلیل ان 
ٍی بعض طرقه بعد قولہ: "إٍل سبع مائة'' إلی اضعاف کثیرةہ وف أآعری: "إلی ما یشاء اللّ"ء فھذہ الزیادة تین - 


٥‏ مالك عَنْ عَمّهِ أي سُهَيْل بُن مَالكٍہ عَنْ أبيه عَنْ أي مُریْرَةَ آلهُ قال: إِذَا دَخل 





- ان هذا التضعیف ہزاد علی السبع مائء والزیادۂ من الثٹقة مقبولة. 'فھو لی وانا احزي بە"' أعادہ للتاکیدء وقد 
اختلف العلماء فی معناہ - مع أن الأععال کلھا لل عزروجل: وھو الذي بجزي بھا - علی عشرۃ اقوال: الأول: 
ان الصیام لا یقع فیه ریاء کغیر؛ حکاہ لمازري؛ ونقله عیاض عن آأں عبید. الثان: ان امراف آتا المنفرد بعلم 
مقدار ثوابہ وتضعیف حستائف وغیرہ من العبادات اظھر سبحائه وتعالل بعض علوقاته علیھاء قال القرطی: 
معناہ: ان الأعمال قد کشفت مقادیر ثواھا للداس وانما تضاعف من عشرةۃ إلی سبع مائة إل ما شاء اللہ إلا 
الصیامء فإن الہ یثیب عليه بغیر تقدیر ویشھد ذا العیٰ روایة "'الوطا"'' هذہ: وکذلك الروایات الأخر ذکرھا 
ا حافظ ٹی ”الفتح". الٹالٹ: معناہ: أئه اُحب العبادات إلي والقدم عندي؛ وتقدم قول ابن عید البر من أله فضلهہ 
علی سائر العبادات. الرابع: اإاضافة إضافة تشریف وتعظیمء کما یقال: بیت اللہ وإن کان البیورت کلھا لہ 
قال الزین بن النیر: التحضیص ىق موضع التعظیم لا یفھم منە إلا التشریف. الخامس: أن الاستغناء عن الطعام 
وغیرہ من الشھوات من صفات الرب حل جلالہ؛ فلما تقرب الصائم إليه نما یوافق صفاتہ أضافه إلیء کأنہ 
یقول: إن اأعمال العیاد مناسبة لأحواغم إلا الصائم بتقرب إلی یأمر ہو متعلق بصفة من صفاق. السادی: ان 
العیی کذلك: لکن بالنسبة إلی اللائکة؛ لأن ڈلك من صفاتھم, السابع: أنه حالص للہ ولیس للعبد فيه حظ قاله 
امخطابی. الٹامن: سبب الاضافة إليه سبحائه وتعال أن الصیام ‏ م یعبد بەه غیرہ عزوجل., التاسع: جمیع العبادات 
توق مٹھا مظا م العباد إلا الصیام. العاشر: ان الصوم لا یظھر فتکتبہ ا حفظة کما تکتب سائر الأعمال: واستند 
قائلہ إلٰ حدیث واہ جداء واوردہ ابن العربی فٍ ''السلسلات' ولفظہ: قال اللہ عزوجل: الاخلاص سر من 
سري؛ استودعته قلب من اأحب لا یطلع ملك فیکتبە؛ ولا شیطان فیفسدہ: ویکفی ث رد ھذا القول ا حدیث 
الصحیح ٹی کتابة الحسنة من یھم با وإن لم یعلمھاء قال الحافظ: ھذا ما وقفت عليه من الأاجحویة. 

إڈا دحل إ ح: شھر "رمضان فتحت" بتشدید الفوقیة ویجوز تخفیفھاء قاله الزرقانِ؛ وقال القاري: بالتخفیف: و 
اکٹر کما قي الٹشزیلء وبالتشدید لنکٹبر الفعول؛ ''بواب الحنة"' حقیقة لمن مات فیە؛ أو عمل عملا لا یفسد عليهہ 
وقال القاضی عیاض: بجحتمل ان یکون ذلك غلامة للملائکة لدخول الشھر وتعظیماً حرمتہ وقیل: إن الراد بالفتح 
کثرۃ الطاعات فی شھر رمضان فإنھا موصلة إلی ال حنة فک بھا عن ذلك: وقیل: المراد ہہ ما فتح اللہ علی العباد 
من الأعمال المستوجبة للحنة کذا فی "العییٰ". 'وغلقت"' قال القاري: بالتشدید اکٹر "أبواب النار" کذلك حقیقة 
أو جخازاء وفیه دلیل علی ان الحنة والنار مخلوقنانء ورد علی القدریة الڈین یقولوت: إِھما لم علق بعدہ قال ابن 
العربي: وقد بلغت من الََفَاشَة جیا یقرب من التواتر. "وصفدت" بضم الصاد الھملة وشد الفاء أي غلقت 
'الشیاطین"' أي شدت بالأصفاد وھي الأغلال الي یغل بھا الیدان والرجلانء وتربط ث العنقء وھي ہمعیٰ روایة 
البعاري: "وسلسلت الشیاطین"ء ٹم ذلك علی ا حقیقة علی الظاھر؛ ولا حاحة إلی حمله علی التجوز۔ 


کتاب الصیام ٦‏ جامع الصیام 


و و سے ھا تاج 


ان کگیشٹ ابو اب الجتة وغلقت اواب لق وَعلقدّت اليَاطِینُ 
مالك آَئهُ سَمعٌ أھْل الم لا يَکَرَھُونَ السّوَاكَ لِلصَائم ف رَمَضَان فی سَاعَة مِنْ 
ساعاث لھا لا لی أوّله ولا یق آخحرو؛ قال: لہ أَسْمَمْ شی مض أُهْل العلم پت 


اس لق ای عر ا 


ذلكَ ولا یتھی عنه. قال بجی: و سمعت خالگاٹوکٗیتبسەمسجسم سفعٔسسوت 2070 


وصفدت: شدت بالأغلال: إما حقیقة أو کنایة عن قلة إغواء الشیطان۔ 
لا آی أولہ: وھو ما قبل الزوالء ولا خلاف فی استحبايه إذ ذاك؛ کہ فی آخرہ" أي: من بعد الزوال إلی الغروب؛ 
وعر ختلف عند الأئمة کما سیان؛ ''قال: وم ا مع احدا من أھل لعلم یکر٭ ذلك" أي الْسَراك ن اول الٹھار 
ا آخر "ولا تھی غإنھ'' اح مم ن أُھعل العلمء بل یستحبوئڈ وم خلائیة شھیرة بین الألَمة قال آخمد: لا باس 
بالسواك للضائمء قال غامر :بن ربیعة "رایت رسول اللہ کال یت یتسوك وھو صائم" حسنہ ار مدق وقال زیاد۔بن 
حدیر: ا زیت احدا کان أدوم لسَواك رطب ۔وھو ضائم ۔ من عمر بن اخنطاب؛ لگلہ یکون عودا ذاوَیا و 
پر ال العلم بالسواك ول الٹھار باسا إِذا كاتِ العود یاہساء واستحب ا مد وإسحاق ترك السواك بالعشی؛ لحدیٹ 
ال خلوف؛ واختلفت الروایة علہ ٹی التسوك بالعود الرطب؛ فرویت عنہ الگراهة وھو قول قنادة والشعي والمحکم 
وإسحاق ومالك فی رواید وروي عنہ أي احمد: آنە لا یکرہ: وبە قال الٹوري والأوزاعی وأہو حتیفة وروي ذلك 
عن علي واین عمر وعروۃ ویجحاھدۂ ما رویتا من حدیث عمر وغیرہء کذا کی "الغي'ء وقال العییی: اختلف 
العلماء فيه علی ستة أقوال: الأول: لا با٘س یە للصائم مطلقا قبل الزوال وبعدہ: ویروی عن علي وابن عمر: أنە 
اس بالسواك الرطب للصائم؛ وروي ذلك أیضا عن محاد وسعید بن حبیر وعطاء وإبرامیم النخعی وحمد 
بن سیرین واأبیي حنیفة وأصحایہ والٹوري والأوزاعی وابن علیہ ورویٹ الرخحصة ف السواك للصائم عن عمر 
وابن عباس؛ وقال ابن علیة: السواك سنة للصائم والمفطر: والرطب والیابس سواء. 
الثان: کراعته للصائم بعد الزوالء واستحبابہ قبله برطب 5 یابس: وھو قول الشافعی ٤‏ سے ح قوليه وأ ور 
وقد روي عن علي کراغة السواك بعد الزوالء رواہ الطبران. الثالٹ: کراعتہ للصائم بعد العضصر فقط ویروی 
عن ہي عریرة عاہ. الرابع: التفرقة بین صوم الفرض وصوم النفلء فیکرہ فی الفرض بعد الزوال: ولا یکرہ لي 
النفل؛ لأنه ابعد عن الریای وحکی عن ا مد بن حنبل حکاہ صاحب "العتمد" من الشافعیة عن القاضی حسین 
الخامس؛ یکرہ بالرطب دون غیرہ سواء ول الٹھار وآخر؛ وھو قول مالك وأصحابه ومن  +-.,‏ 
زا الرطب للغَائم الشعي وزیاد بن حدیر وأہو میسرة والحکم بن عتیبة وقتادۂ. السادس: کراہتہ للصائم 
بعد الزوال مطلقاء وکراھة الرطب للصائم مطلقاء وھو قول أ مد وإسحاق بن راھویه 


کتاب الصیام ۷۷ جامع الصیام 


تی صِیّام سِنّة یّام بَعْدَ البِطر مِنْ رَمَضَانَ: الم يََحَدَا من ُلِ الم وَالَْقہِ يَصُومُهَاء 





صیام ستة بس من شال "بعد الفطر من" صیام "”رمضان: إنه لم یر" ھکذا قی جمیع النسخ الصریة وافندیق 
و سی 'التقیٰ ففیھا: "ان آر اُحدا من أھل العلم والففهہ" من رآھم؛ وھم التابعون "'یصومی" ویقول 
ارضاء: "م بیلغیٰ ذلك' ' ای :وم است من شوال عن أحد من السلف 0 الذین غ اورک وشم الصحابة 
وکبار التابعینء 'وإن أھل العلم" ھذا ترق ما قال او 'یکرھون ذلثٹ” الصیامء ''ویخافون بدعتہ" أي بیخافون من 
ان یدخل لٍ الین ما لیس منہ ویخافون أیضا "ان یلحق'' ہضم الیاء وکسر الا بیٹاء الفاعل؛ وسیأن فاعله 
''برمضان ما لیس من" مفعول لقولہ: "یلحق", 'أھل ا لحھالة"' بالرفع فاعل؛ ''والمفاء'' اي الغلظة والفظاظة "لو رأوا 
ٹی ذلك"' أي فی ھذہ الستة 'رخصۃ" باللصب مفعول: وق دع 'النتقی'' بدله ''خحفة' یعيي أھل ا حھالة لو رأوا 
أھل العلم حم لا یشددون فٹی تثرك عذہ الصیام لأدعلوھا ٹی رمضانء کا زاد أھل الکتاب ٹی صیابھم "عند أھل 
العلم' ظرف ل'رخصة". "ورأوھم'" أي أھل العلم "'یعملون ذلك' اي صیام عذہ الأیام. اعلم أن صوم سٹت من 
شوال مختلف عند الأئمة قال الخرقی: من صام شھر رمضان وأتبعہ بست من شوال وإن فرقھاء فکائە صام الدھرء 
قال الوفق: وجملة ذلك ان صوم الستة مستحب عند اکٹر اھل العلم روي ذلك عن کعب الأحبار والشمی 
وفیعون بن مھرانء ویە قال الشافعی: وکرھه مالك؛ وقال: ما رأیت: إلی آخر ما تقدم نی "'الوطا'"'۔ 

ولنا: ما روی ابو ایوب مرفوعا من صام رمضان ا حدیٹ: وقال أحمد: روي عذا عن الني ہف بثلالة أوجہ؛ وروی 
ثوبان مرفوغا: من صام رمضان شھر بعشرة اشھر الحدیث: ولا بجري ھذا بحری النقدم لرمضان؛ لأن یوم الفطر 
فاصل: فان قیل: فلا دلیل تی ھذا ا حدیث علی الفضیلة؛ لأنہ کڈ شبه صیامھا ہصیام الدھر؛ وھو مکروہ قلنا؛ إنما 
کرہ صوم الدھر؛ ما فیه من الضعف والنشیه بالتبٹل؛ لولا ذلك لکان ذلك فضلاً عظیما؛ لاستغراقہ بالعبادۂ والطاعة 
وامراد با خبر: التثییه فی ۔حصول العبادة به علی وحه عري عن الشقة کما قال َػّ: من صام ثلالة ایام من کل شھر 
کان کمن سام الد ذکر ذلك ختا علی صیامھا وبیان فضلھاء ولا خلاف فی استحالاء وإذا ثیت عذاء فلا فرق 
بین کوھھا مقابعة آو مفرق ى ول الشھر أو ق آخحرۃ لآن الحذیث ورد فا مطلقاً من غیر تقبید ولأن قضہاتھا 
لکونھا تصیر مع الشھر ستة وثلائین یوما وا حسنة بعشر أمثاھاء وھذا امعی حصل مع التفریق. 

قال النووي: مذھب الشافعی وا مد وداود وموافقیھم استحباب ضوم ھذہ الستة وقال مالك وابو ختیفة: یکرۂ 
ذلك؛ أما ا حنفیة فقد اختلفت النقول عنھم واختلف اھل فروعھم ٹ ذلك ذ ققي "البحرِ الرائق" : ومن الکروہ 
سَوَغِ سة می قرال غعبة اق سیعر ت2اد آر متابعاء وعن آبی یوسف کراہتہ متابعاً لا متفرقاء لگن عامة 
الناخرین ‏ م یروا یه یاسا. وعدھا فی 'نور الإیضاح'' وشرحہ "مراقی الفلاح"' من الندوبات؛ وق 'البدا 
ومنھا (أي الکروهات) إتباع رمضان بست من شوال کذا قال أبو یوسف: کانوا یکرھون أن یتبعوا رمضان 
صوعاً خوفاً أن یلحق ذلك بالفرضیق وکذا روي عن مالكہ نم قال: والاتباع اللکروہ هو أن یصوم یوم الفطر - 


لم يَيلقي ذَلِكَ عَنْ أَحّدٍ مِنْ لکل وَاِنْ أهْل العلم يَكَرَهُون ذُلكَ وَیَحَافون 
س سے جس بله أھْل الْجَھالة وَالحَفاء لو رَاَوا فی دَلكَ رُحْصَةً 
0 ۳ -- 


سا ٠‏ وراوھم شعن ذَلك قال یحیی: وسمعت مالگا تقول: لمْ اَسمع 
اذا مِ مُل الم وَالْقه وَمَنْ يُقعَدی يە تھی عَنْ صیّام يَوْم الْحْمعَقِ .........۔. 


کتاب الصیام _ ۷'۸ جامع الصیام 





< ویصوم بعدہ مسة أیام: فآما إذا ُفطر یوم العید ٹم صام بعدہ ستة أیامء فلیس بمکروہ: بل هو مستحب وسنة, 
وی "الدر ا لختار": ندب تفریق الست من شوالء ولا یکرہ العابع علی الحتار: خلافا للثانِ رای اي یوسف)؛ 
والانباع الکروہ ان یصوم الفطر و مسة بعدہ؛ فلو افطر الفطر م یکرہ؛ بل یستحب ویسن: ابن کمال. وبسط 
ابن عابدین لی نصوص أھل المذھب قٍ عدم الکراهق ٹم قال: وتمام ذلك فی رسالة 'تحریر الأقوال فی صوم الست 
من شوال"' للعلامة قاسم وقد رد فیھا علی ما فی 'منظومة التبانِ" وشرحھا من عزوہ الکرامة مطلقاً إِل ای 
حنیفة وآنە الأصح بأنه علی غیر روایة الأصولء وائه صحح ما لم یسبقه أحد إل تصحیحہ وأئه صحح 
الضعیف وعمد إلی تعطیل ما فیہ الثواب ا لحزیل بدعوی کاذبة بلا دلیل؛ ٹم ساق کبزا من نصوص کنب 
الللعب؛ فراجعھا. فعلم بذلك کلە ان الم رجح عند ا حنفیة هو لی رما کن وم حتاف ولغ انا روج 
غیر روایة الأصول؛ و حمول علی صوم یوم العید واستدل من قال بندب ذلك بحدیث أبي آبوب یئیہ عن 
رسول ال کال قالۃ من عیام :رمضاغ ٹم ائبعه ستا من خوالء دا سیام الغمن رواہ ابانعاعة إل العاري 
والنسالي کدا نے ق٥‏ وزاد المنذري فی "الترغیب": والنسائی والطبران؛ وقال: روانہ روا الصحیح. 

یقعدی یہ إخ: بیناء اٹجُھولء اي یتبع بقوله وفعلہ عطف علی اھل العلم؛ "تھی" بصیغة الماضي فی النسخ 
افندیة "ویٹھی" بصیغة الضارع -ي الصری "عن صیام یوم ا مع وصیامہ" بالرفع مبتداء و''حسن'" خبرہ 
یعيٰ مستحب؛ "وقد رایت بعض أھل العلم" قال أبو عمر: قیل: إنە محمد بن ا مشکدر؛ وقیل: صفوان بن سلیم 
"یصومہ" اي یوم الحمعة "وآراہ" ہضم اھمزة "کان یتحراہ" أي یقصضدہ؛ وم یکن ضوع ڈالك انفاتیا. ‏ ظاخر 
کلام الصنف آأئہ ندب إلي صوم ا لممعة لکن قال الباجی: أتی یه إخبارا لا اختیاراً لفعله؛ لروایة ابن القاسم 
کراهة صوم یوم موقت أو شھرہ وقال عیاض: لعل قول مالك یرجع إلی قول ا حمھور بالکراهة وإنھا حکی 
صومه عن غیرہ وظدہ أنه کان یتحراہ؛ وم یقل عن نفسہ: وانا راہ واحبه. قال الزرقانِ: واعلم أن الروایات 
یی صوم یوم اطمعة ختلفة جدا ولذا اعتلفت الأئمة فیه علی اقوال: قال العییٰ: اختلفوا فی علی لمسة 
اقوال اُحٹھا؛ کراھتہ مطلقاء روھو قول اتی والشعبيی والزھريی وجخاھد؛ وقد روي ذلك عن عليء وقلہ 
حکی أبو عمر عن أ مد وإسحاق کرامتہ مطلقا ونقل ابن اللنڈر وابن حزم منع صومہ عن علي وأبي ھریرة 
وسلمان وأبي ذ وشبھوہ بیوم العید ففی الحدیث ا اسسبہبة آن ال لف ال3 إن ڈا ہزم عطلہ الڈ مینا ۔ 


کتاب الصیام ۷۹ جامع الصیام 





عرس دس ابق ز 


ہے۔ ہے الا ہے سی سے جا 2ھ سر ا و کا گے و وو وکا 
وٴصیامه حسر و قد زیت بعض اھل العلم یغ ف واراه کان یتحرا۵. 


٭ وروی النسائيی من حدیث أىی سعید الندريی مرقوغاء لا عسیام یوم عید. القول الاین: الإباحة مطلقاً من غمیز 
کرام وروي ذلك عن ابن عباس محمد بن النکدر وھو قول مالك وأبي حنیفة ومحمد بن الحسن, القول 
الٹالٹ: أنه یگرہ إفرادہ فإِن صامء ما قبله أو بعدہ لم یکر وھو قول أبيٴ ضریرة ومحمد بن سیرین وطاوس 
وأبي یوسف؛ واختارہ این امنذر؛ وحکاہ الترمذي عن أ مد وإسحاق. القول الرابع: ما حکاہ القاضي عن 
الداودي: ان الٹھی إنھا ھو من تحریهہ واختصاصهہ دون غیر قإالہ می صام مع صوعہ یوما غیرہ فقد رج عم 
النھی؛ لأن ذلك الیوم قبله أو بعدہ؛ إذ غم یقل: الیوم الذي یليهہ قال القاضی عیاض: وقد یرحح ما قاله قوله نی قِْ 
الحدیث الآخحر: لا تخصوا یوم اطممعة بضیا ولا لیلكه بقیام وھتا ضمیت سیل ویردھ حدیث جویریة لی 
'البخاري" ١‏ وقوله ھھا: آأضمت اسی؟ قالت: لا قال: تضومین غد قالت؛ لاء قال: فافطری؛ فہذا صریح لق آن 
لمراد ما قبلہ یوم ا خمیس؛ وا بعدہ یوم السبت. الخامس: تحرم صومہ إلا من صام یوما قبله أو یوماً بعدہ: أو وافق 
غادتہ بأن کان یصوم یوما ویفطر یوما فوافق یوم ابع وھو قول ابن حزم؛ لظاہر الأحادیث الواردة ى البھیہ 
وحکی الحافظ فی "'الفتح" منع الافراد عن ا مد وابن النڈر وبعض الشافعیة وقول ابن النذر یشعر ہأنہ بری تحرعہ؛ 
وقال: ذھب الجمھوز 7 ان الٹھی فیه للتنریہ: وعن مالك وا حیفة: لا یکر والمشھور عند الشافعیة وجھان؛ 
احدھا - ونقله مرن عن الشافعی - أنە لا یکر إلا من اأضعفہ صومه عن العبادة الي تقع فیه من الصلاة والدعاء 
والذکر۔ والثاني: وھو الذي صححہ التاحروت کقول ا لحمھور. قلت: وقد حصل من کلام الحافظ قولان آخران 
ٰ یا کرھنا العییٰء احدما: التحریم: والٹان: الکراهة لن اأضعفه الصومء فصارت الأقوال سبعة. والٹامن: الدب 
لی نف دا جن سیأن ٹي الفروع وھو 5 الغزالی فی ''الإحیاء'؛ إذ عدہ ٹی الأیام الفاضلة الؾ یتاکد استحیانھا. 
واعتلفت فروع الحنفیة فی ذلك ایض ففي 'نور اإایضاح' وشرحہ: کرہ إفراد یوم ابممعة بالصوم؛ حدیث مسلم 
مرفوعا: ولا تخصوا یوم الحمعة بصیام الحدیث إلح مختضرا؛ وف "'البدائع": کرہ بعضھم صوم یوم ا لحمعة بانفرادہ؛ 
وکٹا صوم یوم الاین گنیس ؛ وقال عامتھم: إنەہ مستحب؛ لأن ھذہ الأیام من الأیام الفاضلة فکان تعظیمھا 
بالصرعم سکھا. وی ''الدر الختار": والمندوب کایام البیض ویوم الیمعة ولو منفردا قال ابن عابدین: صرح بھ ٹی 
"الٹھر"ء وکذا فی ''البحر" فقال: إن صومه بانفرادہ مستحب عند العامة کالائنین وال میس وکرہ الکل بعضہم؛ 
ومٹلہ ٍ 'اغیط"ء معللا بان غذہ الأیام فضیل وم یکن ٹی صومھا تشبه بغیر أھل القبلةء فعا فی "الأشباہ" وتبعه ‏ 
“ور الإیضاح"' من الکراهة قول البعض؛ وفی "ا حانیة": لا باس بصوم یوم الحمعة عند أبي حنیفة وحمد؛ ما روي عن 
اہن عباس: "'آله کان یضومہ ولا یفطر'ء وظاہر الاستشھاد بالٹر: ان الراد ب_"لا با" الاستحبابء وت 
"'التجنیس": قال ] بو یورسشف؛ جحاء حدیث فی کراہتہء إلإا ان بہصوم قبله أو بعدہ فکان الاحتیاط ان یضم إليه سرع 
آحر؛ قال الطحطاوي: ثبت بالسنة طلبه والتھی عنہہ والآخر منھعا النھي؛ کا أوضحہ شراح "ا مامع الصغیر"؛ لأن 
فیه وظائف؛ فلعله إذا صام ضعف عن فعلھا۔ وی "رسائل الأرکان": أن الع عندنا للزیه, 


کتاب الصیام ۸۰ ما جاء لی لیلة القدر 


ما جاء ٹی لِیْلة القدر 
01 - مٌالك عَنْ یی بُن عَبْدٍ اللہ بُن الّهَاوہ عَنْ مُحَمّدٍ بن إِبْرَامِيمَ بن الحَارِثِ 


الكّمِیٌء عَنْ اي سَلمَة بن سو ا ٴي سَعِیدٍ الْحذرِيّ أَنهُ قال: وك لا 


لیلة التتز: واتلفوا ِی تعیین ھذہ اللیلة علی أقوال کثیرۃ شھیرة وغرییة بسکھا الحافظ ق 'الفتح" إل قریب من 
مسین قولا آنھا لیست فی لیلة بعیٹھا: وانھا تنتقل فی الأعوام: ول ھذا ذھب مالك والشافعی وا مد بن حنبل 
واکٹر اھل العلم وھو أضح الأقاویل واولاھا بالصواب؛ لأن الأحادیٹ کلھا تستعمل علی ھذاء واستعماها کلھا 
أوی من استعمال بعضھا وإطراح سائرھا لا سیما وھي کلھا أحادیث صحاح ابتة لا مطعن فیھا لأحد فیحمل 
حدیث ںی سعید علی ذلك العام بعینء وحدیٹ عبد اللہ بن آئیس علی ذلك العام بعینہء وأمرہ للا بالٹعماسھا لٍ 
العشر الأواخر علیٰ ذلك العام بعینہ: وکذلك الأمر بالتماسھا فی السبع الأواخر تی ذلك العام بعینہ وقال الزرقان 
ی بیان الأقاویل: کونھا فی جمیع السنة قول مشھور للمالکیة وا حنفیة وجزم ابن ا حاحب کوگا غتصبۃ برمضان 
روایة غن مالكك, وق ''الدر الغتاز"؛ ولیلة القدر 'فاارۃاق رمضان اتناقا إلا أھا تقدم وکاخر خااضاً مما: وگرتہ 
فیمن قال بعد لیلة مٹہ: أنت حرام انت طالق لیلة القدر؛ فعندہ لا یقع حؾ ینسلخ شھر رمضان الأّن؛ لجواز 

کونھا فی الأول ٹی الأولء و الات فی الأحیرةء وقالا: یقع إذا مضی مثٹل تلك اللیلة فی الا ولا خلاف أنە لو 
قال: قبل دخول رمضان؛ وقع بعضیه؛ قال ابن عابدین: ما ذکر عن الامام عو قول لہ وذکر فی "'البحر"' عن 
''اخائیة": ان اللشھور عن الإمام أنھا تدور ٹی السنة کلھاء قد تکون ق رمضانء وقد تکون ٹی غیرہ, قال الحافظ: 

کونھا ممکنة فی جیع السنة ہو قول مٹشھور عن ا حنفیةء حکاہ قاضی خان وأبو بکر الرازي منٹھم؛ وروي مثله عن 
ابن مسعود وابن عباس وعکرمة؛ وکونھا مختصة برمضان ممکنة ی جمیع لباليه ھو قول ابن عمرء وف 'شرح افدایة" 
ا زم بہ عن أبي حتیفة وقال یہ ابن النذر وا حاملی وبعض الشافعیة: ورجححہ السبکی فی "شرح الٹھاج" 
وحکاہ ابن ا حاحب روایة وقال السروحی ‏ "شرح افدایة"؛ قول أبیي حنیفة: إنھا تنتقل لی جمیع رمضان؛ وقال 

صاحباہ: إنھا ٹی لیلة مبهمة معینق وقال ال حافظ: کونا لیلة سبع وعشرین هو ا حادة من مذھب ا مد وروایة 
عن أبي حنیفة وبہ حزم أبي بن کعب وحلف عليه کما أخرحه مسلم؛ وروی مسلم أیضاً من طریق أبي حازم 
عین آی غریرة قال: تذاکرنا لیلة القدرء فقال رسول اللہ کا: ایک یپڈکر حین طلع القمر كانة شق جفنة؛ قال 
أبو الحسن الفارسي: أي لیلة سبع وعشرینء فإن القمر یطلع فیھا بتلك الصفة ورواہ ابن أبي شیبة عن عمر 
وحذیفة واس من الصحابة وقال الحافظ بعد سرد الأقوال: وأرجحھا کلھا ھا لی وتر من العشر الأخیر وآنھا 
نتقل کما یفھم من أحادیث عذا الباب: وارحاھا أوتار العشر؛ وارجی أوتار العشر عند الشافعیة لیلة إحدی 
وعشرین أو ثلاث وعشرین: وأرجاھا عند المھور لیلة سبع وعشرین. 


کان رَسُول اللہ کٹ َعكف مر لوط مِئ رَحَضَانَء فَاصَكَف عَامًا خی بَا انل 





یععکف اخ: أي فی مسجدہ ەل "العشر الوسط'' قال الباجی: وقع تی کتابی تا بضم الواو والعین روما 
غندي ان پر جمع واسط: قال صاحب ''العین": واسط الرحل ما بین قادمتہ وآخرتہ؛ وقال أبو عبید: وسط 
البیو نت یسطھا: إذا نزل وسطھاء واسم لقاع ل من ذلكٹ واسط؛ ویقال قٍ جمعە: وسط کنازل ونزل وبازل 
وبزل؛ وآما الوسط بفتح الواو والسین, فیحتمل ان یکون جمع أوسط وھو جمع وسیط: ککبیر واکیر؛ ویجحتمل 
ان یکون اما لمیع الو علی شا ا قال 2 وڈ الدار ووسط الوقت والشھر فإن کان قرئ بفتم 
الواو والسین فھذا عندي معناہ؛ ووقع ٹی روایة البخاري: ''العشر الأوسط"' قال الحافظ: مکذا فی اکٹر 
الروایات: وامراد بالعشر: اللیالء وکان من حقھا ان توصف بلفظ التأئیث؛ لکن وصفت بالڈکر علی إراذة 
الوقت أو الزمانء أو التقدیر الٹلٹ؛ کان قال: اللیالی العشر البؾ ھی الثلث الأوسظ؛: وقال القاري: ووحە 
الأوسط أنہ جاء علی لفظ العشر؛ فإن لفظہ مذکرء قال ا حافظ: ووقع فی "الوطا' الوسط بضم الواو والسین 
جمع وسطیء ویروی بفتج السین مثل کبر وکبری۔ ورواہ الباحي ٹی ''الوطا" باسکانھا علی آنە جمع واسط: 
کبازل وبزلء وھذا یوافق روایة الأوسطء وقد رایت کلام الباحي آأنه لم یضبطہ بالاسکان بل بضعتین: وهذا 
تعقب السیوطی کلام الحافظ اللھم إلا ان یقال: إن الباجی ضبطه ٹف غیر "النتقی" وقال القاري: ما قیل: 
الوسط یضمتین جمع وسطی, غیر صحیح؛ لأن 'فعل'' بضعتین لا یکون جمعا ۔۔_'فعلی"' بل لنحو فاعل: وعلم 
بذلك کلہ أن اللفظ حتمل وجوھاء بضمتین جمع واسط او جمع وسطی کما قیل؛ أو بفتحتین جمع أو سط أو 
مفرد؛ وہضم أوله وفتح اللسین خم ع وسطیٰ ایشا فتأمل. "من رمضان" قال اہن عبد البر: فيه مدازمته تک علی 
ذلك: فالاعتکاف فیه سنة؛ لمواظیتہ کل 'فاعتکف عاما" مصدر عام إذا سبحء فالإائسان یعوم فی دنیاہ علی 
الأرض طول حیاٹہ؛ فإذا مات غرق فیھا أي اعتکف فی رمضان قِ عام, 

لیلة إخ: بالنصب؛ وضبطه بعضھم بالرفع فاعل "کان" التامة معن ثبت: "'إحدی وعشرین وھی اللیلة الؾ 
یخرج فیھا"' رسول اللہ ثّ "من صبحھا من اعتکافہ"' ھذا الحدیث مشکل؛ لأن مقتضاہ ان خطبتہ کل وقعت ٹی 
أول الیوم الحادي والعشرین؛ وعلی ھذا یکون اول لیالی اعتکافه الأحیر لیلة اشتین وعشرینء وھو مغائر لقوله 
الّتِ: 'فابصرت عیناي رسول اللہ کكٌ وعلی جبھتہ اثر الاء والطین من صبح إحدی وعشرین' فإنہ ظاھر أن 
الخطبة کانتٹ لی صبح الیوم العشرین ووقرغ الطر کان لیلة إحدی وعشرین؛ وھو الموافق لبقیة الروایات 
وعلی ھذا فمعی روایة الباب: وھي اللیلة اي یخرج من صبیحتھا اي من الصبح الذي قبلھاء ویکون ف إضافة 
الصبح إلیھا تحوز؛ وقد أطال ابن دحیة ثي تقریر: ان اللیلة تضاف إلی الیوم الذي قبلھاء ورد علی من منع ذلك: 
ولکن لم یوافق علی ذلكء فقال ابن حزم: روایة این أبي حازم والدراوردي مستقیعة وروایة ماك مشکفة 
واشاز ای التاریل الذي ذکرناء ویؤیدہ ما ٹی روایة للبحاري: 'فإذا کان حین یمسيی من عشرین لیلة قعي۔ 
ویستقبل إحدی وعشرین رجحع إلی مسکنە' وھذا ٹی غایة الإایضاح. 


سز ۸۲ ۱ ما جاء نی لیلة القدر 





گان خاش نے اض اد الأراس رَٗ وَقَد زایت هذہ نے نین 
َفَذ نی اَسْحُدُ من طبْحھًا في مَاع وَطِین؛ فالَْمِسُومًا ‏ فی الْمَشْر الأوَاجر ×: 


ق ذلك الام 
من گات !إخ: ولیس لفظ "کان" ل النسخ الصریة ''اعتکف معي" العشر الوسط؛ "فایعتکف" قال الطیبی؛ الأمر 
بالاعتکاف هھنا ععیٰ الثبات والدوام کذا فی "الرقاة"ء قلت: بل الظاھر آئە علی معناہ لتحدید عذا الاعتکاف 
بالنیة "العشر الأواخر" أیضا؛ ما اخبر حبریل؛ ان الذي تطلب أمامكء وفی "مسلم'' من وجه آخر عن أبی سعید: 
أنە کہ اعتکف فی قبة ترکیة علی سدتھا حصی فاعذہہ فنحاہ تی ناحیة القبق ٹم کلم الناسء فقال؛ إِنِ اعتکفت 
المشر الأول الٹمس غنذہ اللیلة: ٹم اغتکفت العشر الأوسطل حم أئیت: ققیل لی: إفغا تی العشر الأواخ فمن احب 
سگم ان بعتکف,: فلیجکنئے؛ قاعتکف الناس معہ 'وقد زاب" وٹی روایة: آںم بھمزة اولہ مضمومة مب 
للمفعول ای اعلعت قاله الزرقان قلت: ونسخ 'الوطا" اغندیة والملصریة متظافرۃ علی الأو یىی ونسخة "التقی" 
میئیة علی الروایة الٹائیة "'ھذہ اللیلة" مفعول یہ لا ظرف اي آریت لیلة القدرء فال الباحی: مل آن روید ھا 
شعیٰ العلم؛ فیکون معناہ: اأعلمت ھا ویِتمل ان یکون عمعی ریة الیصی وامراد: العلامة المتي تن اأعلمت ا "مم 
آُنسیتھا'' ہضم اهْمزة قال القفال: لیس معاہ أله رای اللاہکة والأنوار عیائاء ٹم انسی ارل زَ رای ذلكف؛ لأن 
مٹل ھذا قل أن ینسی؛ وإنما معناہ: آنە قیل لہ: لیلة القدر لیلة کڈا وکذاء فنسی؛ قال الحافظ: ا راد آنە نسی علم 
تعییٹھا ٹی تلك السنةء وفیه ان النسیان جائز علی الیی کكّ ولا نقص فی ذلك لا سیما فیما لم یؤڈن لە لپ تبلیغہ وقد 
یکون فی ذلك مصلحة تتعلق بالتشریع؛ کعا ٹی قصة السھو ٹی الصلاق أو بالاجتھاد ق العبادق کما ٹپ ھذہ القصة. 

رایعنی: یضم التاء؛ وفیه عمل الفعل ٹي ضمیري الفاعل والمفعول: وذلك من خواص افعال القلب؛ أي رایت 
نفسیء قال الباحی: تختمل أن یکون ذلك رؤیا رآھا حین اعلم باللیلة أو رآھاء فبقي ذلك في ذکرہ؛ ویجتمل أن 
یکون عذہ رؤیا بعد النسیانء واستدل نما علیھا "أآسحد'" بالرفع حالء وقیل: تقدیرہ: ان أسحد "من صبجھا" 
اي یق ضبحھا "نی ماء وطین" علامة جعلت لہ لیستدل ہیا علیھا؛ وامراد: الأرض الرطیة ولعل أضله: ثَی ماء 
وترابء وسمی طینا؛ لمخالطنہ به مالاء ولاٹفاء إل غلبة الماء: ''فالدمسوھا'' علم بامر الالتماس أن ما وقع فی 
الروایات من ھا رفعت لتلاحی فلان وفلانء المراد رفع علمھا لا رفع نفسھا ٍٍ العشر الأواخرء ٹم خحص من ذلك 
الأوتارء فقال: ''فالئمسوغا نی کل وتر منە" أي اوتار لیال العشرہ والظاھر أن ا مراد فی تلك السنة خاصة فلا یدالی 
الروایات الأخرء ''قال أبو سعید: فامطرت"ء وف بعض الروایات: فمطرت "'السماء تلك اللیلة" قال الزرقانِ: یقال 
ٹی اللیلة الملاضیة: اللیلة إلی الزوالء فیقال: البارحة وق روایة 'الصحیحین": "وما ئری ٹي السماء فزعة فحاءت 
سحایق فمطرت حیخ سال سقف العسجد" وھذا الحدیث استنبط من ڈذھب إلی أھا لیلة إحدی وعشرینء - 


گتعاب الصیام ۳۴“ . ما جاء پی لیلة القدر 
وَليِسُومَا فی کل ور" ال آر سی فَىْطرّت الما مغ ال و کان الممد 


إجدی و عغنشمر ین 


َلى عریش؛ فوکف الْمَسُجد. قال ا ود فابصرت عغَیْتَاي رسول اللہ ہل 





اثصرف وَعَلَی حَبله وَألّفه ا المَاء وَالطین ِنْ صبٌح اي إ إِحْدی وَعِشْرِین. 
۷خ ۔ عَالكغ اك عن مشام بن عرو عَ آةہ: ان مم اللہ یہ قَال: 'لحروا ا 
اقتریق الگ الاونس ہد تھھات۹ 


- واحاب عنه السرخحسی بأنه لیس فیه کبیر ححقہ فإنه لم یقل: "ران اسحد ٹی ماء وطین ىی لیلة القدر"ء قلت؛ 
لا حاحة إلی الحواب بعد ما تحقق أٹھا تمحتمل ٹپ اللیالی التعددة نی ق االشسٹز ن الٰختلفة فلا مائع ان تکون ٹی غذہ اللیلة من 
ھذہ السنةق "وکان السجد علی عریش'"' بفتح العین وسکون الیاء أي بي علی صوغ عریش وإلا فالعریش هو نفس 
لسقف, یعی ان السحد کان مظلاا بالخوص وا مریدہ و م یکن محکم البناء بحیث یکن من الطرہ وق روایة للیحاري: 
وکان السقف من جرید النحلء "فور کف السحد'' أي سال ماء الطر من سقفہ: فھو من ذکر ا حل وإرادة ا حال۔ 
فابصزت عغینايٰ: زادہ ٹاکیدا: کثولكۓ: اخذت بیدیء اوغا آراد إظھار التعحب من تلك اخالة الفرییة 
رسول الل 25 انضرف'' من الضلاة 'وعلی حبھته ' الحملة حالیة واختلفت النسخ ثٹی ذکر ھذا اللفظء ففی جمیع 
النسخ الملصریة 'والزرقانی" و"الصفی" و'الئنویر" بلفظ: "علی جبھتە'ء وھکذا حکاہ ا حافظ ںی "'الفتح" عن روایة 
مالْكہ وکا ''التقصی"ء وف النسخ افندیة والباجی بلفظ: "علی جبینه" قال الباحي: ا سا 
والسجود یکون ٹی وسطۂ ہمت ابن قتیبة: ا لحبھة: وسط الحارحةة والمبیٹان یکتنفانھا من کل جائب جبین. قلت: 
ویکون العیٰ علی نسخة ا بی" بین بیان کثرۃ الطین حؾ وصلت إلی الحبین: فتاملء ''وأئفه" قال الزرقان: فیه السجود 
7 ايبھة والائف :جیما فان سعد علی أئقه وحدہ م رہ وعلی جبھیہ:وحنٹھا آساء وراعزات: قاله عالكَ, 
"' صلاة 'صبح ليلة إحدیٰ وعشرین" متعلق بقولہ: "'انصرف'" وحدیث آأي سعید ھذا نصس ؿ النحري ف 
ار ویشکل عليه ما روی أبو داود وغیرہ من طریق أبي نضرة عنه مرقوعاً: الٹمنسوھا ق الناسعة والسابعة 
والحخاسسة قلت: یا با سعید! إنگم أعلم بالعدد منا؛ قال: أحلء قلت: ما التاسعة والسابعة والحامسسۃ* قال: إڈا 
مضت واحدة وعشروت فاليْ تلیھا التاسعة فإذا مضی ٹلا دی فالی تلیھا السابعة, 
تحروا؛: بفتح الثناة الفوقیة وا حاء والراء الھعلتین واسکان الواوء أمر من التحري؛ وف بعض الروایات: "'الٹمسوا" 
رضاععین الطلبء لکن معیٰ التحري أبلغ؛ ما فيه من الطلب بالحد والاجتھاد "لیلة القدر ق العشر الأواخر من 
رمضان" قال الزرقان: وم ی یقع لی شیع من طرق حدیث :ہشام ہذا التقیید بالوتر لکنہ محمول علیہ؛ ما قِي 
الصحیح من روایة أبي سھیل بن مالك عن أبیه عن عائشة مرفوعا: تحروالیلة القدر فی وتر العشر الأواخ - 


کتاب الصیام : ج٤۵‏ ما جاء نی لیلة القدر 





و 1 


1۳۸ - مالك عَنْ عَبْدِ اللہ يْنِ دیتاں عَنْ عَبدٍ اللہ بْن عُمَرَ اُن نَ رسول اللہ 6 قَالَ؛ 
7 ُحَرَوا لَْلة الْقَدْرِ ٹی السّبْع الأوَاخجر ہن رمضان. 

۹ - مَالك عَنْ اي التضر مَولی عُمَر بُن تد لل ان تد لل ناس لح قال 
لرسُول اللہ کے: لی رَخُلَ شَاسِع الا فَمْرنٍ لَيلََ ثرل لَھاء َال لہ رَسُول اللہ ہل: 
'اْرلَ لَيلَةَ تَلابٍ وَعِشرِینَ مِن رَمَضَان''. 


٭ فیحمل المطلق علی القید قلت: لکن من اعختار دورانہ فی قمام العشر بجری الحدیث علی إطلاقہ قال الحافظ: 
کونھا تنتقل فی العشر الأخیر کلە قاله أبو قلایة وئص عليه مالك والٹوري وأ مد وإسحاق. 

تحروا لیلة إ خ: أيي اطلبوا با ند والاجٹھاد "لیلة القدر قی السیع الأواخر" قال ابن عبد البر: ھکذا رواہ مالك: 
ورواہ شعبة عن اہن دینار بلفظ: ''لیلة سبع وعشرین قلت: اک ن روایة افع عن ابن عمر و کذا روایة سالم عنه 
بعدة طرق عند البخاري وغیرہِ بلفظ: ''السبع الأواحر" فتامل ' من رمضان' ' ولیس لفظ من رمضان و سی 
الصری) ٹم اختلفوا گی مصداقف ققیل: فدہ من لیلة أریع وعشرین علی کون الشتھر تلائین وعو الأصل: وق : 
من لیلة ڈلاث وعشرین علی کون ا حقق ق الشھر تسعا وعشرین یوما. قال لرسول اللہ إحخ: زاد بي النسخ الصریة 
بعد ذلك: "یا رسول اللہ" ولیست ھذہ الزیادة ٹی النسخ افندیة "إنِ رحل شاسع الدار" أي بعیدھاء ولفظ روایة أبی 
داود: ”قلت: یا رسول ال إِن لی بادیة کون فیھاء واأنا أصلی فیھا بحمد اللہ غمرن لیلڈ معینة أنزل ھا" أي اتلك 
اللیلة من البادیة ال السجد: قال القاري: بالرفع علی أئە صفة؛ وقیل: پا جزم علىی ان جحراب مر قال الزرقان: 
ولأبی داود: ''فمرق بلیلة من ھذا الشھر اُنزها بھذا السحد أصلیھا فیە'ء قلت: وق النسخ اليٌ بأیدینا: 'فمرنیِ بلیلة 
ھا ای ھذا السجد'' لیس فیھا ذکر ھذا الشھر نع حکی القاري عذہ اللفظة عن ''الصابیح'. 

انزل لیلة إخ: قال الباجی: یجتمل أن یکوٹ نص علیھا علیٰ معی التحري ناء وانھا عندہ اأقرب إل ان تکون فیھا 
لیلة القدر من سائر لیالی الوٹر ویحتمل آت :وس حلیا للسیل ظدی فا :سو گندی راف آج ان “ین ضزاس 
السنة خاصة لگنە ذھب إلل عمومه؛ کما یدل عليه الروایات؛ زاد أبو ذاوذ بعد ذلك قول محمد بن إبراھیم الراوي 
عن بن عبد الله بن آئیسی؛ فقلت لابنة: فکیف کان أبوك یصنع؟ قال: ”کان یدعل اللٰسجد اذا صلی العصر وا" 
رج منہ لحاجحة حیؾن یصلی الصبح: فإذا صلی الصبح وجد دابتہ علی باب السحد: فجلس علیھاء فلحق بادیتەہ": 
قال ابن عبد البر: یقال: لیلة ا هي معروفة با لمدینة لیلة ٹلاٹ وعشرین: وحدیله ھذا مٹھور عند عامتھم وخاضتھم؛ 
وروی ابن جریج ھذا الخبر لعبد اللہ بن آئیس ج٤‏ وقال گی اسرو ''فکان ا جھیٰ مسي تلك اللیلة یع لیلة ٹلاٹ 
وعشرین فی المٰسجد: فلا یخرج منہ حیؾق یصبح؛ ولا یشھد شیئاً من رمضات قبلھا ولا بعدھاء ولا یوم الفطر": 
قلت: وقد ورد کون لیلة القدر لیلة ٹلا وعشرین نی عدة روایات وآٹاں وذعب إلی ذلك جماعة, 


کتاب الصیام ۰م ما جاء لی لیلة القدر 





:8 > قالك سن کل الطریل عَنْ آئس بُسن مَالكٍ أَنَهُ قال : خَرَج عَليْتَا 
کین رم فقال 1 


رر 


4ھ لم ھذّہ ف ج6 کان کی رک رَخُلانِ 


حرج علینا إحخ: من ا حجرۃ الشریفة زاد فی النسخ الصریة بعد ذلك: "فی رمضان"ء ولیست عذہ الکلمة ث 
النسخ اندیق وزاد ى روایة البخاري: "لیخبرنا بلیلة القدر" ''فقال: إيٍ اریت" بضم افمزة ببناء اٹجھول, قال 
الخافظ: ھی من الرؤیا اي اأعلمت بھاء أو من الرؤیة أي أبصرقاء وإنما أريی علامتھاء وھو السحود فی الاء 
والطین ‏ مر اللفظ ھکذا قی جمیع النسخ الصریةف ول افندیة: "رایت" ببناء الغاعل: "ھذہ اللیلة"' أي لیلة القدز 
ٹی رمضانٴ زاد البخاري بعدہ: "فقال: خرحت لأخب رکم بلیلة القدر حؾ تلاحی" بفتح ا اء الھملة أي 
وقعت بیٹھما ملاحاء وھي الملخاصمة والمنازعة: والمشائمة والاسم اللحاء بالکسر والمدہ وئی روایة ابی سعید 
عند مسلم: "فحاء رجلان بختصمان معھعا الشیطان"ء ونحوہ ںی حدیث القلتان عند ابن إسحاق؛ وزاد: ''آنه 
لئیھعا عند ستة:السعت مسق تا فاتفثت عذہ الأحادیث علی سبب النسیان؛ وروی مسلم من حدیث 
أبی غریرة: ان رسول الل کل قال: ! اریت لیلة القدر؛ ٹم ایقظیٰ بعض اهلي؛ فنسیتھا: وھذا سیب آخحر فإما 
بحمل علی التعدد بأان تکون الرؤیا ٹی حدیث أي عزیرة مناماء فیکون سبب التسیان الإیقاظ: وان تکون الرؤیة 
ٹی حدیث غیرہ فی الیقظة فیگون سبب النسیان ما ذکر من الخاصمق أو تحمل علی اتاد القصة؛ زنگیہ 
النسیان وقع مرتین عن سببین؛ وتِتمل ان یکون العیی: أیقظین بعض أھلی: فسمعت تلاحی الرجلین: فقمت 
لأحجز بیٹھماء فنسیتھما؛ للاشتغال ہما وقد روی عید الرزاق من مرسل سعید بن السیب آنه مل قال: ال 
أآحبر کم بلیلة القدر قالوا: بلیء فسکت ساعق ٹم قال: لقد قلت لگم؛ وانا اعلمھاء ٹم انسیتھا: فلم یڈکر 
سبب النسیان؛ وھو ما یقوي ا حمل علی التعدد؛ کذا فی 'الفتح"؛ "'فرفعت "اي تعییٹھا لا رفع عینھا؛.ما ورد 
ال بالالٹماس: وقیل: رفعت ب رکتھا من تلك السنق وفیل: الناء فی رفعت للملائکة لا للیلة ٹم اختلفوا تی ان 
انی 5ل اعلم بتعییٹھا بعد ذلك آم لا؟ وبالأول قال ابن عبیناء وروی الثان عن زینب بنت ام سلمة واسعط 
السبکی من ھہذہ القصة کفمعانھا لمن رآھا؛ لأنہ تعالی لم یقدر لنبیہ ان بخبر بھا احدا کذا لی "الفتح"'؛ وقال 
الباحي: قد یذنب البعض فتتعدی عقوبته إل غیرہ فیحری به من لا سبب لە فی الدنیاء وأما فی الآخحرۃ فلا تزر 
وازرة وزر آحري قلت: وقد ورد فی ھذا العیٰ روایات کثیرة شھیرۃ لا تخفی علی ناظر الأحادیث. 
ٹی التاسعة إخ: [الباقیة من رمضانء وهی لیلة إحدیٰ وعشرین وھکذا] اعتلفوا ثی معناھا علی خسة اقوال: 
احدھا: ان امراد بالتاسعة لیلة تسع وعشرین؛ وبالسابعة سبع وعشرینە وبالخامسة مس وعشرینە فیکون الع 
الدمسوھا ٹی تاسعة تمضی من بعد العشرین: لکن یشکل عليه ما ورد قي اکٹر طرق الحدیث بلفظ: تاسعة تبقی؛ - 


کتاب الصیام ۸٦‏ ما جاء نی لیلة اثقدر 
١‏ - مالك أنە بلغه أُنْ رِحَالّا م سر ات کول ال لَ یٹ أُوُوا ليلَ القذر فی 


3 ےم 
المنام قی الس الأَوَاعس 8ا .تق ق مۃٌ بے *ق٭: غفة ىا 8× بث قّ: 8 ٭ق: قۃ ق. ى٢۰‏ ثػ قۃ: 8ق ق ٹن قا ػق ؛ع رج وھ جع آًو-٭ا جح +ھج"ھگھ۔" اور تو ا ڑارھ وھ 


< واولە القاري بأن الع: تاسعة یرحی بقاؤھا من بعد العشرین؛ وھذا القول قال القاري: ھو الظاھرء وقال 
اخغافظ: یر حح هذا القول روایة البخاريی؛ بلفظ: اعم شا ى تع والسہع وا خمس: هی .. تسع و عغشرین 
وسبع وعشرین؛ وخمغس وغشرین, و ٹائیھا؛ ما قال الطییی: ان "تاسعة تبقی" می الله الثائیة والعشرون تاسعة من 
ااعداد الباقیة والرابعة والعشرون سابعة عتھا؛ والسادمسة والعشرون غعاسےسة مٹھاء قلت: وعلی هذا فیکون معن 
اخدیٹ تاسعة مس اللیالی الباقیة والعداد یکون سس الآخر علی کون الشھر ثلدا‌تیںن؛ وتکون اللیالی کلھا اشفاعا 
لا ُوتاراء ویؤید ھذا للعیٰ ظاھر ما فی روایة أبي داود عن أبی تضرة أنە قال لأبيی سعید الخدري: إنکم أعلم بالعدد 
سٰاء قال: احل قلت: ما التاسعة والسابعة والحامسة؟ قال: "إذا مضت إحدی وعشرون فالي تلیھا التاسعةء فإڈا 
مضت ثلاث وعشرون فالق تلیھا السابعة إخ؛ لکن تقدم أنَ حدیث یں سعید عھذا محتمل لاناویل؛ لمخالفٹہ روایته 
تلسستۃ وم ار من اعتضصھا باشفاع العشر الإأخیرغ لا ان اخافظ قال 6 سیر ڈ الأقوال: القرٴل الفالے وااأربعون: اشنا 
قِ خرن العشر الوسط والعشر الأحیر قرآنہ بخظ مغلطاي. وثالٹھا: هر العیٰ الٹانِ إلا ان العداد من تسع 

ین؛ لکوئہ الثیقن؛ فتکون 'ثاسعة تبقی" ھی لیلة إحدی وعشرین: وکذلك اللیالی کلھا أوتار: وحکی ذلك 
عن ست ورابعھا: ما اختارہ ابن عید البر: ان المراد بالاسعة لیلة إحدی وعشرین: وکذلك البواقی کالقول 
الالے٤‏ لا ان امعیٰ عنذف: تاسعة تبغی بعد اللیلة التي تلتمس فپاء فعلٰی سڈا یکون السداآد سس تلائن وتکون 
اللبالی کلھا اوتارا وباعتبار المصداق ھذا والذديی قله سوائ؛ والاعتلاف ببٹھعا باعتبار معیٰ احلیڈپٹك) و 
''اللدونة": قال الإمام مالك: أری > واللہ اعلم - أنہ أراد بالتاسعة من العشر الأواخر لیلة إحدی وعشرین: 
والرابع معا۔ وخامسھا:؛ ما یظھر من کلام العییٰ أن امراد بالناسعة لیلة إحدی وعشرین علی نقصان الشھرء والثائیة 
والعشرین علی ما یعی عغمومه تناول الصورتین معاء قال: وھذا قدال علی الأنتقال س وتر إذٰ شفع والنبی 2 
یامر أمتہ بالتماسھا ٹی شھر کامل دون ناقصء ہل أطلق طلبھا ٹی جمیعه علی التمام مرة؛ وعلی النقصس أآحری. 

: 1 ہ .ج8 ور ۹ آوٌھ 3 ور کے :2 ٦‏ : ٭ :. . 5 ٤ھ‏ 
اروا إل: بضم اطعمزة "لیلة القدر فی ا نام" أي أراھم اللہ تعالی ذلك وقال ابن الملك؛ أي خیل حم تی ال نام ذلك 
تیعا للطیبی فی أنە من الرؤھاء فحیعذ بحتاج إلى التجرید کذا نپ 'الرقاۃ" "ي السبع الأواخر" قال الحافظ: اي 
قیل فم ٹی ا نام: إھا ٹی الع عالازص روید سور زا ازس ظرفاً لاراءةق بل صفة للمنام أي امام الواقع 
أو الکائن فی السبع الأواخرء والأوجه عندي ما قاله الحافظ وأنت خبیر بآئە لم یقل: إنه ظرف للاراءق 
کلامہ ضریح ٹی أنہ ظر ات للعقد ویدل عليه ما ٹی تعبیر البخاري: "ان ناس آروا لیلة القدر _ٍ السبع الأواخر 
وإن اسا اروا أففا فی العشر الأواخر" وأمر الالٹماس ٹپ السبع الأواخر صریح ‏ أئه کان قبل السبع الأواخر۔ 


کتاب الصیام ۸۷ .ھا جاء لی لیلة القدر 





فقال رسول اللہ ہا: ۳ مسر سس الأوَاخجر؛ فَمَنْ کان 
مُتَحَرَيَھَا فيتَحَرَهَا فی السّٔع الأوَاخر 


وی لد قد کے پا کول 0ھ ھ2 8ھ گن وے ھے ا پل 
۲٢‏ س مالك اه شیع مُت یہ مِنْ أهلِ العلم یقول: ِن رسول الله و أُری 


3 
اق سے سو مرو آلز 0 


اد مو کن کاڈ ِفَاصر أمْتار أُئہ ان 


۴ 
اس 


مار لاس قْه 


لْمَمَل مِئْل الِّي بَلم غَْرٌ هُمْ فی طولِ الُْمرِ؛ فَأعطَاۂ ال لَيلةَ القڈر خَيرْ من الف شھّر. 


ٌَ ای الؾ عي خر 

٦٣‏ سے ہے ان سعید نا غ الست ھان یقول: من شھد العِشَاءَ مِنْ ليلة 
فعاو ‏ عرھان نچ 

القدر فقد أَخحذ بَظه مِنْھا. 

5 سا اعل العلم 

اي آری إخ: بفتح اھمزة والراء أي أعلم ''رؤیاکم" بالافراد قال عیاض؛ کذا حاء بالافرادہ ولمراد مرائیکم؛ 
لأنھا م تکن ریا واحدف وإما راد ابجنس؛ وقال ان التن؛ اعد نون بروواتہ بالتو حید: وھو جائز وافصح فیناہ 
رٴاکم جع رؤیا! لیکون ضقعا یی مقَابلة اججمع) وتعقعب پباضافتہ :8 سم ابجمع یعلم سته التعدد ضرورة؛ وإغا 
عبر ب۔۔'اری'"' لیجانس رؤیاکم؛ وھي الفعول الأول ل"۔۔'اری"؛ والغاني: قولہ: "قد تواطات" باھمز أي توافقت 
وزنا ومعین ویجد ى سخ بطاء غ پاء ویتبعي ان یکپ بالاألف ولا بد من قراءتهہ مھموزاہ قال تعالل 
ليوَاطِنوا عِدَة مًا حَرّمْ الچ زلتویۃ:۷م): قاله النووي. "ق" رؤیتھا آنھا فی لیالی "السبع الأواخر غفمن کان 
متحربھا" ای طالبپا و فاصدھا "فلیتحرھا ۴ السبع الأواخر" سن رمضان؛ وتقدم قریا عی البخاری: ان بعضا 
راوھا ٹی العشر وبعضا فی السبع. 

ارق: تھے اضْعرة عیئیا للعفعول: أيی آراہ اللہ تعالی ''اغتبار الناس"' بالراء الْهملة 1 جمیع النسخ من الٹون 
والشروح؛ فما حکی السیوطي و غیرد گے ن روایة 'الوطا" بلفظ: 'اأععال الناس"' وقشم من الناسخ 'قل' 'أي قبل 
زمائه کش ''أو ما شاء اللہ من ذلك'' أي مقدار ما أراد الل تعالی من اأعمارغم أي ری جمیع أعمارھم: او مقدارا 
خاصاً من ذلكٹ: '"'فکان" کہ 6 'تقاضیر اعسیاز أُمته " اذ ھی ما بین الستین إلی السیعین وقلیل من چوز ڈلٹ کتا 
ورد "ان لپ پبلغوا' ' لقمتر أَعَتَارشم ' فی العمل" الضاخ "مثٹل الڈی' ' ہفتح اللام '"يلغ غیرھم" سن الأمم ال_سابقة 
"لی ظول العمر فاعطاہ اللہ" عزوجل مل أعمارھم الطویلة 'ليلة القدر خر من الف شھر"۔ قال ابن بد البر: 
ھذا احد الأحادیث الأریعة الي لا توجد ٹی غیر 'اموطا'' لا مسنداً ولا مرسلا؛ ولیس منھا حدیث منکر؛ ولا ما 


یا قعة اأصل. 


ِِ' 


الرّحیم 
کِتَابُ الاغتکافِ 


بسُم الله الْرحَمَن 


وہہ ا 

کر الاعتکافِ 
ز× - نالك عئ لی جواپ: خی غزوة ہو اڑکپ خی عترۃً ہب خجو لخب 
سس لق -- عو چ ََ -- ٰذ 0 2 و .0 لف 2 و خی“ - 7 8 
عَُنْ عَائِشَة زُوْج الب کل اَنَھَا قالتٰ: کان رَسُول اللہ کل إِذا اغتکف ياني إِلي 


چِ" نال جج ےر ول ہس اس ۳ے 7 7 2 اس تھے سو ٌ 

رڈ فار مت وکان ْ يَدَحَل الت ال لحاجة الانسات, 
کاب الاعتکاف: یذ کروئة عقب الضیام) لأنہ من توابعف؛ ولآن الملقصود من کل مٹھعا واحلے وھو "کف 
النشس عن ٹھواٹھا وتز گیة گیة الفس ولأن الگ ي ببطل الضوع قد ببطل الاعتکافے: ولآنہ تر للتعتکف الصیام: 
ولآن الصوم شرط ٹی بعض پت والۂ لشرط مقدع علی المشروط: ولآن الاعتکاف یطلب مو کدا 
تی العشر الأآخیر من زمضان: فیختم الوم به فتاسب عم کتاب الصوم بذکر مسائل قاله ابن عابدین. 
یدی إخ: اي یقرب "إلی” بشدة الیاء أي إلی ححرق "راس" بالنصب؛ وقیه تصریح بتسریح غعر الرأس؛ ون 
بعض الفاظ الحدیث ما یدل علی احتمال تسریح اللحیة لکنە کل ما یکلە إل احد: واما کان یتعاطی ذلك 
ہنفسہ خلاف شعر ال راس فإائہ یعسر عباشرة تسربےجەہ: لا سیعا فی مؤخر ا رای فلذلك کان یستععین بازواحہ 
کذا فی 'شرح الإاحیاء" زاد فی "امشکاة'' بروایة التفق علیہ؛ "وھو فی السحد': وفی "شرح الاحیاء" بروایة 
الترمذي والنسائيی؛ "'وھی ف حجرتھا"۔ "'فارجل" الثررحیل: تسریح الشغرء وڑھو استعسال الغقط 8 ال راس أي 
سط شعرہ وانظفہ: فھو من بجاز ا حذف: لأن الترحیل للشعر لا للراسء أوؤ عن إطلاق اسم اخحل علی ا حال: 
"'وکان لا یدخل البیت إلا لحاجة اسان" قال الحافظ: فسرھا الزھري بالبول والغائط: واتفقوا علی 
اسٹٹناٹھعاء واختلفوا ق غرضا سس الحٰاجحات کالاکل والشرزب ولو رج ما فتوضا خار ج المسحد م بیطل: 
ویلتحق شا القیء ہو الفصضد من احتاج إِلیة قال الباحي: یرید: لا یدخل بیته إاا لضرورة قضاء اخاعةء وافعال 
البی للا علی الوحوبء وھذا یقتضی أن العتکف لا یدمخل بیته إلا لضرورة حاحة الإائسان وما بجري بحراہ من 
طھارة ا حدث وغسل ا جحتابة والحمعة نما تدعو الضرورۃ إليه ولا یقعل نی المسجد ولا یدخله لأکل ولا لوم 


کتاب الاعتکاف ۸۹ ذکو الاعتکاف 
٥‏ - مَالك عَنْ ابٔن ٹھاپ: عَنْ عَمْرَة بنْتٍ عَبْدِ الرَحْمَنْ : ان عَائِشَة کائتٗ إِذا 
اْکَفَ لا مال عَنْ المریض, إِلَا وَّھیٗ تَْشِی لا تفف 


فال یجی: قَال مَالكٰ؛ ر ران لوٹ خجة وہ دج لزا ول ئن آحذ لا ان 
يَخِرُج لحَاجَة اعافِ وو کان ارجا لحاجَة ان لکان اُحق ا یر ج یه 


عِيَادَةُ الْمَریضء وَالصّلاۃً عَلَى الْجَنَابر راف َال يَحّی: قَال مَالك: ولا یَُکون 
الْمُعَك مو خی ًَ اس ت 77 نے 228 ھ1 مس عیّادة لغش وَالصّلاة 
عَلَی الْحَتَرٍ وَدُخُولِ البْيٍ ٍ 7 اإإنْسَان. 


لا تسال عن امریض: أي لا تعودہ "إلا وھی مشی" یع مو بائیة انت الا اع ما روتہ ھی 
بنفسھا عن فعل البي کا مٹل ذلك؛ أخرجھا أبو داودہ وقال الباحی: ترید أُنھا کات تخرج حاجتھاء فتمر باھل 
الثریض أو بمعوضعۂ؛ فلا تقف للسوال: لکٹھا کائت تسال عنه ماشیة؛ لأن الوقوف عليه من معی العیادة لہ ولا 
بجوز للمعتکف عیادة مریض ولا حضور جنازة ولا طلب دین ولا استیفاء حد وحب لہ فإن محرج لشيء من 
ذُلك بطل اعتکافہ؛ لأن ذلك قطع ما یقٹضیۂ الاعتکاف من اللازمة والمواصلة. 

حاجة !ح: بالتتکیر ٹی النسخ اندیق وبالاضافة إلی الضمیر بلفظ: "حاجتہ' ىي المصریةء والمودی واحد؛ 
والأوحہ الأولء ویالتعمیم فسرہ شیعنا فی "'الصفی" أي لا یخرج لحاحة غیر ا حوائج اليي لا بد ٹھاء "ولا یخرج 
ما" أي لثلك ال حوائج الی لە منھا بد "ولا یعین احدا" أي لا یعینه لی شیء من الأمور؛ لأن العتکف مستغن 
عٹھاء "إلا أن یخرج لحاجة الانسان" کالأحبٹین و نحوہا ما لا بد منہ "ولو کان" للٹكکف 'خارجا لحاجة اأُحد'' 
أي لو کان لہ حائز ان یخرج لمعونة أحد "لکان اأحق" بالنصب والرقع "ما یخرج إليه عیادة المریض”' بالنصب 
والرفع وذلك لأن عیادة السلم من حقوق السلم 'والصلاۃ علی ال نائز' فانھا فرض کفایة "واتباعھا" أي 
اتباع النائر عطف علی عیادۃ امریضء قال الباجی: یعین لو کان خارجا لمعونة أحد أو شيء من الأمور العتد 
بھاء لکان احق ما یخرج إليه عیادة المریض وشھود ال جنازۃ؛ لأنھا عبادات مأمور بھا مع ما شرع من النشارك فیھا 
والاحتفال بھاء فإڈا کان العتکف منوعا عنھا پان یمتع من غیرھا أولی واحری. 

ولا یکون العتکف: أي لا بیقی فی اعتکافہ ''حؾ یجتتب ما" أي الأشیاء اي "یتنب" عنھا "العتکف من 
عیادة الملریض والصلاة علی الحنائز ودخحول البیت'"' با حر عطف علی العیادة "إلا حاحة الائسان"' اسٹٹناء من دحول 
البیت یع إذا قعل شیئاً من عذہ الأمور لا بیقی معتکفاء بل پبطل اعتکافھ. ٹم أوقات الخروج بقضاء الحاحة - 


کتاب الاعتکاف ۹۰ ذکر الاعتکاف 


٦‏ - مَالك اب سال ا حهَاپ عَنْ الرّكُل يَعْتَكَفُ: هَلْ یل لِحَاجَة 


ا ات 


قال يَحَی: قَالَ مَالك: الأمْرُ عِنَدَنا الَّذِي لا اختلاف فیه أَئهُ لا بَكَرَه الاعتکافٗ. 

- لا بجب تدارکھاء وله مأاخذانء اأحدھا: ان الاعتکاف مستمر ولذلك لو جحامع فی أوقات ا خروج بطل 
اعتکافہ علی الصحیح. والٹانني؛ ان زمان ا خروج بقضاء ا حاحة جعل کالمسٹٹیٰ لفظا عن الد التَذور فاغتراط 
التتابع ٹ الابتداء رابطة حمیع ما سوی تلك الأوقات؛ کذا فی "شرح الإاحیاء'۔ 

ھل یدمخحل محاجة: بالتتکیر فی افندیة وبالإضافة إلی الضمیر ق اللصریق وھو الأوجه ھھنا؛ مل عامة الشراح 
الأاثر علی حاحة الائسان: کما سیان فی کلامھم "تحت سقف" قال الباحی: برید بذلك قضاء حاحة الإانسان: 
فلا باس ان یدعل تحت سقف: وقد کان البی ػكلٌّ یدخل بیتہ تحت سقف لقضاء حاحة الائسان؛ ''فقال" 
الزھري: 'نعمٍ لا باس بذلك" یعی الدخول تحت السقف لا ینان الاعتکاف: قال الزرقان: وب قال مالك 
والشافعی وأہو حنیفة وقال جماعة؛ إِن دخل تحته بطل. 

قال مالك الآأمر: الحقق 'عندنا الذي لا اعتلاف فیه"' بین أھل العلم "أنه لا یکرہ الاعتکاف پ کل مسحد 
بجمع فیةه" بالتشدید من النحمیع أی یصلى فيه الحمعةا "ولا آراہ کرہ" غکذا فی جمیع النسخ الوجودة من 
الشروح وا لمتون اھندیة والملصریةء وم یتعرض لە الشراح فالظاہر ان لفظ "کرہ'" بیناء ا جھول بیان ضمیر 
النصوب ق 'اراہ"ء وفسر شیعنا الدھلوي ق 'الصفی"' بلفظ "کرہ' بالبناء للمجھولء وھکذا اعرب فٍ النسخ 
الصریق ویتمل أن یکون ہو مقولة بجی؛ والضمیر النصوب وکذا ضمیر الفاعل فی "'کرہ" إلی الإمام مالكہ لکن 
کہ ان الشَارة گنا ق "الدونة" ولیں هك تی اللیم ال ان یقال: إن القائل فیھا ابن القاسم: فتامل, 
''الاعتکاف ى الساجد الي لا بجمع فیھا" أي لا یصلی فیھا بالحمعة "إلا کراہیة أن یخرج العتکف من مسجدہ 
الڈي اعتکف فيه إی ا لحمعة" وجوباء ویطل اعتکافه علی المشھور؛ قاله الزرقان: زی "'للسوی”: الاعتکاف جالز 
ی کل مسحدہ فإن لم یکن السجد جامعا فالحروج للحمعة واجب | جماعا فإذا حرج بیطل اعتکافہ عند الشافعی: 
فیحتاج إلی نیة حدیدة ما یستقیله إِن کان تطوعاء ولا یطل عند أي حنیفة قلت: وبالڈول قال مالكء وبالثانِ أحمد 
کعا سیاتی؛ "او بدعھا" أي یدع ال مع قال الزرقانِ: فیحرم عليه؛ وق بطلان اعتکافہ قولان: قال الیاحی: أما 
الساجد ال لا پصلی فیھا ا حجمعة فانما بکرہ الاعتکاف فیھا إذا کان الاعتکاف یتصل إل یىی وقت صلاۃ الحمعة؛ 
لأئہ یقت یقتضی اُحد أمرین منوعین اآحدھا : التخلف عن ا لحمعة والٹان: اخروج عن الاعتکاف إلی امحمعة وذلكٹٰ 
ببطل ۰ ٹيی الملشھور من مذھب مالك؛ وقد روی این ا حھم عن مالك: ا خروج إلی ا لمع ولا ینتقعض 
اعتکافہ: وف "افدایة"': لا یخرج من السجد إلا حاحة الانسان والجممعة أما ا حاجة فلحدیث عالشة وأما اجمعة -> 


کتاب الاعتکاف ۹4۱ ذکر الاعتکاف 





لن سے بن اد 7 


۱ ہا وہ را ۱ ۶ بط ےا پا ہے ا ۰ 

ی کل مَسُٛجدٍ یَحَمَمٌ فيه ولا أراهُ كرۃ الاطتِکافٗ فی الْمَسَاجدِ بی لا يْعَتَۃ نَا 
الا کر امیة ان یخرج : الم ٹن مِن مسجدِہ الّذی اعتَْكَفٗ فیه فی إلی الا ا 
یَدَكَھَا فان کان مَسَجَدا لا لحَمْمُ فیه الْحْمْمَة ولا بُجے لی صاحد إاه المْنَم 


ئی مَْ سے سِوَاه فَإلي لا آٌرّی بَأَسًا بالاغتکافي فیم؛ لن اللہ تبَارَكَ وَکعَالَی قَالَ: 


7 لپ نی - ےک کی فا 

فاوانٹم عَاكِفونَ فی الْمَسَاجد4؛ فعَم الله المَسّاجد کكَلھَاء ولم خصص ھا مٹھا. 

(الیقرؤ1۸۷) 
- فلڈھفا من أھم حوائحہہ وھي معلوم وقوعھاء وقال الشافعی: ا خروج إِلیھا مفسد؛ لآئہ یمکلە الاعتکاف کپ ا حامم 
ون نقول: الاعتکاف کل مسجد مشروع:؛ وإذا صح الشروع فالضرورةۃ مطلقة ٹی ا خروج قلت: وأیضا 
الاعتکاف ‏ الحامع یکوں سیا لکثرۃ مشيه وغییتہ عن السحد بعد منزلهہ فالخروج ىٍ الأسبوع مرۃ للحمعة أھون 
عن غیبته ساعات فی کل یوم ولیلة علی ان فيه إخلاع اللساحد عن الاعتکاف وھجرافاء کما قال الریلعي. 
فان كانن: السحد الدی اعتکف فی زالظاھر ان ھذا سن کلام عاللےٰ کعا یدل علاه قولہ: پا آری ہف پا 
رھ سا التکلی وعیز صاخب 'الدوتة" سذا اللکلام عَن ا السابق بلفظ: 'قال" وھو فرینة أبریں "مسجدا 
لا یجمع فيه ام حمعةہ ولا بجب علی صاحبه إتیان الحمعة ثٍ مسجد'" آخر "سواہ" اي سوی السجد الذدي اعتکف 
فی وذٰلك إما لانقضاء مدة اعتکافه قبل بحیء ا لحمعة أو لکون العتکف ممن لا تحب علیہ ابامعة "'فإن لا آری 
اتا" سا 'بالاعتکاف فیه"' أي ٹی مسحد لا یحجمع فیہ؛ ٹم ذکر ذلیلا لذلك فقال؛ ''لأن اللہ تعا ى قال: "ولا 
تباشروھن وأنٹم عاکفون فی اللساجحد' ''فعم اللہ" عزّوجل ''اللساجحد کلھاء وم بخصص' من الفعیل فیھما ٹی النسخ 
افندیق ومن ان جرد ٹ النسخ الملصریة 'شیقاً متھا' 'أي من الساجد با لحامع أو غیر ال امع ''قال مالك: فمن عنالك" 
أئي من عموم قوله تعال یل ”ال ا٥رگی‏ ن ناًاد لن لا یجمع فیھا الحمعة إذا کان" العتکف "لا یجب عليه 
ان جخرج رہ" أی سن |لٰسجد اي اعتکف الد لان للتجتے الٰذي تجمع فی اظیزۃ'' 5 وا غاصل ان ععوم قولہ 
تعال ی یعم المساجحد کلھا فلا تخصیص فیيه :مسجد دون مسجلدہ إلا ان العتکف إِذا کان ممن جب عليه الجحمعة 
وتأت الحمعة فی زمن اعتکاقہ فیتعین ا حامع لعارض ا لحمعة: وتقدمت اقوال الأئمة لی ذلك. واتفق الأئمة کلھم 
علیٰ شرطیة السجد للاعتکاف إلا محمد بن لباہة الالکی؛ فاحازہ فی کل مکان: واجاز ا حنفیة للمراۃ ان 
تثعتکف ٹی مسجد پیتھاء وھو للکان العد للصآذة فیةء وہ قول قدع للشافعي: وی ؤوجھ لآئأصحابہ وللمالکیۃة: 
بجوز للرحال والنساء؛ لأن التطوع ف البیوت أفضل؛ کذا فی ”الفتح"ء وقال أیضا: شرط ا حنفیة لصحة اعتکاف 
المرأة ان تکون فی مسجد بیتھا؛ وق روایة ٹحم: ما الاعتکاف فی اللسجد مع الزوج ویە قال أحمد۔ 


کتاب الاعتکاف ٢‏ ذکر الاعتکاف 
قال مَالكَ: فَس مَنَالِكَ جا ا ا کت و عو آی لا نخت با لثلتد 
ِ٥ا‏ کان لا جب عَلیه ان يَخْرُج مل لی المَسجد الذي مُحَمَعْ فیه الْحْمُعَة 

قال مَالكَ: لا تی الْثَكِٹ الا ق المشہد دی اف فید ِا ان یکو خَبَاؤّه ق 
رَحَبْ مِنْ رحَاپِ الْمَسُجدِ. قال مالك: وَلَمْاَسْمَع ان المعْتَكَفَ یضطرب بنَاءٗ یٹ فیەہ 


اعتکف فیہ إخ: أي بدا الاعتکاف فی "إلا أن یکون عباؤہ'' بکسر ال حاء العحمة وعوحدة اي خیمتہ قال 
العیی: هو الحیمة من وہر أو صوف؛ ولا یکون من شعر؛ "فی رحیة" اصل الرحیة السعة ومن مرحبا أي لقیت 
ے7 و سعة؛ قال ‌ ایحمع: رحبة املسحد: ساحتہ؛ ھن رحخاب اللٰسحعد" قال الباحي: پیا صحیٰ اللٰسحد 
داعل وأما خارج السحد فلا بجوز الاعتکاف فيه؛ وقال الموفق: ظاھر کلام الخرقی ان رحبة الملسحد لیست 
منہ؛ ولیس للمعتکف ا خروج إلیھا؛ لقولہ اي الخرقی فی الحائض؛ یضرب ھا عباء فی الرحبةء والحائض منوعة 
من اللسجدء وقد روي عن مد ما یدل علی ھذاء وروی عنه ا مروزي: أن العتکف رج إلٰی رحبة الملسجد: 
ھی سن السحل قال الفاضيی: ِنَ کان علیها حائط وباٹت فھی کال.۔حد؛ لأھا معه وتابعة لە؛ وإِن م تکن 
محوطة لم یثبت لھا حکم السجد؛ فکانە جمع بین الروایتین: وحملھما علی اختلاف ا حالین. 
)غٰ اسع |خ: اي من احد من اھل العلم "ان العتکف بضطرب" ھکنا ٹی جمیع النسخ الندیة من المتون 
والشروح؛ وف جمیع المصریة: بضرب؛ وھو واضح: والأول افتعال من الضرب؛ قال صاحب "ا حمع': في 
حدیث "بپضشطرب بناء لٴٗ اللسجحد": اي یتصبه ویقیمہ علی اوثاد مضروبة ٹی الأرض: "'بناء یببت' بزنة للضارغ 
: من البیتوتة آفيہ ا أي ي ڈ البناء مورضصع اق“ ن امواضع لا يِ اللسعجد آو ‌ٰ رحب اقنے + ن رحخاب اعد 7 زفاکر 
ال حجة لذلك: فقال: "وا یدل علی آأئە"' أي العتکف "لا یہ بی سخ وی می ؛ لأھا 
يسا من السجد ''قول عائشة" الذي تقدم فی اول الباب ضرا ”کان رسول اللہ کل إِذا اعتکف لا یدعل 
البیت إِل لا جرة الانسان- ٦‏ فپذا الاتحصر صربح ف لہ لا یت إلا لپ سد 
وحاصل غذا الکلام یحتمل وحھین: الأول: ان العتکف لا بجوز لە ان ییت ‏ غیر السجد من مواضع اخ 
وھذا فسرہ شراح ''الوطا" وھذا ظاہر والمسالة إجماعیة: کلھم اتفقوا علی ان البیتوتة خارج المسحد بفسد 
الاعتکاف: والاستدلال علی ذلك بحدیث عائشة ظاھر فإن البی ك لا یدعل البیت إلا لحاحة الانسان؛ فلا بد 
للععتکف ان ٹنہیٹت ٹیػ المٰسجد آو فیما ٹی حکمہ من الصمحن و غیر؛ ورھذا گل٭ إِذا کات رحیة المٰسجلد رن 
السحد وآما إن کانت خحارج السجد فالمسالة ایضا علافیة. والٹان: ان یکون غرض الصتف ان العکف لا بجوز 
ان ییت إلا تق مسحدہ الذديی بدا الاعتکاف قیەء کما یدل عليه تقیسیدۃ قی ال کگلامه السجةه فذہ الصفت ے 


کتاب الاعتکاف ۹۳ ذکر الاعتکاف 


ا کا سو ظا سے حجی 2 کچ ےو سے کے ۲ ے وھ ەً 
إلا في المَسجدِ أو فی رَحَبَة مِنْ رِحَاب المَسْجیء وَممًا یدُل عَلی أنهُ لا يیيت إِلّا نی 


المسجدِ قوٴل عَائشة: كانَ رَسُول اللہ کل إِذا اشتَكَفٗ لا يَدخُل البيْتَ إِلّا لِحَاجَة الإنْسَان, 
قال مالك: ولا یعتَكف احد فوْق ظھر المَسُجد ولا فی المَتار 0ی 


- فحینٹذ تکون الساألة خلافیة وتقدم قرییاً أن ا خروج إل الحامع مفسد عند الشافعیة وا مالکیة دون ا نفیة 
وا لحنابلة, ٹم إن بات فی الحامع لا یفسد عند ا حنفیة؛ لأنه محل اعتکاف: لکنه یکر کما صرح پ فروعھم؛ 
وِكذلك عند ال حتابل قال الموفق: وإذا صلی ا لحمعق فإن اأحب ان یتکف ى المامع فله ذلك؛ لأنہ محل 
للاعتکاف: والکان لا یتعین للاغتکاف بنذرہ فمع عدم ذلك أول, 

فرق ظھر اللسجد: قال الباجی: لأن ظھر اللسجد لیس من السجد؛ ولذلك لا توؤدی بە ا لحمعة وإن کانت نودی 
خارج المسجد بحیٹ لا بجوز الاعتکاف فیهہ فإذا لم یز أداء ا لیمعة فوق ظھر الملسجد؛ لبعدہ عن حکم السجد 
فبان لا بجوز الاعتکاف فیه أوی واحری؛ قلت: هذا عند امالکیة بخلاف الائمة الثلالة فان سطح السجد عندھم 
ٹی حکم السجدہ کما صرح یہ بی 'ئیل الآرب" من فروع النابل وکذا ٹی "تحفة اتاج" وکذا عند الحنفیة؛ 
وحکی الوفق اتفاق الأئمة الأربعة علی ذلك؛ إذ قال: بجوز للمعتکف صعود سطح السجد؛ لأئه من ملتہ: ولذا 
یمنع ا نب من اللبٹ فی وهذا قول أبي حنیفة ومالك والشافعی ولا نعلم فيه خالفا ویجوز أُن یت فیة. 

ولا فی المنار: عو العلم الڈي یھتدی بە؛ اأطلقہ علی النارة الین یوذن علیھا بجامع الاھتداء فلذا قال؛ "یع 
الصومعة"ء قال الباحی؛ یرید أنە لا یجوز الاعتکاف ى المنارء ووجه ذلك: أن لە اما بمخخص بە عن السجد: 
ولآنہ موضع متخذ لغیر الصلاق إنما اتّخذ لاڑعلام بالصلاة فلم بجز الاعتکاف فیه کالبیت المتخذ فیه لاعتران 
حصر السجدہ قلت: وكکذلك عند ا حنفیة لا یصح الاعتکاف فیه إذا کان خارج السجد؛ لأنەہ لیس من 
مسحدہ: وإن کان داخله فلا باس بذلكغ: ٹم اختلفوا هھنا فی مسالة آخریء وھی ما قال الباحی: وھل یؤڈذن 
العتکف ف النار ام لا؟ اختلف فی ذلك قول مالك؛ فمتنع منە مرة وأباحہ آخری؛ ووجه النع: نہ من غبر 
اللسجدہ فلم یمکن ا خروج إليه حاحة یھکن الآنیان بھا تی السجد: کما لو خرج للڈکل؛ ووجہ الروایة: أن ھذا 
معن یراد للصلا فلم بطل الاعتکاف با حروج إليه کالطھارة وقال الإمام السرخحسی من الحنفیة: وصعود 
العتکف علی ا ذنة لا یفسد اعتکافه أما إذا کان باب الذنة لی السجد. فھو والصعود علی سطح السجد 
سواء؛ وإن کان باتھا خارج الملسجد فكذلك: ومن اأصحابنا من یقول: هذا قوغماء فاما عند أبي حنیفة فیتبغی 
أن یفسد للخروج من السحد من غیر ضرورة والأصح أنہ قوشم جمیعاء واستحسن آبو حتیفة ھذا؛ لأنہ من 
جل عاع ان مسعےہ: إا کان کنا لإأقامة الصلاة فيه بالحماعة وذلك إتما یتانی بالأڈذان وھو ذا 
الخروج غیر معرض عن تعظیم البقعة أصلاء بل ساغ فیما یزید لی تعظیم البقعة فلھذا لا یفسد اعتکافه. 


کتاب الاعتکاف ۹٤‏ . ذکر الاعتکاف 

نی الصَوْمَعَة. وقال مَالكٰ: یدْھُل المَكَفٗ قّ الْمَکان الذي رید ان ھت فیه 
شزوب انس بن لے ری ان يََكِف فَیهَاء حَفٌی يَسْققبل پاغتکافہ أَوّل 
الله التي ُریڈ ان یَعْتَكَفَ فیھا. 


حقی یستقبل !خ: أي لأحل أن "یستقبل باعتکافہ اول اللیلة اليٌ یرید ان یتکف فیھا" قال الزرقان: 
استحباباء فان دخل قبل الفجر ٹی وفت یجوز لە نیة الصوم اجزاہ؛ لآأن اللیلة تبع؛ إذ الاعتکاف إنما یکون ہصوم؛ 
ولیس اللیل ہزمائہ وهذا قال باقی الأئمة وطالفة وقال الأوزاعی واللیٹ والثوري: یدخل بعد صلاة الصبح؛ 
لظاعر حدیث عائلشة: 'آمرپ لعیاو :لعلیٰ اچ غ سعلا و اباب اٹھوور بائه دخل من اول اللیل 
ولکن إنمھا تخلی بنفسه پٍي الکان الذي آعدہ. قلت: کلام الشارح دا بحمل جداء ولشدۂ إجماله صار مخلث 
سیعا ما حکی من اتفاق الأئمة علی ذلكء وتوضیح القام: أن عھنا ثلاث مسائل؛ لأن الاعتکاف علی ثلائة 
وجحوہ؛ الأول: الاعتکاف الندوب: قال الدسوقی: اعلم وقع الخلاف ںی أقل الاعتکاف - اي فی أول ما یتحقق 
یه - علی قولین؛ فقیل: أقله یوم ولیلة وھو العتمد وعلی ھذا إذا دحل العتکف قبل الفجر أو معہ؛ فلا بجزلہ 
سا لم یضم لە لیلة لی الستقبل: سواء کان الاعتکاف نیا أي ستاتوٰبا) أو مندُورا) وقیل: إن أقله یوم فقط 
وحینٹذ إذا دخل قبل الفجر أو معه اأحزأً ذلك الیومء وعند ا حنفیة فقي 'الدر اللختار": أقله نفلا ساعة من لیل أو 
نھار عند حمد: وھو ظاھر الروایة عن الإمام؛ لبناء النقل علی المسا حة؛ وبه یفین. 

والٹان: الاعتکاف النذورء واتلقت أقوال الالکیة فی ذلك أیضا وتقدم أُن العتمد عند الدسوقی ھو ان الندوب 
والمندور سواء فی أن أقلھما یوم ولیلقک وعلی ھذا: إن دخل قبل الفجر لا بجزئٹ وھو المرحح عند الدردیر ٹ 
''الشرح الکبیر'ء وعند ا حنفیة کما فی فروعھم من ''افدایة'' و"الیحر" وغیرہ: لزمہ اللیالی بنڈر اعتکاف آیامء وکذا 
باعتکاف یومین عندماء وقال أبو یوسف: فی التثنیة لا تدخل إلا اللیلة الوسطی؛ وأما لو نذر اعتکاف یوم لزمهہ 
ولا تدخل فیه الیل وإن نوی اللیلة معه لزماہء ولو نذر اعتکاف لیلة م یصح ما لم ینو بھا الیوم؛ لأن الصوم شرط 
لی الاعتکاف النذور؛ واللیل لیست بمحل للصوم: فلا تدخل إلا تعاء ون 'البدائع"؛ إذا قال: لل علی أن اأعتکف 
یوما یصح نقرہ وَغا اق ووکت ورما واسا سرت ض ری إلیە اذا آراد ان یؤدي یدخل السجد قبل طلوع 
الفحرہ فیطلع الفحر وھو فیهء فیعتکف یومہ ذلكء ویخرج منە بعد غروب الشمہ 

والثالٹ: الاغتکاف المسنون قال الموفق: وإن اأخب ت3 العشر الأواخر من رمضان تطوعا ژاو مٹذورا کما 
سیأن) ففيه روایتانء إحداما: یدخل قبل غروب الشمس من لیلة إحدی وعشرین؛ ما روي عن أبي سعید: آن 
رسول الله کكٌُّ کان یعتکف العشر الأواسط من رمضان فاعتکف عاما حؾ إذا کان لیلة إحدی وغشرین - وھی 
اللیلة الٰي خرج فی صبیحتھا من اعتکافه - قال: من کان اعتکف معی فلیعتکف العشر الأواخر؛ متفق علیہ - 


کتاب الاعتکاف ۰.0 ذکر الاعتکاف 
قال مالك: وَْمْتَكِفْ مُشْتَغْلْ پاغتکافہ لا يمْرِضُ لِعِْہ مِمّا يشْتَفْلْ بە مِنْ القَجَارَّاتِ 


- ولأن العشر بغیرھا عدد اللیالیء فإھا عدد اللموئث: واول اللیالی العشر لیلة إحدی وعشرینء والروایة الثائیة: 
یدخل بعد صلاة الصبح: قال حنبل: قال أحمد: اأحب إلی أن یدعل قبل اللیلء ولکن حدیث عائشة: "ان البی کڈ 
کان یصلىی الفجر ٹم یدخل معتکفە"ء وهذا قال الأوزاعی وإسحاق؛ وإن نذر اعتکاف العشر ففی وقت دخوله 
الروایتان جمیعاً. قلت: اغتکاف العشر الأخیر من رمضان الذي اعتکفه 25ء وھو المسنوتٹء وھو الذي انفق عليه 
الأئمة الأربعة قال الحافظ تحت حدیث عائشة الملذکور فی کلام العلامة الزرقا ما نصە؛ فيه أن ول الوقت 
الذي یدمحل فیه العتکف بعد صلاة الصبح وھو قول الأوزاعی واللیٹ والٹوري؛ وقال الأئمة الأربعة وطائفة: 
یدعل قبیل غروب الشمس؛ وأولوا ا حدیث علی آأآنە دخل من أول اللیل؛ ولکن إنما تغلی بنفسه تی الکان الذڈي 
اعدہ لنفےه بعد صلاة الصبح وقال أبو الطیب فی "شرح الترمذي"' تحت قولہ: "صلی الفحر ٹم دخل معتکفە": 
احتج ب٭ من یقول؛ بیدا الاعتکاف من اول الٹھارء وبە قال الأوزاعی والٹوريء وقال مالك وأبو حنیفة 
والشافعی وا مد: یدخل قبیل الغروب إذا راد اعتکاف شھر أو اعتکاف عشرہء وتاولوا ا حدیث علی أنه دخل 
اللعتکف وائقطع فيه وتخلی بنفسه بعد الصبح؛ لا ان ذلك الوقت ابتداء الاعتکاف؛ بل کان من قبل الغروب 
نسکفا وھکذا حکاہ النووي عن الناوي فی 'شرح الحامع الصغیر" قال: وبە قال الأئمة الأربعةف ذکرہ العراقي. 
وإذا تحققت ذلك فاعلم أُن کلام الإامام مالك لا یتعلق بالوحه الٹالث؛ ولا ذکر فیہ لاعتکافه کل وھکن حمله علی 
الوجھین الأولین من الندوب وا نڈور وکلاہما خلافیتان عند الأئمة فلا یصح نقل الاتفاق علی ذلكء ولذا شرح 
الباجی کلام الإمام مالك بغیر ذلك وذکر فيه الخلاف, فقال: وھذا کما قال یؤمر التکف أن یدخل معتکفە قبل 
الغروب؛ فان دحل بعد الغروب قبل الفجر بجزئ عند القاضی أبيی محمد ولا بجزئ عند سحنون وابن ا ماحشون: 
وبه قال أبو حتیفة وج ما قال أبو حمد: أن اللیلة داخلة تبعاء والقصود بالاعتکاف الٹھار؛ فإذا آتی بالقضود من 
العبادة لم یطلھا الاخلال ببعض ٹوابماء ووحه ما قال سحنون: أنه زمن للاعتکاف: فلم بتبعض کالصوم. 

من التجارات إخ: إلا ان تکون عفیفة کما سیاي؛ "او غیرھا' من اعمال شن؛ "ولا باس بان یمر العتکف" 
زاد فی النسخ افندیة بعد ذلك: "ببعض حاجتہ"ء ولیست ھذہ الزیادة ٹی الصری وعلی النسخ اغندیة فما یاتی من 
قوله: بضیعتہ إلح بیان وئمثیل لبعض حاجتہ. "'بضیعنہ" قال ٹی الع" ضیعة الرجحل ما یکون منە معاشه کالصضنعة 
والتحارۃ والزراعة وغیرھا ''ومصلحة اھل؛ و'"لا باس أن یامر احدا ب_"بیع ماله أو" یامر "بشیء" وعمل آخر 
"لا یشغلہ ٹيی نفسہ فلا باس بذلك إذا کان خفیفا' مثلا "ان یامر بذلك من یکفیه إیاہ'' أو یعمله بنفسه ق السجد 
إذا کان خفیفاء والحاصل أنہ ینبغي أن یکون مشتلاً لی العبادق ولا یضیع وقتہ ل الأمور الدئیویة إلا أن یکون 
قلیلاً من ذلك فلا باس یہ وق "الدر العتار": رص التکف باکل وشرب وعقد احتاج إليه لنفسه أو عیالهہ 
فلو لتجارۃ کرہ: قال ابن عابدین: أي وإن لم بحضر السلعق اعتارہ قاضی خان: ورححہ الزیلعي؛ لأئہ منقطع إلی 
ال فلا ینبغی لە ُن یشتغل بامور الدنیاء وکرہ تحریاً إحضار مبیع فیہ؛ کما کرہ مبایعة غیر العتکف مطلقاً. 


کتاب الاعتکاف ۹٦‏ ذکر الاعتکاف 





ید شس ببعٰ بوجو 
یں سای 


س اھ 


ئ مَالكَ: وَلَہٗ اق حا مِنْ أَمْلٍ الم لک فی افقاف :۳ نت 
الاتکافٗ عَمَلْ مِنْ الأعْمَالِء مِئْلُ الصّلا وَالصَیَاء وَالْحَيٌ وَمَا أَثِبَهَ ذَِكَ ہن الأَعُمَالِ 





یذکر پی الاعتکاف شرطا: یخرجہ عن ستة الاعتکاف وییح لە ما یع فی الاعتکاف من الأعمال: "وزھا 
الاعتکاف عمل من الأعمال' التصلة "مٹإ ل الصلاۃ والصیام واج وما أغبہ ذلك من الأعمال "' کالعمرة والطواف "ما 
کان من ذلك'' أي اللذکور من الأعمال "فریضة أو نافلة"' سواء لا فرق بین القریضة والنافلة "'غفمن دحل فی شیء من 
فُلكل" أيی المٰذ کور من الأعمال فنما یعمل ھا مضی" وعرف "من السنة ولا ینفعہ شرط الخرو ج“ مٹلا پشترط 
أنە مؾ شاء یخرج من الصلاق فلا ینفعہ ذلكغ؛ فکنا الاعتکاف: ''ولیس" جائرا "لہ أن بحدٹ فی ذلك غیر ما مضی 
عليه السلعوت: لا من شرط یشترطه"' من الافتععال يٍْ النسخ ا مصریة؛ و یشرطہ'" من اہجرد فِْ اشتدیة والٰعیٰ: 
لا یجعل شرطا قبل الدخول فی الاعتکاف: "ولا بیندعہ" أي یدلہ بعد الدخعول فیە؛ ''وقد اعتکف رسول اللہ ہل" 
ذالِمیا "'وعرف ال مسلمون ماد ستاڈ الاعتکاف' وم ینقل ا عن اق منھم الشرط: فالاشتراط فیه لیس بشي٤.‏ 

وال حاصل: ان الاشتراط ںی الاعتکاف لیس بشیے: والمسالة خلافیة عند الأئمة قال ابن رشد: اختلفوا أیضا ھل 
للمعتکف أن بشترط فعل شيء ما یمنعه الاعتکاف؛ فینفعہ شرطہ پٍ الاباحة ام لیس ینفعه ذلكغ؟ عثٹل ان 
بشترط شہھود جنازة أو غیر ذلك؛ فاکٹر الفقھاء علی أنہ شرط لا بنقعہ وآنه إن فعل بطل اعتکاف وقال 
الشافعی: ینفعه شرطھ. والسبب لپ اعتلافھم تشبیھھم الاعتکاف بالحج پي ان کلیھما عبادة مانعة لگثیر من 
المباحات؛ والاشتراط پی الج ھا ضار إليه من رآہ؛ لحدیث ضباعق لکن ھذا الأصل مختلف فيه تی الحج 
فالقیاس عليه ضعیف عند اخصم الحالف لف لە٭)؛ ری "'شرح الاحیاء ال ندقٰ: إذا شضرط ٹی نذرہ ا خروج منە إن 
عرض عارضء صح شرطہ عند الشافعیة؛! لآأن الاعتکاف انھا یلٹزمه ۔بالترامہ؛ء فیحب بجسب الالتزامء وعن 
ساحبی ''القریب" وا حناطي حکایة قول آحر: ا٭ یصح؛ یازنہ شرط الف مقتضی الاعتکاف امتتابع فیلغو 
کما لو شرط أن یخرج للحماع: وبالأول قال ابو حنیفةء وبالٹانی قال مالك؛ وعن أ مد روایتان کالقولین وقال 
ھداسسے "الدر الختار" و غیرہ عن 0 یں لو شرط وقت التەر ان تفرج لعیادة مر پیضش وصلاٴه جنازة و حضور 
بجحلس علم؛ جاز ذلك؛ فلیحفظ: قال ابن عابدین: ویشیر إليه قوله نی "ادایة" وغیرھا عند قولہ: "ولا خرج 
لحماحة الانسان": لأنہ معلوم وقوعھاء فلا بد من ا خروج فیصیر مسٹٹیء وا حاصل: ان ما یغلب وقوعه یصبر 
مستلی حکما وإن لم بشترطہء وما لا فلا؛ إلا إذا شرطھ. 


کتاب الاعتکاف ۹۷ ما لا یجوز الاعتکاف إلا بہ 


سے رق سے 


مَا کان مِنْ ذِلِكَ فریضة أو نَافلة عَمَنْ دَعَل فی شیُۓ مِنْ ا يك فنمَا بش بِمًا مَضّی 
در الفق و سی کا ات لتاق تلفغ خا وت عو لقن وک ہد ہے 
٠رہ‏ ولا تع وقڈ انَكف رَسلول اللہ کل وَعَرَفَ الْممْلِمُونَ من اس 
لاضکاف:. قال بی ۔قال خَالك؛ وَالاعتکافُ وَالْجوَارٌ سَوَاثٌ وَالاعتکافٌ 
لْقرَوِيٌ وَالبَدَويٰ سَوَا٤‏ 
اکم 
مَا لا یُجوژ الاغتکاف إ ِا بہ 


× - ذالك آلڈ بت ا اقب ان ےد وناہا تی عبو الل ئن عَتر ةل: 
بن أي بکر الصدیق 


لا اغتکاف ال یں یں یہہ یں و کی امام و وو و کے سے 


رالاعتکاف وا جوار: بکسر ا لحیم "سوا" قال الباحی: یرید الحوار الذي ععیٰ الاعتکاف ق التتابع یلزم فیه 
ما یلزم ٹی الاغتکاف: واما الحوار الذي یفعله أھل مکة فإھا و لزوم اللسجد بالٹھار والانقلاب باللیلء فإن 
ذلك لا نع شیئاء ولہ ان یخرج فی حوائحہ ولعیادذة مریض وشھود جنازۃ ویظا اعله وحارت مم شا فھڈا 
المیوار غیر الوار الذي عندہ مالك: وقال العییی: قد اختلفوا عل اٹجاورۃ الاعتکاف أو غیرہ؟ فقال عمرو بن 
دیٹار: الحوار والاعتکاف واحد؛ وسٹل عطاء بن أبي ریاح: أرأیت الحوار والاعتکاف امحتلفان ہما أو شیء 
واحد؟ قال: بل ما مختلفان کاثت بیوت النی تی السجد فلما فلما اعتکف پ شھر رمضان حرج من بیوتہ إلی 
بطن المٰسحد: فاعتکف فیه؛ قلت لە: فإن قال إنسان: علی اعتکاف أیا ففی حوفە لا بد؟ قال: نع وإن قال: 
علی جوار ایام فبایه آو ٹی جوفه إن شا ھکذا رواہ عبد الرزاق ٹی "الصنف“" عبھما قال ٹیعنا: وقول عمرو 
بن دینار هو الوافق للأحادیث) ولا ذکز صاحب 'الإإاکمال'' حد الاعتکاف:؛ قال: ویسمی جواراء وقال أیضاً 
ٹی حدیث الوحی: ٹم 2 بین اٹجاورة والاعتکاف بأن اٹحاورة قد یکون خارج السحد بخلاف الاعتکاف. 
'والاعتکاف للقروي"' ] ي الساکن ق القریة وھی دو الأبٹیة اعم من الدت: ''والبدوي" ای الساکن فی البادیةء 
أي الصحراء والبریة بالخیام وغیرھاء ''سوء" أي فی الأحکام أي حگعھعا فیعا بجرم علیھعا ویاح غعا ق 
الاعتکاف سوا لگنھما یفٹرقان لی أمر الحمعة, 

ما لا یجوز إلخ: أي بیان الشرط للاعتکاف: وھو الصوم: فإله شرط للاعتکاف عند الالکیة مطلقاء والمساألۃة 


کتاب الاعتکاف ۹۸ ما لا یجوز الاعتکاف إلا بہ 


بقوٰلِ اللہ تَبَارَكَ وَتعَالی فی کِتَابه: فو کلوا وٴاشرلُوا حَتّی يَتَمَنَ لَكمُ الحَبِط الأَْیَضْ مِن 


قف ‏ . ےپ سے گر .0 س 0٦‏ ف ,رک اك 
۱ او ١‏ ٭ و سح ان سے 8 ا 1ھ ۱ 5 07 ۳۴ 7ھ سے ے 
22ے ال ہر ا۱0 ۷ط ۷۰ : تم گی 


لمساجدك4) غتا 7 اللہ الاغتکاف مع ٴ الصیّام. ل: 
زالیٹرف:۱۸۷) : 


عنْدنا: أنە لا اعتکاف َِ یصیام. 


تج 


: وَعَلَى ذْلكَ 7 


بقول الله إخ: اي یسبب قول اللہ 'نبارك وتعالی نی کتابہ'' الید: ''وکلوا واشربوا حؾ یتبین لکم الخیط الأبیض' 
آيی پیا الصبح " من النیط الأسود"' أي سواد اللیل "سن الفجر'' بیان للخیط الابیس 'ئم اگ الضیام 7- اللیل ولا 
تباشروھن"' أي ولا تحامعوھن وقیل: معناہ: لا تلامسوھن بشھوۃ: وٹی شرح الإاحیاء": ان ماسة المعتکف النساء 
وماسٹھن لە إذا کان من غیر ٹھوۃ لا ینإل اعتکافۂہ وھو کكذلك بلا خلاف: فان کان بٹھوة فھو حرامء وھل 
بیطل بە الاعتکاف؟ قال مالك: نعم؛ وإن مم یٹزل؛ ومذھب الشافعی وأبي حنیفة وا مد وغیرھم؛ إن اقترن بە إثرال 
بطل وإلا فلاء و اما ابماغ فحرام مفسد بالإاجماغ مع التعمد فإن کان اسیا سد غند الثلالّة خلافے الشافعی ٰ 
ولی "امدایة": بحرم علی المعتکف الوطہ: لقولہ تعا ی؛ وکذا اللمس والقبلة؛ لأنہ دواعیه؛ فان جامع لیا أو بفاراء 
عامنا آو ٹامتی بطل اعتکافہ: ولو جامع دون الفرج فأنزلء أو قبل أو ۔لمس فائرلء بیطل اغتکافہ؛ لأنہ ٹی مع 
لماع "وأتم عاکفون" أيی کمن 3 یی الساجدٴ ٹم ذکر وحم الاستدلال بالأیة بقولهہ: "فإنما ذکر اللہ 
الاعتکاف مع الصیام" فیفید أنە لا اعتکاف الا بە؛ وتعقب ھذا الاسٹتدلال بأنه لیس قی الاآیة ما یدل علی التلازم 
وإلا لکان لا صوم إلا باعتکاف:ء ولا قائل به ورد بان القاسم ونافعا م یدغیا التلازم بل مفاد کلامھما ملزومیة 
الاعتکاف للصائم: واللازم إذا کان اأعم ینفرد عن اللزوم؛ قاله الزرقانء وقال الباجی: وجه الدلیل ان الخطاب ٹ 
قوله تعال: "ولا تباشررغن'' لاضائمین؛ لقولہ تعا ی فق اأول الأیة 'لٹم انموا الصیّام إل اللیل”"۔ 

رعلی ذلك !+: اَی بلغی عنھما "'الأمر" اخقق "غندنا وھو "'انە لا اعتکاف لا بصیام"ء والسألة خلافیة 
عند الأئمة قال ابو البرکات ابن تیمیة الحلبلي: قالت الأئمة الأربعة واتباعھم: الصوم من شرط الاختکاف 
الواحب وھو مذھٹ علي واپن عم وابن عباس وعائشة والشعبي والنخعی ویجحامد والقاسم بن محمد وثاقع 
وابن السیب والأوزاعی والزھري والٹوري وا لحسن بن حيء وقال ابن مسعود وطاوس وعمر بن عبد العزیز 
وأبو ور وداود وإسحاق وأ مد فی روایة: إن الصوم لیس بشرط فی الواحب والنفلء وبه قال الشافعي وا مد 
وسا ذکرہ آ؛ ہو البرکات قول قلم للشافعی؛ کذا پٹ 'العبیٰ" قال ا حافظ: وباشتراط الصیام قال ابن عمر واہبن 
عباس؛ اخرجه عبد الرزاق عنھما بإسٹاد صحیح؛ وعن عائشة تحوہ؛ وبه قال مالك والأوزاعی والنفیق 
واختلف عن ا مد وإسحاق؛ واحتج عیاش بانة پل م یعتکف إلا بصوع؛ قلت: لا خلاف ى ان الصوم شرط 
عند امام مالك: والنفل والواخب ٹل ذلك سواء. 


کتاب الاعتکاف ۹۹ خحروج المعتکف إلی العید 
ارم ١ج‏ گا رسیم 
خروج سی اك العید 


ھا لق ےی ھا سی وہ سپیو ہے ای 
۸ - عَالك عَنْ سُمَی مُولی أیي ؛ نکسر: ان آیا بکسر بن عبد الرَحْمَنَ اعت 
فان يَذْخَبْ لِحَامیہ تحت سَقِیفة فی حُجْرَو مُغْلَقوْ فی ذار عَالدِ ؛ُ بن الوَلِيِ تم 


ا یر حع خٹی 1 هد الْعیدٌ بعر َع الَقل ٌ 
سن العتگف 


وِحَدلِي بجی عَنْ زیّاد عَنْ مٌالك: آلهُ رای بَمُضَ اُھُل الملم إذا اعتکف الْعَثْرَ .. 


فکان یذدھب: ہي زمان الاختکاف 'لحاجتہ" من حوائج الانسان تحت سقیفلاء وتقدم أنه جائز عاقاً آبعض 
تی حجرۃ مغلقة" بغین معحمة ساکنق أي مقفلف وف نسحة: بعین مھعلة مفتوحة وشد اللام أي عالیق قاله 
الزرقانِ قال الباجی: پرید اُھا کائت غیر منزلہ ویستحب للمعتکف ان یکون موضع حاجتہ لی غیر دارہ؛ لأن 
ٹی رحوعه إلی دارہ ودخوله عليه ذریعة إلی الاشتغال ببعض ما یظھر إليه فیە: ویراہ منەہ: قال ابن كنائة لی 
"اللدئیة': لا یدحل بیته ولا یرجحع إليه لشیےء؛ ولا یتوضا إلا ٹی غیرہ؛ ولیس الني کہ کغیرۂ ویستحب ان 
یکون ذلك ٹی أقرب المواضع یمگنه إل موضع معتکفہ؛ قال عیسی عن ابن القاسم: إنما یقصد إلی أقرب اللمواضع 
إلی وإن کان منزلہ ‏ م یتعدہ إلی غیرہ ما ھو بعد منہء وقال ابن عاہدین من فقھاء الحنفیة؛ لا یلزمه أن یأن بیت 
صدیقه القریب. "ٹم لا یرحع" أي آبو بکر من معتکفه إلی بیتہ بعد حدم رمضان أیضاً ''حی یشھد"' صلاۂ ''العید 
مع السلمین'؛ قال الباجی: یرید أنه کان یقیم فی معنکفە لیلة الفطر حن یغدو من معتکفه إلیل صلاۃ العید: 
وروی این القاسم: یخرج من معتکفه لیلة الفطر فإذا قلنا بالقول الأول ففعل ذلك علی الوحوب او علی 

الاستحباب؟ قال القاضی أبو محمد: علی الاستحباب؛ وقال سحنون: علی الوحوب: فإن خرج لیلة الفطر بطل 
اعتکافه وقال ابن الاحشون: وج القول الأول: ان کل واحدة من العبادتین بصح إفرادھاء فلم تکن إحداہما 
من شرط صحة الأخری کالصوع والصلاق ولدلك حاز الاعتگاف لپ زمن لا یتصل بلیلة الفطرء ووحه قول 
سحتون ما احتج یه ابن الاحشون بأن کل عبادتین خری عرف الشرع باتصالفما فاتصافما علی الوجوب. 

اڈا اعتكکف٠‏ بصیغة الافراد ٹی النسخ ا ندیة و الصریة بصیغة امحمع: ١‏ لعشر الأواخر من رمضان لا یرزحعون لی 
أهليھم حؾ یشھدوا الفطر مع السلمین قال بجی: قال زیاد: قال مالك: وبلغیٰ ذلك عن أھل العلم والفضل الذین 
مضوا'' یع أنه کما رأی بعض أھل العلم من أھل زمانہ یفعلون ذلكء کكذلك بلغ إليه ا خبر عن أھل العلم والفضل 
من السلف یفعلون ذلكء "قال مالك: وھذا' أي مکٹہ لی السجد لیلة الفطر "احب ما معت إلی ف ذلك"ء وھذا 
یدل علی أنە مع الخلاف ى ذلك أیضاء وھذا احب ما جع فقرل سحنون: 'إله سنة بجمع علیھا' ' لیس بوجیں سے 


الأوَاخر مس رمْضان لا پر جعون لی أُهليھم 6.70 يَْْھدُوا الفطرٌ فٌ المسلمین. قال 


يَكىء قال زیاد: قال مالژٰ: وَھَدذا اح ما سَمعت لی ق ذلك 


قضَاءُ الاغُتکافِ 


گاب الاغتگاف ہس قفضاء الاعکاف 


7 یی اس لے تر س۔ ‏ لي -- ع ‏ لگ نے قَ حقع' ھ یم الگا سورتہرںے- 
۹ - حد لی یحّی, عن زیاد عن مالكء عن ابن شٍھاب؛ عن عمرۃ بنت عبد الرحمن: 
٭ قال ابن رشد: أما وقت خروجحہہ فإن مالکا رأی ان یخرج العتکف من السجد إل صلاة العید علی جیة 
الاستحباب فان حرج بعد الغروب اجزأئ وقال سحنوت وابن الماحشون: إن رحع إی بیته قبل صلاۃ العید 
فسد اعتکافہ؛ وقال الشافعی وابو حنیفة: بل خرج بعد غروب الشمسء وسبب الاختلاف: عل اللیلة الباقیة ھی 
من حکم العشر ام لا وقال العییٰن: ہل پبیت لیلة الفطر ٹی معتکفہ حیؾ یخرج منە إل صلاة العید: أو یجوز لە 
ان پغرج شناكے الغروب سض آخحر یع من ھکر رمضان؟ قولان للعلعاء الاول: قفون مالك واحمد و غیر ضا 
وسبقھم أبو قلابة وابو بجل واعتلف اصحاب مالك إِذا ‏ م یفصل عل پیطل اعتکافه آم لا قولان: وذھب 
الشافعي واللیٹ والزھري والأوزاعي ‏ آخحرین إلی آنہ بجوز خروجه لیلة الفطر ولا یلزمه شيء. 
قضاء الاعتکافگ: قال الوفق: إِن وی اعتکاف مدۃ 1ے تلزمہء فان شرع فیھا فله إتھامھاء ولہ الخروج متھا مین 
شاغ٤‏ رھدا قال الشافعي؛ وقال سْاللك؛ لعف بالئیة مع الد ول قيھ فانِ قعزمۃ لے مه فضشاز وقال ابن عبك ال 
لا تختلف پ ڈذلك الفقھاے: ویلزعه القضاء عند جمیع العلعاع: قال: ون م یدعل فی فالقضاء ستحب؛ ون 
العلعاء عل أوجبه وإِن مٰ یدعل الیة واحتج ما رویی عن عائشَة؛ فذکر دی الأحیة وقوله ہش البز اُردٹ 
نذا ما آنا معتکف فرجع: فلما أفطر اعتکف عشرا من شوال؛ متفق علی معناہ؛ ٹم تعقب الوفق علی قول ابن 
عبد الیر وحکایتہ الاجماع؛ بخلاف الشافعی وغیرہ. 
قال الٹرمذي: اختلف أھل العلم ٹپ المعتکف (إا قطع اعتکافہ قبل ان یتمه علی ما نوی: فقال بعضھم: وحب 
عليه القضاء واحتحوا ہا حدیٹ: "ان الني پچ خرج من اعتکافہ؛ فاعتکف عشرا من شوال" وھو قول مالك: 
وقال بستضھے: إں یکن عليه تذر اعتکاف؛ء و شیے أوجبہ علی تثقسه و کان متطوعا فخر ج فلیس عليه شیء 
ان یقضی: الا ان یعبي ذلك اعتیارا ٰ4 غ ولا بجب ذلك عليه وھو قول الشاقعی: قال الشافعي: وکل عمل لٹ 
ان لا تدخل فيە؛ فإذا دخحلت فی فخرجت منە؛ فلیس عليك ان تقضی إلا ا حج والعمرة وٹی "'الدر الختار"؛ لو 
شرع ٹی تفلہ تم قطعه لا یلزمہ قضاڑہ؛ لأنہ لا یشٹرظ له الصوعم علی الظاھر من الذھب؛: وما ٹی بعض العتیرات: َ‫ 


- 


کتاب الاعتکاف ٣‏ قضاء الاعتکاف 


عھن غائشة: ة: ان رون الل لل راد ان يَفَْكَفَ, فلا الفیبر مر فنت لی الْنکان الّڑی را 


سر پر "یی" 


چ6 تقر یں و کی 
آن کن یت وَحَدَ أَحَبیَة عبَاء عَائِشة وا فا واج رب ا ان ا 





٭ آنه یلزم بالشروع؛ مفرع علی الضعیف: قال ابن عابدین: قولہ: لأئہ لا بشترط لە الصوع: الْأولی التعلیل بانە 
غیر مقدر مدة؛ ما علمت ان الاختلاف فی اشتراط الصوم مبیٰ علی الاختلاف ىٌ تقدیرہ بیوم وعدم وقولە: 
وما ٹی بعض العتبرات أي ک۔'البدائع" وتبعه ابن کمال: وقوله: مفرع علی الضعیف أي علی روایة الحسن: آنە 
مقدر بیوم؛ لکن بعد ما صرح صاحب "'لبدائع" بلزومە بالشروغ ذکر روایة اش ووجھھا۔ وھو: ان الشروع 
تی التطوغ موحب لاچمام علی اأصل اأصحابنا؛ صیائة للمؤدی عن البطلانء ٹم ذکر روایة الأصل: أنه غیر مقدر 
بیوم؛ واحاب عن روایة ا لحسن بان الشروغع فيه موحب مسلم لکن بقدر ما اتصل یه الأداء ولا خرج فما 
وحب إلا ذلك القدرء فلا یلزمه اکٹر من ذلكء فعلم ان معن قول البدائع: "'إنه یلزم بالشروع'"' مرادہ بە: لروم 
ما اتصل یه الأداء لا لزوم یو وقولہ: أما النفلء أي الشامل للسنة الوکدق ٹم بحٹ ق ذلك بائہما یکوٹ 
مقدرا بالعشر؛ فیتبۂ فینبغی ان بجب القضاء إذا آفسد؛ ٹم علی اأصل أبي یورسف ینبغی قضاء ما بقی من العشر کما لو 
نڈر العشر بلژزمہ سی مجابعا ولو آفسد بعضه قضی بافیہ وعلی أصلھما یقتضی قضاء یوم آفسدہ؛ لاستقلال 
کل یوم پنثٹته ہمت لّة کل شفع من النافلة وإنِ کان المسرون عو اعتگاف | العشم بتماةہ 
راد ان یعتکف: آي نی العشر الأواخر من رعضان "'فلما انضرف إلى الکان" أي إل اعبالہ "الذی آراد ان 
یعتکف فیه" قال الباحی: وذلكٰ یقتضی ان للمعتکف مَوتنعاً یلزمہ فی مدۂ اغتکافہ من مسجدہہ ولیس لزومه 
ل٭ شرطا گِ صحة اعتکافہ؛ لأن ذلك منعه من الامامةے؛ والننی کا ئن یوم قومہ یی مه اعتکافہ ' 'وحد احبیة" 
جع خباۂ وی روایة للپخارزي: ''فلما اترف من 0 أریع قہباب' 'ایعین قبة لہ؛ وثلالة للثلائة أسى الایة 
ہت ”خباء عالشة"' بکسر ا حاع اللعجمة ٹم موحدة مدود أي خیعة من وہر أو صوف علی عمودین أو 
ثلاث 'وخباء حفعنةۃ'" فی روایة للبخاري: "فاستاذتہ عائشة؛ فأذنِ نما فسالت حفصة عائشة ان تستاذن ھا 
ففعلت'' وله فی اخری: 'فاستاذننہ غائشة ان تعتکف: فآذن خماء فضربت قبة فسمعت ما حفصةء فضربت قبة 
لتعتکف معہ"' وھذا یشعر بانھا ضربت بلا إِذنء ولیسں عراد, ففی روایة النسائی: "لم استاذنتہ حفصۃ فاذن ا" 
وظھر من روایة البخاري: ان استڈانھا کان علی لسان عاثشة قلت: وھذا استدل من قال باعتکاف المرأۃ فی 
اللسجدب قال الوفق: للمرأۂ ان تعتکف فی کل مسجد ولا یشترط إقامة الحماعة فیه؛ لھا غیر واجبة علیھا؛ 
وھذا قال الشافعی: ولیس ھا الاعتکاف ىٍ بیٹتھاء وقال ابو حنیفة والٹوري: ھا الاعتکاف ىي مسحد یٹھا؛: 
واعتکاٹھا فیھا أفضل؛ لأن صلاھا فیه أفضل وحکی عن أي حتیقة: افھا لا یصح آعتکاٹھا ٹی سسجد الحماعة؛ 
لأنہ کل ترك الاعتکاف فی السحد ما رای ابنیة ازواخہ فیە ولآأن مسحد یٹھا موضع تضیلة ضلاھاء فکان 
موضع اعتکافھا کالملسجد ٹپ حق الرحل, 


کتاب الاعتکاف و ا قضاء الاعتکاف 


ج ا ک۰ ار کے ک2 ىگ ےج قوج مر مر :1 آقہ 
سی سیوا ل لَهُ: ھَذا ِبَاء عَائشّة وَحَفصّة وَزَتَبَ فقال رَسُول اللہ کل: 


اْبرٌ تقولون بن" تم الصرف فَلَمْ يك حتّی اطتَكَفَ عَشْرَا مِنْ شَوَالٍ. قال 


س .ا اس 


نکی :کو وسہلرز ڈدہ غڑ کر ا ماشہ 


ےَ . :- إٛ تعلل . 2 ع ٢‏ ۶ : ۱ 

فلما رآھا إخ: اي رآی رسول اللہ کل الأخبیة العدیدۂ "سال عنھاء فقیل لہ: هذا خباء عائشة وحفصة 
وزینب'" وفیە تصریح بان الأحبیة کانت ثلالة غیر عباله ػُء ووقع فی روایة للمسلم وأي داود: 'فامرت ریب 
خیاٹھا فضرب,؛ وامر غیرھا مر ن زواج الیبي و او فضرب") وھذا یقتضی تعمیم الأزواج ولیس مراد 
لتفسی رفا ُٔ الروایات الآأخریٰ بالثلالةء وبین ذلك قولەه؛ 'اریع قہاب" وللنسائي: "'إذا عو باربعة ابنیة"ء کذا ٹپ 
الثررقانِ ھا للحافظ یق 'الفتم" . ولیس گی روایة سسلم واں داودں والروایات اللْفَسرَة تعارزرض؛ بل وقع الاجا غ 
ٹی روایتھما مع تغایر سیاقھما. البر إح: ہئمزۂ الاستقھام ممدودۃ وبغیر مد متصوب علی أنه مقعول مقدم 
لقولہ: "تفولون" أي تظوذِء والقول یطلق علی الظن: والخطاب للحاضرین من الرحال والنسا ولفظ 
البخاريی: ایز داوف شی آي متلیسا جن وشو المفعول الٹان ! _ تقرلون" + وش روایة للنسائی: ۱ ثر تقوثورثل ب ردت 
ىا قال الباحی: سو یکون البی کل قڈرھن؛ وخاف علیھن أن یکون متھن من حملھا علی ذلك الحرض 
لی القرب منە؛ والفیرة علی ساثر أزواحة أن یفعلن مٹل فعلف فلا تسلم نیٹھا للاغتکاف: فکرہ اعتنکكافھا علی 
هَذا الر جع وعتع صیعھن لگن م تعن لہ مُنھن سن قسصد هذا القّصلك: واستدل پالیدیٹ السر خسي شی 
"'مبسوطہ" بان محل اعتکاف الرأۃ موضع صلاتاء فقال: اذا کرہ غن الاعتکاف ںی اللسجد مع أفھن کن یخرحن 
پل الحماعة ق ذلك الوقت: فلان بمتعن ى زماننا اول. 

- انصرگے: قال الباجی: یزید ان ضر الد کان قبل التزامه الاعتکاف والدخول فی ویجتمل ان یکون انصرف 
مائع غزشن؛ آو لقربة اخری راھا اوی سس اإاغتکاف وختعلی ان یکرن ائعب فے عن دڈلت:لا اراد سن ضرگت 
جیعھن؛ فرای ان افة قرب لاستصلاحھن تطییب اہین ور کان بالمؤمٹین رر حیما قلت:؛؟ وھا قال الباحيی ان 
انصرافه ي کان قیل التزامه الاعتکاف مشکل بل خلاف ما عليه الجمھور: 

عشرا کے + 29009 وی روایة للبخاري: "فلم یعتگف لی رغعضان حین اعتکف ق آخر العشر شی * ت نال وی 
واایل::'" ین اعتکف فی العشہ . ر الأول من شوال' وجمع الخحافظ بان امراف من قولف: آخر العشر انتھاء 
اعنکافہ قلت: ٴ أتحصل بعد کیف جمع ا حافظ بیٹھعا؟ وما راد ہاٹھاء اعتکاقه؟ فإن الٹھاء الاعتکاف أیضا 
ا یپصضل ال 0 لغش الاو سط ہلل امجمع بن الرو ایتین کا" فی لی ناظر الاڈ حادیٹ آہ سے اعتكف لک 
بدا الاغتکاف فی آخر العشر الڈول من شوالء فبدایته ل العشر الأول من شوال؛ إذ کان یوم العاشر؛ واعتکف 


ِل عشرین: وختم بعذ الفروب من لیلة الحخادي والعشبرین فکكان انٹھاؤہ فی العشر الأواخحر من تنوال 


کتاب الاعتکاف ۳ قضاء الاعتکاف 
ذخل الْمسْجد مرف ى لٹ الأواحر ى راد فأَقَامَ يَرْمَا و يَوٰمَيْنء تم مض 
فَحَرَج مِنْ الْمَسْجد اسب ک ا زیت نائیء مِنْ العَثْر إِذا صَحٌ؛ أمْ لا بَجبٔ 
ِْتَ علیہ زی انا تر اکٹ رڈ رحب عق مہ لان ددرت فی توب 


اد و یک ود إِذا صَحٌ في رَمَضَان و غَیرہ. قال يَخَی: قال زیاد: قال مالك: وق 
بلقیي: ان رسُول اللہ ئل اَرَادَ المُکوف فی رَتَضَانَ تُمٌ رَحَمْ فلمْ یَتَکف: حتّی اذ 
۳ تھے ا َ ض چ ا ا 
دب رنضان اعتکفن عشرا هن شوال قال یَحی: قال زیاد: قال مَالْكٰ: وَالمَطوَّع 
نی الاغتکافِ وَالذي عَلَيْه لاغتکاف ارتا اعد قیما تھل لهُمَا وَیَحْرُمْ عَليْھمَا 
دخل اللسجد لعکوف ١‏ لخ: قال اللیث: یقال: نلو میکس سا ویکرنا ویقال: مضدر اللازم غکوف؛ 
ومصدر التعدي عکف؛ کنا فی "'غذیب ال ماء واللغات" للووی؛ "ق العشر الأواخر من رمضان: فاآقاء' 
رج 0 وم یعتکۂ 
''یجب عليہ ان یعتکف"' ویقضی "ما بقی من العشر إِذا صح ای 6 اي ڈ 
یعتکف'' للقضاء ''إِن وحب ڈك'' أي القضاء 'عليه؟ فقال مالك: یقضی ما وجب علیہ من عکوفہ'"' آ 
اعتکاف جب عليه بالنڈر أو بالد حول فی ''إٰذا صدح" سن مرحہ ن3 رزمضان و غور“ٴ. قال الباحي: وھذا گما 


سگتا سا او یومین" مٹلا خر عرش" مرضایشق هلااکٹ یق السفما ' فخرے 


قال: إِكَ عنن لزمة اعتکاف ٹی رمضان؛ وطرأ علیة مائع؛ ان علية قفضاء) والعانِ امائعة عن اااعتگکاف: امرضی 
وا حیض والاغماء والنون؛ وی الحملة کل أمر غالب لا یصح معه فعله: ولا ینسب إل ی الملکلف فيه التفریط. 

قال عالٹ: هکذا قٰ الىسخ اٰندیة کلھاء ولیست ھذہ الزیادة فی السۂۃ فچ مو والڈولی کے ان هًذا 
زتتول اللہ کل آراد المکوف فی رمضان ٹم رجع" عن معتکفە "فلم یعتکف'" إذ ذاك "حؾ إٰذا ذھب رمضان 
و بت پت شوال"' کما تقدم قریبا قی الحدیث السند. ویعلم من ذلك أنه یطلق البلاغ علی الذي وصل إلبه 
سے وو متصل) ولذا قال المشایخ: آك بالاغم صحیح, والمتطوغ فی الاعتگاف: ھکذا ٹی جمیع النسے خ افندیة وبعضص 
لمصضریة ول بعض الصرریة: "والمتطوع ق رمضان" > وق تتحخة 'العتن“ : : 'والئطوع ق اپ اف قٰ رمضاثٹ" 4 
والأوحہ ما ہي افندیة فإن التطوع لا ختص برمضان؛ "والذي"' جب "عليه الاعتکاف"' أي الناذر ہہ "آم رما 
واحد فیما نحل ھھما ویحرم علیھما" قال الباجی: وھذا کما قال: إن الذي تطوغ بالاغتکاف فلزمه بالدخول فی 
والذي نذرہ فلزمهە قبل الدخول فی حکمھما واحد فیعا یحل فھماء وبحرم علیھعا؛ لأن ما بناقی العبادة بنافبپا - 


کتاب الاعتکاف نہ قضاء الاغتکاف 





وَنَمْ لی ان رسُول اللہ کل کان اعَتَکافَهُ إِلّا تطوُعًا. قال بَحٔی: قال زیاد: قال 
مالك ٹی لآ لھا إذا اعَتكفت ٹم ات اق اعَتكافها: تھا رع لی یھ 
فَإدَا رت رق لی الَمَل ےد آپة ساعَق طھ رتا ولا وخ لاق ....۔ ×- 





٭ إذا تطوغ گاب کالصم وا حج والصلاہ: ولا یلزم علیٰ لی ذلك التتفل ث السفر علی الراحلة؛ لان دَلِكَ لا بناق 
الصلاقَ بل عو ھیئة من عیٹاتھا تسقط لعذر؛ والذي انی الصلاۃ: الکلام والحدٹ وغیرماء وآما عند الحلفیة 
فاحکام العطوغ والواحب متلفةہ قال ق 'البدائم"؛ أما بیان حکكمە إذا فسد قالذي فسد لا یخلو إما ان یک 
واحباء وأعیی یه النذورہ وإما ان گن قارع فان کان واحیباً یقضی إإذا قدر علی القضاہ واما ال بی إ 
قطعه قبل تمام الیوم؛ فلا شیےء عليه ٹی روایة الأصل وی روایة الحسن: یقضی بناء غلیٰ ان اعتکاف التطو ع غیر 
معتد لی روایة محمد عن ابی حنیفة وی روایة ا حسن عغلە: مقدر ہیوم؛ وی الدر اللختار' خرع علی العتکف 
اعتکافاً واجباً الحروج منە إلا لحاجة الانسان " شرعیةء أما النفل فله ال خروج؛ لأنه منم لا مبطل۔ 

الا تطوعا: ومع ذلك قد قضاہ فی غشر من شوال کما تقدع واختلغوا عل کان قضاؤہ تطوعا آو رجرباہ غلنٰ 
ما تقدم من اختلافھم فی وحوب القضاء إذا فسد. ترجع ای بیٹھا: وخویا خرمة :مکٹھا ٹی السجت قال 
اخرقی: : إذا حاضت المرأة عرحت ھن السخلم وضربتی خباء قی الرحیة؛ قال الوفق: آیا خروجھا من السُحد 
پا لاف فیہ: لان احیض حدث یدع اللبث قی ا ملسجل قھو کالجحنابة واکد من وقد قال ائییں اڑا لا احل 
السجد حائض ولا جنبء رواہ آبو داود؛ وإڈا ثبت ھذا فان النستحد إن لم یکن له رحبة رحعت إلی بیٹھاء فإذا 
طھرزث رجعت: فاقت امنگائیا وقضطت ما فاھاء ولا کفارۃ علیھاء نی عليه أحمد؛ لأئه خروج معتاد واجب 
أشبہ الخروج للحمعة أو گا لا بد.سث:وإن کانت له رحیة عارجحة سن اللسحد یمکن أن تضرب فیھا خباعھا. 

أية ساعة طھرت: زادت ى النسخ افندیة بعد ذلك: "ولا توخر ذلك' ولیست عذہ الزیادة ثی النسخ اللصریة 
خر البامی انل اور ال جحوغ إلی السجد بعد الطھر فان آغرت تأھرا کیا ے وعی إماایعد یہ الرخل 
عتوالیاً بطلل اعتکافپا ووحب الامعاف کذا ٹی 'الشرح الکے۔'' ٠"‏ ٹم تین" بفتح اولہ "لی ما قد مضی من 
اعتکافھا" قال الباجی: وھذا کما قال: إن الحائض العنکفة إذا حاضت حرجت من معتکٹھا؛ لژن الاعتکاف 
اذ یکون إلا فی السحد وا حائض لا تدخل السجد فإذا طھرت رحعت إل معتکفھا آیة ساغة طھرت,؛ لا نؤخر 
رحوعھا عن وقت ظھزھا واما عند ا تفیة فقال السرحسی ؿٴ "ممسوطہ": إذا نذڈرث الرأۃ اعتکاف شھر؛ 
سو وو مہو اس ہو ۷ بالشھرء فان لم تصلھا به فعلیھا ان تستقبلہ؛ لأنَ هذا القدر 
من التتابع فی وسعھا وھا مقط عنھا معلوم بأنه وستھا)؛ ولذا قلنا: لو ثثذرت اغتکاف غشرة آیام 
فحاضت فبھاء فعلیھا الاستقبال, 


کتاب الاعتکاف 00 قضاء الاعتکاف 


وف ای کل ماق ملظ من اعتکافھّا. قال بی قال ت3 قال مَالك: وَمثْلْ 
وب فا ل آہز حنیلة 
أكَ لم بت لیھا سيا شَورٹن ٹین انوھ ثمْ نطھْرٌ فی عَلَی ما 


مَضّی بِنْ صِيَابِھاء ولا ّح ذِلِكَ. 
٥٠‏ - وحَدثيي زیّادہ عَیْ مالكء عَنْ النٍ ِھاپ: ان رَسُول اللہ کل کان بنْحَب 
لِحاجَة پوپ ٹی الیْوتِ وھو معتکف. 


ا 


قال یی: قال زِیّاد: قَالَ مَالك: لا يَْرحْ المْْتكَفُ مَعٌ جََازَةِ أَوَلهِ ولا عَيْرمما. 


-۔- 


قال فالك: اخطفت النسخ غھنا أیضا فی ذکر هذا السند؛ ولیس فی النسخ الضریةء وھو الأوحہ ویوحد فی 
افندیة. 'ومٹل ذلك"' أي اللذکور قبل من حیض العتكفة ''المرأۃ بجپ علیھا صیام شھرین محابعین"' لکفارة قتل 
أو فطر ٹی رمضان؛ "'فتحیض"' في أثناء الکفارۃ "'م تطھر فتبی علی ما مضی من صیامھا ولا توخر ذلك'"' فان 
أحرته استائفت؛ وبذلك قالت الحنفیة ففی "'الدر المختار"؛ إن آفطر بعذر کسفر وثفاس - بخلاف ا حیض إلا 
إذا آیست - أو بغیر غذر استائف الصوم؛:قال ابن عاہدین: قولم: بخلاف الحیض؛ فإنه لا یقطع کفارة القٹل 
والافطار؛ لانھا لا تَحد شھرین خالیین عنہ؛ بخلاف کفارۂ الیعینء وعلیھا ان تصل ما بعد الحیض با قبل فلو 
اُفطرت بعدہ ۸ استقبلت؛ ٹر کھا التتابع بلا ضرورة؛ وأما النغاس فیقطع التتابع بی صوم کل کفارة 

عن ابن شھاب؛: مرسات وق تلم سو صضولا یق اول الکتاب؛ وكان حق العبارۃ أن: لا یذ کر فھنا؛ "حدنی 
زیاف'' لأئە دلیل للکلام السابق فملحق ہبہ لکنہ موجود ٹی جمیع اللسخ " ان رسول اللہ ہ کان بذغب لحاعة 
الانسان فی البیبوت"ء زاد لی النسخ افندیة و "ال نتقی"' بعد ذلك: "'وھو معتکف' ولیست ھذہ الزیادة ٹی المصریة 
غیر "النتقی" وغرض الصتف عندي ہذکر ھذا ا حدیث - مع تقدم ذکرة فی محله - إلبات ان اطرأة بجوز ھا 
الخروج عن الملسحد لضرورۃ الحیض فإھا من حوائج الانسان: فدعولہ کک لحاحة الإنسان ق البیوت دلیل علی 
جواز الدخحول ما لا بجوز فعلہ فی السجد من التغویط والطھارۃ والفسل من ا حنابةء و کذا احیض والنفایس 
وغیرخما من الحوائج الضروریة. 

مع چناڑة أبویە: قیدہ ال فروع الالکیّة إذا ماتا معا کا سبأقِ: غإن عات اخددھما والآخر مٹھما حی: حرج 
وجوبا وبطل اعتکافہہ 

النازةء فإن خرج بطل . 


8 ولا 


مع جنازة "غیرفا" أي غیر الأبوینء وٹ النسخ المصریة: "ولا مع غیرھا' آي غیر 


کتاب الاغعتکاف ٢ٴ8َّٔ‏ النکاح فی الاعتکاف 
کاخ ٹی الاتکافِ 

ىيی عن زیادء عن مالك: لا با پنکاح الم ْ نکاخ المللكِ ما لم 20 

اوت3 الم ا ةَ المْتْتَکفة أَبْضا ا لغ کاخ صلی ما فا بت اس قال: 

وَیَخُْمُ عَلَى الْمتَکفِ مِنْ الہ پاللِلِ مَا يَْرُم عَلَیه مه پالتهَار. قال يَحّی: قَالَ 

زیاد: ال مَالك: ولا یَحل ا ا تفر ماتَحكت وذ سیا 


-- زجاع 


بشیء بقَبْلَةٍ ولا عَيْهَا. قال يَحَْی: قا د: قال مالك؛ ول سْمَم کا بکز 
1 مُتکف ولا للمُعْتَکفة ان ینکھا ٹی لپ سا لہ کی الم ولا 7٦‏ ِلسَائم 


نگاح الملكَ: آي العقد؛ قال الباجی: وھذا کما قال: إن العتکف بجوز لە ان یعقد نکاحە ونگاح غیرہ ما عحف 
من الکلام؛ الأن عقد النکاح لا ینانی الاعتکافء کما لا ینافیہ دواعي النکاح من التطیب والتزین وإنما ینافیە 
نفس الباشرة وا لحماع؛ قال الوفق: ونما کان کذك؛ لأن الاعتکاف عبادة لا تحرم الطیب فلم تحرم ال 
کالضوم؛ ویڈن النکاح طاغة ورخصوص قرب ومدته لا تتطاول: فیتشاغل به عن الاعتقاف, فلم یکرہ 
ہی ت العاطس: "بنا ٰ یکن اللسیس ٠‏ أيی ا سا ج فھر رام إخاعاؤ لقولہ تعالی: لوا ا اتد و ات 
ا کی فی المُساحتگ (البقرۂ: ۱۸۷ و تدم الإ ماع علی ان المراد پا مباشرۃ ق الایڈ ابعماع. 

تگح: جم آولہ ای غقطىے) و یعقد علیھا 'نگاح ا اط پکتر انا لعل تخضیضپا باحْطیة؛ كُفنا ٭ تحضر 
5 بلس الْعَقتد غَاوَقں "یا م یکن اہی فھو حرام گعا تقدمء 'وحرم غلی الاعتگشف .: من أفلہ" ای حلیلتة سن 
الزوحة والأمة "باللیل ما حرم عليه منھن ہالٹھار" من الحماع وتحوہ؛ قال الباجی: یرید ا حال اللیل والٹھار ما 
نع ضنة اااعتکاف صواع؛ وڑھا ذڈلكإٹ لن فض ھ.,-0 )/ التتابع کٹھريی صوم التظاشر , 

ولا یل للرجل !إحخ: وٹ الصریة: "لرحل”" بالتٹسکیں "ان یمس امرانہ وھو معتکف" مس التذاذ وشھوۃء آما 
بدون الششھوة فکائت عالْشة ترحخل راس زستول اللہ ئ۶ رھو تعتگف) ولا پعلدد منھها بشيء بِقَيْلة ولا غیرغا 
ھکذا ٹی جمیع السخ الشندیة وتسخة "النتور" ولیی ق غیرعا من الضریةف وللعی؛ لا لن ھا بغیر القلۂ ایضا 
کكجسة فإنِ فعل بطل اعتکافہ عند ا مالکیة) بخلاف الأئمة الثلالة کما تقدم فیما لا بجوز الاعتکاف إلا بہ, 
للمعتکف إخ: أي الذکر والأشی "ان پیکحا پی اعتکافھما" أي یعقداء بدلیل فولہ: "ما م یکن السیس' زاد لی 
النسخ اقم بعد ذِلك: "فیکرہ" ولیس هذا ٹی النسخ اندیةء ولفظ "یکرہ" إن صح عھناء فھو معن بحرم؛ لإابطال 
الاعتگافء قال الباجی: هذا کما قال: إِن العتکف بجوز لە ان بعقد نکاحہ ونگاح غورہ با عف من الکلام؛ سے 


کتاب الاعتکاف ؤ۷ النگاح فی الاعتکاف 





سے سے 


ان ینک فی صِيَابهہ وَفَرْق بَیْنَ نکاح الْمْتَكِفِ َبینَ نکاح الْمُخرم: ان الْمُحْرمَ 
کل وَیَشْرب ویعود الْمَریضَ ویشھڈ الجِنَائْرٌ وٴُلا یَتَطیّب والمعتکف والمعتکفة 


ولا یشٹرط لہ الصضوعم 


دنن ویتطیبات امیا یل شا اتا و کی ولا يَشْھدان الجِتَائْرٌ ولا سان 


كاٴابط وغیرھا تخلاف اغحرم 


عَلَيْهَا ولا یَعُودَانِ اللرضی؛ فَأمْرمُمَا فی النکاح مختلفٌ. قال: قال زِیّاد: فَالَ مالِك: 
وذلكَ ما مضی مِْ السْنَة في نکاح المحرم وَالمُعْتکف وَالصایٔم. 


- لان عرقا۔ النکاح ٦‏ ینا الڈعتکافی کما ! ینافیة دواعی النکاح سن القطبیت والحری قال الدسوقی: إِذا قبل 
و قصد اللہ ا مس بشہر اوه باشر پقستسا فو و جدھا بطل اعتکكاه واستانفہ سن آولٹ وا پگرہ للصائم 
ان ینکح یی صیامہ"' وإن م یکن معتکفاء وفرق' مصدر مرفوع علی الابنداء وقولہ: "ان انحرم" خبرہ "بین 
نکاح العتکف" حیث بجوز؛ "وبین نکاح ا حرم" بحج أو عمرۃ حیث لا یجوز عند الصدف: وغرضه بیان ان 
المعتکكکف واخرم غتعلفات .+ احکام ٹیر ون فل[فق: نگاح العتکف واغر فیجوز اوفما دوںں الخ "ان 
اتحرم یاکل ویشرب ویعود المریعض ویقشھد" ای بعر "انال" أی تجوز لہ ھذہ الإأفعال گلھاء ولا ٹجوز ھدہ 
الإأفعال للمعتکف: "ولا یتطیب' ای رم :عليه التطیب ویجوز للمعتکف. 

بہدستان زیتطیبان: ول 'الإاحیاء" و شر حقف: ولا باس للمعتكف یٍٰ السجد بالتعلیب بای طیب کان؛ و غقّا 
النکاح لنففسه ولغیرہ بالْتزین ہلیس الثیان: إِذ م ینقل ان النبي ا غیر لوپ للاعتکاف: روعن احد: أنہ پستحتبے 
ترك التطیب والترین برفیع الٹیاب: "'ویاخذ کل واحد منھما من شعرہ"' أي بجوز ما الأخذ من شعورعخماہ ولا 
جوز هلہ الأفعال للمحرم؛ "ولا یشھدان ا جنائز ولا یصلیان علیھا" أي علی الحناز "ولا یعودان الرضی" 
وتجوز طث اإأفعال کلھا للمحرع وإذا وضشخ الفرق بیتھعا فٰ الإأحکام تو 'فامرہا" ای المعتکف واحرم 
"نی النکاح" ایضا 'مختلف'" فیجوز نکاح العتکف دون انحرم وسیأت بیان نکاح ا حرم ٹی ا حج؛ وما ذکر من 
شدم جوا نگاح ارم مسلكث الصتنف ون وافقةہ ورھو غختلشی عد الأِق وسیانِ ق عل قال الٰباحی: 
والفرق بک اعتکاف 3ہھن ا لج والعسرة: یہ ا علاف ان ا لج نع دواعیي النکاح سض التطیے؛ فمنع سس 
عتلناتةاغ رالاعتکاف لا بمدع دواعی النگاے ح من التطیب؛ فلم منع سن مقدعاتھ من العقد کالصوم. 

وذلك ا مضی: آأيپ لپ زمان السلفت '" من السنۂة' 'أي الطریقة السلر کت ولی الئسخ الضریق: وک ای من 
السنة"' أعي السنة الماضیة والطریقة اللسلوکة القدیمة لی نکاح ا حرم والعتکف والصائم بلا اعتکاف أن بجوز ما 
النکاح دذوتٹ احرع وڈلك لن معسقسصسلدت الإاحرام اعظم سن سش)ضسسمل و النکاح ولان العتکف لہ سائع یمنعهہ صن النساعغ ے 


بسم اللہ الَِحَمن الرجیم 


صض 


کتاب الزّْ کاۃ 


- وھو اللسحد, وا حرم غیر منعزل عن النساء: لأنه ینزل معھن ىٍ الناھل وغخالطھن: قاله الررقانِ قلت: وھنا 
کله لی مسلك من فرق بیٹھما کالالکیةۂ وأما علی من لم یفرق بیٹھما کال حنفیة؛ فکلامما سواء؛ ولو سلم أن 
اللسحد مائع للمعتکف, فلا مائع للصائم بغیر الاعتکاف: ویجوز لە النگاح علی ان امخطبة ایضاً من مقدمات 
النکاح وییوز عند الأریعة ول نظائر کثیرۃ لا تخقی علی التامل. 

کتاب ال زگاق: اعلم ولا أن الزکاۃ لغة؛ الىماء یقال: زکی الزرغع إذا تھاء وترد مع النظھیر ایضا؛ وشرعا: 
بالاعتبارین معاء اما آلأول فان إخراجھا سیب للنعاء ق الال او معی ان الأجر ہسبھا یکٹرہ أو تمعن ان متعلقھا 
الأموال ذات النماء کالتعارۃ والزراعة. واما الا فلشُهھا طھرۃ للنفس من رذیلة البحل وتطھیر من الڈنوب؛ کذا 
پی "الفتح وتعقب ابن امام بأئہ ثبیث مع النماء قی الرکاء بافمزة؛ لا لی الزکاۃء وقال الراغب: اصل ال زکاۃ: 
النمو الحاصل عن برکة اللہ تعالیء ویعتبر ذلك بالأمور الدثیویة والأخرویة یفال: زکي الزرع إذا حصل منہ تمو 
وبرکة؛ وقولہ تعالی: لھا آُڑکی طمًاماگہ رلکیت:۱۹) إشارة إلی ما یکون حلالا لا یستوخم عقباہ؛ وعنە الزکاة ما 
فرج الانسان من حق اللہ تعالی إلی الفقراء وتسمیتہ بذلك؛ ما یکون عليهہ من رجاء البرکة أو لن زکیة النفس آئي 
تنمیتھا با خیرات والبرکات: أو ما معاء فان ا خیرین موجودان فیھاء قال الباحي: ولا یفرج من الال علی ھذا 
الوجه أخاء منھا الزکاۃ والصدقة واحق والئفقة والعفوء قال تعا ی: کء أَقيمُوا الصَّلاہٗ وّانُوا ال کاۃگچ زابترة:۴٤):‏ 
وقال تعالی: وذ 5 امْوَالِِمْ صَدقة تُطیْرف4 (لنوب:۱۰۴): وقال تعالل: ہلاو اثرا حَقہ وم حص افو زالانمامء۸١8١))‏ 
وقال تعالی: للوَالَدِینَ یکیژون الذَحَبّ وَالْفيضّة وٴلا لْفِفُونهَاقی پیل الو (اترہہ:۵٣ب‏ وقال تعالی: هد الو وَآم 
بالمز فک (الأعراف:۱۹۹), فھذہ الألفاظ کلھا واقعة علی الزکاة من جھة اللغة علی ال حقیقة وعلی غیرھا ما 
بشارکھا ٹی ال حقوق والانفاق والبذل: إِلا ان عرف الاستعمال قی الشرغ جری فیھا بلفظ الصدقة والز کا وإن 
کائت الصدقة تعم النافلة والفریضة: والزکاة تخص ٍٍ عرف الاستعمال بالغرض خاصة. وثانیا: اخثلفت تصوص 
الفروع للألمة الأربعة قی تعریفہ شرعا فعند ا حنفیة ما نی 'الدر الختار' ھی شرعا: مليك جزہ مال عیّنه الشارع 
- وھو ربع عشر - نصاب حول من مسلم فقیر غیر ھاخمي ولا مولاہ؛ مع قطع النفعة عن اللك من کل وجحه 
لہ تعا ی, قال این عابدین: یعي انھا اسم للمعی اللصدري لوصغھا بالوحوب الذي هو من صفات الأفعال: ونقل 
القھستان ھا شرعاً: القدر الڈی یخرحہ إلی الفقیرء ٹم قال: وق 'الگرمان": انا فی القدر بحاز شرعا؛ فا إیتاء 
ذلك القدر وعليه اشحققون, الٹالٹ: ما فی "الدر العنار": آنھا لا تب علی الأبیاء إجناغاء قال ابن عابدین: ے 


کتاب ال زکاۃ ۹ٛ۰ ما تجب فیه ال زکاۃ 





۷ س مالغ عی٠‏ ن عَمُرو بن يَحَی الْمَارِی عَنْ أبيهء أَنهُ قال: سُمعت آجا سید 
لڈزرازرں: قال ول لے 6ا لیس فيمَا ڈون حَمّس دوج صَدقة ای ہیں 


٭ لھا طھرۃ لمن عساہ أُن :یندٹس, والآنبیاء مبرؤون منہہ واما قوله تعالی: طوَأَوّصَانی بالسّلاة وَالرَكَاۃ ما تُمُْ 
یا زمر ۷۰ء فامراد بھا زکاۃ النقص من الرڈائل الچ لا تلیق عقامات الأنبیاء اٹلا أو اوصانِ بتبلیغ الزکاة؛ 
ولیس ا راد زکاۃ الفطرۂ لأن مقتضی جعل عدم الزکاۃ من خضوصیاتھم أنە لا فرق بین زکاۃ ا مال والبدن. 
ما تجب فيه الزکاۃ: قال الیاجيی؛ لفظ الترجمة حتمل معنیین: احدھہا: ان بیین مقدار ما تحب فیه الزکاۃ. والٹان: 
ا بیین جتس ما بب فيه الزكاة: وقد قصد عَالك ت یللہ الأمرین جمیعا فادخل حدیث آبی سعید فبین فیه نصضاب 
الزکاۃ؛ ودخل قول عمر بن عبد العزیز وفیہ جنس ما تب فیه الزکاۃ. قلت: والظاھر عندي ان الصنف راد 
معی الٹابن أي بیان الأنواع الی تب فیھا الزکاء وسیان فی کلام الصنف اف ثلالة أنواع: العین وا حرث 
کت ہی وی ھی سی سعید: وأما نصاب القدار ٴ کل لوغ غ فان لن مواضعہ مفصلا, 
لیس قیما دوٹ: أي اأقل من ' مس ذود"' بفتح العحمة وسکون الواو بعدھا مھملة زاد الٹنیسی: "من الابل"ء 
وھو بیان ل۔-_"ڈود" قال النووي: الروایة الشھورۃ بإضافة مس إلى ذود وروي بتنوین مس؛ ویکون ذود بدلا 
متہ: قال الزین بن ا مئیر: إضافة مس إلی ذود وھو مذکر؛ لأنه یقع علی المذکر والمؤنٹ:؛ وأضافهہ إل ا حمع؛ 
لأئه یقع علی الفرد والخحمع. وأما قول ابن فتییة: إنە بقع علی الواحد فقطء فلا یدفع ما ئقله غیرہ أنە یقع علی 
الحمع والاکٹر علی أن الذود من الثلالة إل العشر وأنہ لا واحد لہ من لفظہہ وقال ابو عبید: من الشنتین إلی 
العشرة: قال: وھو مختص بالڑاناٹ؛ وقال سیبویة: تقول؛ ٹلاٹ ڈود؛ لأن الدڈود مؤنث؛ ولیس ہاسم کسر عليه 
مذکر ولکن امراد فی الحدیث عام من الذکور والائاٹ. "صدقة"' اي واجبة یع لا بجب شیء فی اقل من مس 
إہلء آما وحوب الزکاۃ ٹ الابل فععا اجمع عليه علماء الاسلام ولا خلاف ںی ذلك بیٹھم؛ وصحت فیھا السنة 
بروایات ختلفة وطرق عدیدة واجمع السلمون أیضاً علی أن ما دون مس من الاہل لا زکاۃ فیه؛ لحدیثٹ الباب 
التفق عليہ. "ولیس فیما دون مس أواق" بالتنوین کجوارء أي من الورق: کعا لٹ الروایة الّتیةف قال الحافظ: 
أواق بالٹنوین وباإلبات التحنیة مشددا ومخففاً جمع أوقیة ہضم اطمزة وتشدید التحتائیي وحکی ا مبائی وقیة 
بحذف الألف وفتح الواوء وعقدار الأوقیة :یق عذا الحدیث أربعون درا بالاتفاق والمراد بالدرفم: ا خالص من 
التضةاسرا)م کات مقروب ا آر غیر مضروب: قال عیاضی: قال أبو عبید: إن الدرھم م یکن معلوم القدر حیّ جاء 
عبد اللأك بن مروات؛ فجمع العلماء فحعلوا کل عشرة دراھم سبعة مٹاقیلء قال: وھذا یلزم مہ ان یکون کک - 


کتاب ال ز کاڈ ۱۰ ما تجب فیه ال زکاۃ 


ک0 


َلَیْسَ فيمَا ون مس أوَاقی صَدقة وَلَيَسٌَعَيمَا دُون عَنْسَةِ أَوْسُق صَدف 


- اأحال بنصاب الزکاۃ علی أمر بجھول؛ وھو مشکل: والصواب ان معیٰ ما نقل من ذلك أنه لم یکن شيء منھا 
من ضرب الإڑاسلام وکائنت حختلفة ٹی الوزن بالنسبة إلی العددء فعشرۃ مثٹلا وزن عشرة وعشرۃ وزت شثمانیة فاتفق 
الرأي علی ان ینقش بکتابة عربیة؛ ویضیر وزنھا وزنا ادا وقال غیرہ: لم بتغیر المثقال فی جاعلیة ولا إسلام 
وأما الدرھم فأاجمعوا علی أن کل سبعة مٹاقیل عشرة دراهم؛ وق "الرقاة' عن ابن افمام: ھی من الوقایة؛ لأھا 
تقی صاحبھا عن الحاح "صدقة" قال الحافظ: لم بخالف ل أن نصاب الزکاة مالتا درھم پیلغ مائة وأریعیز 

مثقالا من الفضة ال خالصة إلا ابن حبیب الأندلسی؛ فإنه انفرد بقولہ: إن کل أھل بلد یتعاملون بدرامھم وذکر 
ابن بد البر اعتلافاً یػ الوژن بالنسبة إلل دراهم الأآندلس وغیرھا من دراھم البلادء وکذا حرق الملریسی 
لماع فاعتبر النصاب بالعدد لا الوزنء وانفرد السرحسي من الشافعیة بحگایة وج ٹی الذھب؛ ان الدراھم 
اللغشوشة إذا بلغت قدرا لو ضم إليه قیمة الغش من نحاس مثلا لبلغ نصاباء فإن الزکاۃ تحب فيه؛ کما نقل عن 
أي حنیفة واستدل ھَذا الحدیث غلی عدم الوحوب قیعا إذا نقص من النصاب ولو خبة واخدة؛ خلافا لن 
سامح بنقص یسیر؛ کما تقل عن بعض ا الکیةء وسیاأت الکلام علی النقص ایس قریا وقال الملوفق: إِنَ نصاب 
الفضة مالتا درھم لا خلاف پي ذلك بین علماء الاسلامء وقد بیتته السنةء وھی ما ق "'البخاري" وغیرہ ن 
کتاب آنس: "وق الرقة ریع العشرء فإن لم یکن إلا تسعین ومائة فلیس فیھا شیء إلا أن یشاء رھا" وأجمع أھل 
العلم علی ان مائ ن درھم ٣ة‏ دراھم والدراھم الي یعتبر نا النتصاب هي الد راھم ال کك ل عشرۂ منٹھا وزن 
سبعة مٹاقیل ۔عثقال الذھب؛: وکل ذرھم نصف مثقال وخغسہ؛ وھی الدراھم ا٦صسلاعیة‏ الب تقدر ھا نصساب 
الزکاة ومقدار الحزیة والدیات ونصاب القطع ٹی السرقة وغیر ذلك. 

أوسق إخ: جمع وسق؛ بفتح الواو وسکون السین علی ما ہي 'الٹھایة'' و"القاموس"ء قاله القاري؛ قال الحافظ: 
ویجوز کسر الواو کما حکاہ صاحب "ا حکم' وجمعہ حیند أوساق: کحمل واحمالء وقد وقع کذلك ٹي 
روایة مسلم؛ وھو ستون صاعا بالاتفاقء ووقع ٹف روایة "ابن ماج" من طریق أبي البختري عن أبي سعید نحو 
ھذا ا حدیث؛ وفیە: والوسق ستون صاع وأخرجھا أبو داود أیضاء لکن قال: ستون خقوماً. "صدقة" اختلفوا فی 
المراد بالصدقة فقال ا لحمھور: امراد بھا العشر؛ وحکی الشراح عن الامام أبي عَتَيَة وی تل آن اثراد یا أضا 
الزکاة کالأولینء والنفی زکاۃ التحارق وتوضیح ذلك: ان نصاب الحبوب والثمار حسة أوسق؛ لحدیث الیاب 
عند الشافعی ومالك وا مد وأي یوسف وحمد وداود الظاھري وغیرھم إلا أفغم اختلفوا تی ذلك فیا لا یکال 
ولا یوسق فقال داود: إن کل ما یدخل فیه الکیل یراعی فیه النصابء وما لا یدل فیه الکیل قفی قلیله 
وکٹیرہ الزکاة؛ قال الحافظ: هو نوغ من الحمع بین الحدیٹینء کذا فی "الفتح"ء وقال ابو یورسف: فیعا لا یوسق 
کال عفران والقطن بجب فیه العشر إذا بلغت قیعته مسة أوسق من ادن ما یوسق؛ کالنرۃ لي زماننل ے 


کتاب ال زکاۃ ۱۹٦‏ ما تجب فيه ال زکاۃ 





٭ وقال حمد: بجب العشر |إذا بلغ الخارج حمسة اأعداد وی ما یقدر یه نوعه؛ فاعتبر لی القطن خحغسۃ احمال: 
وی الزعفران خحسة أمنائ کذا ٹی 'افدایة"ء وقال الإمام ابر حنیفة ومن معه: إِن حدیث الباب محمول علی زکاۂ 
التحار قال العییٰ: وھم عمر بن عبد العزیز وبحاہد یرام النخعیي؛ قال أبو عمر: وھذا أیضا قول زفر 
وروایة عن بعض رس وأحرج عید الرزاق فی "مصنفہ"' عن عمر بن عبد العزیز قال: "'فیما أنبتت الأرض من 
قلیل أو کثیر العشر" وأخرج نحوہ عن بحاھد وإبراھیم النخحعی: واستدلوا یما روي من أحادیث العموم من العشر 
فیما سقت السماء ونصف العشر فیعا سقی بالنضح ذکرھا العی؛ ٹم قال: وعذہ الأحادیث کلھا مطلقة 
ولیس فیھا فصل: وامراد من لفظ الصدقة ٹی حدیث الباب ‏ زکاۂ التجارۃ؛ لأئھم کانوا یتبایعون بالأوسصاق: وقیمعة 
الوسق أُربعون درہماء قال الحصاص پ "احکام القرآن": قد روي: "لیس فیما دون حمسة أوسق زکاۃ: فحائز 
أن رید یه زکاۃ التحارۃ بان یکون سال سائل عن أقل من حمسة أوسق طعام أو ئمر للتجارة فاخبر أن لا زکاۃ 
فی فنقل الراوي کلام البي كٌ وترك ذکر السبب کما یوحد ذلك فی کثیر من الأخیارہ قال ابن رشد: سبب 
الخلاف نی ذلك معارضة العموم اخصوص والحدیٹان ثابتان فمن رأی أُن الخصوص یی علی العموم قال: لا بد 
من النصاب: ومن قال: ہما متعارضان إڈا جھل فیھما التقدم وا لمتاعر؛ ومن رحح العموم قال: لا نصاب؛ قلت: 
واستدل ا لنفیة بالروایة الخاصة أیضا بتقابلة الخاص؛ وھي ما رواہ الطحاوي عن حابر بن عبد اللہ مرفوعاً: وٹ 
کل عشرۃ آفناء نو یوضع ٹی الملساجد للمساکین: کذا ف "العرف'" قال ابن العری: اقوی الذاھب مذعھب ای 
حنیفة دلیلاء واحوطھا للمساکین: واولاھا قیاماً بشکر النعمة وعليه یدل عموم الأّیة وا حدیث: ورام الحوبی 
علی تحقیقہ ان یخرج عموم الحدیث من یدي أبي حنیفة بان قال: ذا ا حدیث للعموم؛ وإنھا جاء لتفصیل الفرق 
بین ما تقل مؤونتہ ونگٹرء ولا متدع ان یقتضی ا لحدیث الوجھین: العموم والتفصیل وذلك اکمل ى الدلیل: 
واصح ي التاویلء قلت: ولو سلم ما قالواء فلھم أحویة آخری؛: الأول: أنە منسوۓ: قال العییٰ: ومن الأصحاب 
من جعلہ منسوخا وغم لي تقریرہ قاعدة فقالوا: إذا ورد حدیٹان اخدحا عام والآخر خاص: فإن علم تقدم 
العام علی الخاص خص العام بەء وإن علم تقدم ا خاص ینسخ بالعامء قال حمد بن الشجاع الٹلحی: غنا إذا علم 
التاریخ أما إذا لم یعلم فإِن العام بجعل آخرا؛ ملا فیه من الاحتیاط وھھنا م یعلم تارنظہہ فحعل العام آخرا احتیاطا. 
والٹان: آنھا أخبار اأحاد لا تقبل فی مقابلة الکتاب: وھو عموم قوله تعالی: لوا او حقه يَومْ حَصادہ4 (الأنعام:١٤۱)‏ 
حکاہ العبیٰ عن بعض الأصحاب؛ قال الرازي ٹ تفسیرہ: قال أبو حنیفة: العشر واحب لپ القلیل والکٹیر: واحتج 
مذہ الآی فقال؛ قوله لوَآثرا حَتَہ يوُمَ حصادۂ یقتضی ثبوت حق القلیل والکٹیر فإذا کان ذلك ا حق هو 
الزکاة وحب القول بوحوب الزکاۃ لی القلیل والکٹیر؛ وقال أیضاً قبل ذلك قوله تعالی: فإوَانوا حَقَه يوْمَ حَصَادہ 
بعد ذکر الأنواع ال خمسة - وھو العنب والئعل والزرع والزیتون والرمان - یدل علی وجوب الزکاۃ فی الکل: - 


کتاب ال کاۃ ۹۷۲ ما تجب فيیه الزکاۃ 


٢‏ - مَالك عَنْ مُحَمّد بْنٍ عَبْدِ الله بُن عَبْدِ الرَّحْمَنِ بُنٍ أي صَمْصَعَة الأَلْصَارِيٌ... 
٭ وھذا یقتضی وجوب الزکاۃ فی الٹمارء کما کان أبو حنیفة یقول: فإن قالوا: لفظ اخصاد مخنصوص بالزر غء 
فنقول: ثٹی اأصل اللغة غیر مخصوص بالزرع؛ والدلیل عليه ان الحصد ى اللغة عبارۃ عن القطعء وذلك بتناول 
لکل وأیضا الضعیر ق قولہ: فلحَصَادو4 بجب عودہ إل أقرب المذکورات؛ وذلك هو الزیتون والرمانء فوحب 
ان یکرت الضمیر عالناً إلیه. والٹالٹ: ما قاله ا خصاص فی "احکام القرآن": أنە إذا روي عن النبي پل خیرات 
احدھیا عام والآخر خاص واتفق الفقھاء علی استعمال احدعحاء واختلف لی استعمال الآخر قالتفق علی 
استعمالہ قاض علی الختلف فی فلما: کان عببر الغشر متفقاً علی استعمالہ واٹلفوا لق عیبر القدار کان 
استعمال خبر العشر علی عمومه أول؛ وکان قاضیاً علی الختلف فی قإما أُن یکون الآخر منسوعاً آو یکون 
نأویلہ حمولً علی معی لا یناقی شیناً من خیر العشر: والرابع: ایضاً ما فی "احکام الفرآن": ان 'فیما سقت 
السماء العشر" عام فی إنجابہ فی الموسوق وغیر؛ وخبر ” مسة أوسق" خاص ف الموسوق دون غیرہ؛ فغیر جائز 
أ یکزن :انا لقاثار ما جب فيه العشر لان عم البیان ان یکوت شاملاً لحمیع ما اقتضی البیانَ فلما کان خبر 
لأوساق مقصوراً علی ذکر مقدار الوسق دون غیرہء وکان خبر العشر عموعاً فٍ اللوسوق وغیرہ علمنا أنە لم یرد 
مورد البیان لمقدار ما بجب فیە العشر وأیضاً فإن ذلك یقتضی أن یکؤن ما یوسق بعر قٍ إیجاب اق بلوغ 
مقدارہ لمسة أوسق؛ ومالیس بموسوق نجب لپ قلیلہ وکثیرہ؛ لقولہ عٌٹلا: فیعا سقت السماء العشر؛ وفققد ما 
یوحب تخصیص مٹدار ما لا یدخعل ىی الأوساق: وعذا قول مظطروح: والقائل يہ ساقط لاتفاق السلف واخلف 
علی خلافه. قلت: وهذا سقط ما اوردہ الیعاري فی "صحیحہ'" بان الفسر یقضی علی البھم یعي الخاص یقضی 
علی العام؛ 'لأن محل ذلك إذا کان البیان وفق الین لا زائدا عليه ولا تاقصاً عنہ أما إذا بقی شیء من افراد العام 
فإنہ ایتسسك بہ کحدیٹ أبي سعیاد ھذاء فإنه دل علی النصاب فیعا یقبل التوسیق وسکت عما لا یقبل: 
تسق سور قول لاہ قھیا سشت السعار الیخن رغاس اذا ماق 'اسکام اقرآت' إد قال: ولیسا ند 
ذکرٹا ان للہ حقوقا واحبة قی امال غیر الرکاۃ؛ ٹم نسخت بالرکاق کما روي عن أي جعفر محمد بن علي 
والضحاك قالا؛ نسخت الزکاةۃ کل صدقة ف القرآن فحائز ان یکرن ھذا التقدیر معکبرا پی ا حقوق الي کانت 


و تل 


و اجيِة)َ قفنسخعت: غو قولہ ثعائی: ظِرَإذا ححضشر الْحمة اولو الف ہی ونام پچ [ا)ڑكساج:۸ وغو سا ری عٰ کضاشلہ: 
إذا حصدت طرحت للعساکین وإذا کدست و إذا ثقیت؛ وإذا علمت کیله عزلت زکاتہ وھلہ الحقرق غی 
واجبة الیومء فحائز أن یکون عا روي سن تقدیر الام الأوسق کان معتبرا فی تلك ا حقوقء وإذا احتمل ذلك 
پم یر غخنصیص الآیة والائر التفق عليه علیٰ ثقله, والسادسی: عا اأشار إلي٭ القاري: أفعا ا تعارضا لپ الاب جاب 
فیعا دون خ٣ٌمۃة‏ اوعتق کان الاب اویل للاحتیاط. والسابع: ان ذلك حمول علی سا پاخذہ العاشر یع ان عا 


درت خسۃة أوسق بژدونہ پائفسھی ولا تخب رقعة ال نیک المالء:وھذا عَدَۂ الأخویة عتدی. 


کتاب ال زکاۃ 9۳ ما تجب فيه ال زکاۃ 





کے اك ےج کے ا : ٤‏ وہ ہے وھ 7ے ما اط یھو ہو ہے 
000 سز از صَدقة ری فڈلوڈ شتی أوَاقي مِن الوَرق فک 
ولس فیک کے ن عَمْس ذوو مِنْ الإبل ضدقة 

کے 7 وو وس 


٣‏ س- مالك أَنه بَلعه: ان عمر بن عَبلٍ ایز كَمَبَ إِلّی عَايِله عَلَی دِمَشْقَ و ار 


من التمر صدقة: قال ابن عبد البر: كأئہ جواب لسائل سأله عن نصاب زکاۃ التمرء فلا یمدع الزکاۃ فی غیرہ 
من الثمار وا حبوب بدلیل الآٹار والاجماغ۔ "ولیس فیما دون مس أواق" بدون الیاء فی جمیع النسخ افندیق 
وبعض المصریة کالروایة اللاضیةء وق اکٹر النسخ المصریة: أواقي بالیاء؛ قال الزرقان؛ بتشدید الیاء وتحفیفھا: 
ویقال: أواق بحذف الیاء کما فی الروایة الأول: جمع أوقیة وحکي "وقیة" کما تقدم؛ ''من الورق"' بفتح الواو 
وکسرھا ویکسر الراء وسکونا: أي الفضة مطلقاً او للضروبة دراھم؛ وا تطلق علی غیرھا بجازاً خلاف لی 
اللعع وافاد وت اھ رھ وغیرہہ قال الباجي: روی أُشھب عن مالك: لیس لأوقیة الابعت وك معلوم 
واوقیة الفضة آربعون درضا, "صدقة" وقد تقدم لی ال حدیث السابق ان نصاب الفضة مالتا درھم اماعا 
واختلفوا ہل فیھا أوقاص أم لا؟ 

قال اللوفق: إذا مت الفضة مائتین؛ والدنائیر عشرین: فالواحب فیھما ربع عشرھا - ولا نعلم خلافاً بین أعل 
العلم ا زکاۃ الذھب والفضة ربع عشرھا - وق زیادقعا وإن قلت؛ روي ھذا عن علي وابن عمرہ وبە قال 
عمر بن عبد العزیز والنحعي ومالك والٹوری وابن أبي لیلی والشافعی وأبو یوسف وحمد وابو عبید وأبو ٹور 
واین المنذرۂ وقال سعید بن اللسیب وعطاء وطاوس وا حسن والشعي ومکحول والزھري وعمرو بن دیٹار وأبو 
حنیفة: لا شیء فٍ زیادة الدراھم حؾ تبلغ أربعین: ولا ٹپ زیادة الدنائیر حؾ تبلغ أربعة دنائیر؛ لقوله ُا من 
کل اربغین ذر ھا درھم؛ وعن معاذ عن الیيی نٹ آنه قال: إِذا بلغ الورق مائتین ففيه خمة دراممۂ: ئم لا کی 
عليه حؾ پبلغ إلی أربعین درنماء وھذا نص, ولأن لە عفواً فی الابتداء فکان لە عفواً بعد النصاب کا ماشیة, 

ولنا ما رروي عن علی مرفوعا: عاتوا ربع الغشر من کل أربعین دزشییا ذرخنا ولیس غلیگہ گم شیء حن بتم 
مائتین؛ فإذا کائنت مااشتی درشم ففیھا ٣ة‏ دراھی فعما زاد بحساب ذلك: رواہ الأثرم والدار فطني: ورواہ 
أبو داود بإسنادہ عن عاصم بن ضعرۃ وا حارث عن علی: إلا أنه قال: أحسبه عن البی کی وروي ذلك عن علي 
وابن عمر موقوفا علیھماء و لم نعرف ما مخالفاً من الصحابق فیکون إجماعاً۔ 'ولیس فیما دون مس ذود من 
الابل" بیان لذود "صدقة" وإنما ذکر الإٴمام ھذا ال حدیث عقب السابق؛ ما فیه من زیادۃ قولہ: من التمر والورق 
والابل؛ إذ لم یکن فی الأول بیان التمییر وقدم الأول؛ إذ هو الصحیح عند الکل: کما تقدم عن ابن عبد الم . 


کتاب ال زکاۃ 0 الزکاۃ لی العین من الذھب والورق 





السَدَقَةِ: إِلمَا الصَدفَة فی الْعَیْنْ وا حرٹ وَلْمَاشیة. َال مَالك: وَلا کوٹ الصَّدقَة 


سے المواشيی 
الا ق ثلالة أشیاء: ‏ الْحَثٰ وَاْعَْنْ وَالْمَاشِيَّة 


ال کا ی الْعَْن مِنْ لخب وَوْرف 


زی - غلت کر نکر ان یڈ کی ار أنَه سال الْقاسِمَ بن مُحمّدٍ عَنْ 
مُکاتب لهُ قا قَاطعَة ِمَال عَظِبہ : هُل عَلَيه فی زکاۃ؟ فقال القَاسمٌ بن حمد: س2 ۸:9 ت1 


لٔ العین: أي الذھب والفضة "وا حرٹ" وفو کل ما لا یٹمو ولا یکو إلا با حخرثء وف النسخ الضریةۃ " 
ا حرث والعین' بتقدم ا حرٹ: "وا ماشیة"' أي الابل والبقر والغدم, قال الباجی: إخیار ۔عنع الصدقة فیما عدا ھذہ 
الأصناف الثلالہ؛ لأن "نما" حرف موضوغع للحصر؛ ولذا قال ِتڈڈ؛ ھا الولاء ۔لمن اعتق والصدقة هھنا الرکاۃ؛ 
ون حاز أن یقع اسم الصدقة علی التطوع؛ وقوله: "فی ا حرث والعین وا ماشیة" یٹمل وجھین؛ احدعا: ان برید 
ہہ نفی الصدقة عما عدا هذہ الثلالة الأڈصناف: وإن جاز ان یکون من ھذہ الثلالة الأصنٹاف ما لا زکاۃ فیه؛ 
لكنه ٹم یقصد إلی بیانه ھھناء وإنما قصد إلی بیان ما لا زکاة فيه من غیرھا۔ والٹانی: ان یرید بذلك ان الذي تخب 
فیه الزکاۃ إتما و من ا حروث وا ماشیة والعین: وأوقع علی ما تحب فیه ٦‏ هذہ الأجاء؛ لأن معظم کل جنس 
ُٹھا تحب فیه الزکاة فأطلق الاسم العام والمراد معظم ما یتناوؤلہ؛: کقوله کّ: جعلت ل الأرض مسحدا وترآھھا 
طھوراء فعبر عن الأرزض باسم التراب للا کان أعم اجزاتھا. 
ولا ٹتکون الصدقة إلح: أي لا بحب الزکاۃ "إلا فی ثلالة اشیاء“ المذکورةء "لی ا حرث والعین وا ماشیة" بدل من 
نگ فان اق ارس لا خلاف بی جملة ذلك: ویختلف ىك تفصیلہ وقال شیخ مشابخا الدھلوي پ 
'لسوی": وعليه أھل العلم أن صدقة الأموال علی ثلاثة اقسام؛ وزکاۃ التحارۃ اما توخڈ بحساب القیمة وآما 
صدقة الفطر فھي صدقة اف 
الزکاۃ پی لی العین إخ: قال ابن حیم: العین لفظ مشترك بین الشمس والینبوغ والذھب والدیٹار وا مال والنقد 
وا جاسوس والمطر ۸ البقر ایك وخیار الشيء ونفس الشيء والناس القلبل وحرف من حروف العجم وما عن 
بمین قبلة العراق وعین فی ا لد وغیر ذلك قلت؛: ولذا اورد الصٹف ییائہ؛ "الذھب والورق" وتقدم معن الورق؛ 
وقال ائحد: الذھب التبر ویؤنٹ: واحدہ تھا وجمعه اُذھاب وذغوب وذغبان بالضم؛ وأذھبة: طلاہ بہ ک_'ذھبة", 
قاطعہ: ھکنا فی جمیع النسخ ا مندی وفی الصریة: 'عن مکانب لہ فاقطعہ بمال عظیم" قال آبو عمر: معن مقاطعة 
اللکاتب: اذ مال معجل منە دون ما کوتب علیہ؛ لیعجل عتقہہ وئی 'ا حمم": القاطعة ضرب القطیعة - وھی ال خراج - 
علی العبد أو الأرض: وامراد: الکاتبة ال تتقرر علی الأرض وقال ا حد: اأقطعہ قطیعة أي طائفة من رض ا حخراج. - 


کتاب ال زکاۃ "٥,‏ الزکاۃ فی العین من الذھب والورق 
کش سنلو لہ تار واٹڈ پا مان رك گی بُخرل عََْهھ الحَوْل قال 
لقَاسمٰ بن مُحَمَ: وکان آئو کر الصدیق إِذًا أعْطّی الّاسَ أَعُطِيايِهِمْ سْألَ الرّحْل: 
مَل عِنْدك سن مال وَجَبّتٌ عَلَيْكَ فيه الرّکَاهً؟ فإن قال: تُعَمٌ أََذْ مِنْ عطاله ژکاۃَ 
ذُلْكَ الْمَالِء وٴإن قال: لاء أَسُلم إِليِْ عطاءۂُء وَلَمْ يَأَحْذ مِنه شیّا. 


۵ت س ما مالك عَنْ غُمَر بن حُسَیْنء عَنْ عائشة نت قدامَق عَنْ اپبھا آلهُ قال: کت 
إِٰذا - کے جلٹ انی عَانَ اْشَ عَلائی: فی مم سر کک سای ای کی کی یروچ یو تی ری 


- "ال عظیم" وصف الال بالعظیم؛ لیدخل فی حیز ما تحب فیه الزکاة: "ھل علیہ" أي علی السید 'فيه ‏ زکاة'؟ قال 
الباجی: سواله عن مال عظیم قاطع بہ مکاتبہ یحتعل ان یکون سوالا عن ھذا النوع سن ھذا الال ھل بب فيه الزرکاۃء 
إلا ان جواب القاسم بن محمد یقتضی أن سواله إنھا کان عن وحوب الزکاة فیه ٹی وقت دون وقت: ولذلك أجابہ 
بقولہ: "إِن أہا بکر الصدیق"' أول ا خلفاء الراشدین "م یکن یڈ من مال زکاة حؾ حول عليه ال حول" قال الباحي: 
احتجحاج بفعل نی بگر وذ بالمراسیل وإنما احتج بفعل أبي بگر نہ تی ذلكٹ؛ لأئه کان الحلیفةء وھو الذي کان 
یتول اذ الصدقات من مال الصحابة واہل العلم؛ ولم ینکر احد مٹھم فعله فی ذلك مع احتھادہ ث طلب الصسدقات 
وقناله امائعین للزکاة؛ فثبت أنە إجماغ لا خلاف بین السلمین فی ألە لا بجب في مال زکاۃ حؾّ حول عليهہ ا خول. 
الناس إخ: : بالنصب 'اعطیاتھم" جمع عطایا جمع عطیةء قاله الزرقان وقال الباحي: ٹی اللغة: اسم ما یعطیه 
اانسان غیرہ علی أي وحہ کات إلا ١‏ انە ‏ ٹی الشرع واقع علی ما یعطیه الإمام الناس من بیت قال ‏ علی سبیل 
الارزاق وتکون نی زمن معینء ولذلك کانوا یتبایعون إٔل العطاء "سال الرجل" العطی لە "'ھل عندك من مال" 
آجر لی بسکون التاء ''عليك فيه ال زکاة'' بان کان نصاباء ومر عليه ا حول: "فان قال الرحل" وف الصریة: 
"اذا قال": "تع اذ من عطالہ زکاۃ ذلك الال" الذي عندہ "وإِن قال: لا" أي لیس عندي مال: آو لم بجب 
عليه ال کا "سلم" من التسلیم وی الصریة: ''اسلم إليه عطاءہء وم یاحڈ منہ شیا لعدم الوجوب,ء قال الباجي: 
ون عذا بابان: احدا: ان للإنسان أن یعطی زکاۃ ماله من غیرہ؛ ولا یلزمہ ان بیخرجھا من عینه؛ والٹان: أئە یجوز 
ان ینوب عده غیرہ لی ذلك, فیڑژدیھا قی مواضعھا. إڈا جنت 1سح: آمیر الؤمٹین "عثمان بن عفان" لی خلافتہ کی 
اض عطائیء سالی: عل عندك من مال وجیت عليك فيە ال زکاۃ؟ قال"' قدامة: 'فإان قلت؛ نع اذ من عطائي 
زکاة ذلك االء وإن قلت: لا" أي لیس عندي مال بجب فيه الزکاة 'دفع إلی عطائی" کله؛ وی سؤاله کالصدیق 
الاک وقونما: "'إِن قلت: لا" إلح دلیل علی تصدیق الناس فی آموا ھم الي فیھا الرکاؤ وحواز إحراج زکاۃ الال 
من غیرہ ولا خالف غما إذا کان من جن فإن کان ذِھباً عن غضة ار عکت ففيه خلاف: قاله الزرقاق: 


کتاب ال زکاۃ ٦‏ الزرکاۃ فی العین من الذھب والورق 


0 و اف عے سو عیمی ےھ سر ھا سیا سح لے کت وا ہو ڑھ ضز رر و لگاے۔۔* 0 
سَالِی: ھل عندك سن مال و جبت عليك لہ الز کاۃ؟ قال: فان قلت: نع اخیل من 
ا تا ا کی و کے ےھ ا . و سو رو کا ا 

عطائی زکاة ذلِك المَالِء وَإن قلت؛ لاء دَفمَ إلی عطائي. 


سے کے کا کو ری و وی عو ھی میگ ا ہہ و ۲ َ" خی و 
-قالك کن ٹائع ان عَبْدَ الله يْنَ عُمَرَ کان يَقول: لا تجبٔ لف مَالٍ زکاۃ 


سی الد 


حَتٌی يَحُول عَليْه الحَوٴل. 


٤‏ قب ِ‌ مال اخ: عمسوم خص من البعض: وھی الملعشرات عتد الگلء والمعدث عند من قال بالزکاۃ فیەء قال 
الباجی: "لا تحب فی مال زکاة حؾ حول عليه ا حول" یرید بذلك ا ماشیة والعین؛ وأما الزرع والشمار وما یخرج 
من العدنِ فان ال کا فيهة ساعة ۓحصل سنه النتصاب؛: ولا یراعی کک شںعء سن ذلك ا حول والفرق پیٹھسا؛ اُن 
ال حول إنھا ضرب لف العبن و ماشیة؛ لکامل الئماء فیھماء فإذا مرت مدة لتکامل النماء فیھا وحبت الزکاۃ. 

حقی حول ا : رواہ مالك موقوفاء وأاحرجہ تی "التمھید"' عن ابن عمر مرفوعاء وفی إسنادہ بقیة بن الولید 
مدلس وقد رواہ بالعنعنة عن إ ماعیل بن عیاش وإ ماعیل ضعیف لی غیر الشامیین: قال الدار قطیٰ: الصحیح 
و القةء واخرجہ الدار نطي ف "الغرائي' مر فرغاء و ضعفة: وأخرجہ اأیضا سن حدیثٹ اس ممعشف وآخرحہ 
این ماجه عن عائشةہ لکن الاجماع عليه أغیٰ عن إسنادہء قاله الزرقانی: وقال ابن رشد ى "القدمات": اختلف 
فیمن حرج زکاة ماله قبل حلول ا حول علی قولینء اأحدہما: لا بجزلە وھو روایة آشھب عن مالك: والٹانی: 
بجزلە إذا کان بقرب ذلك: واختلف فی حد القرب علی أربعة اأفوال. 

رٹ 'البدائع": أما حولان ال حول فلیس ضس شرائط جحواز آداء الز کا عند عامىة العلماء؛ و عئلدہ مالك سن شراثئط 
الخواز فیجوز تعجیل الزکاۃ عند عامة العلماء خلافا مالك: والکلام فی التعحیل فی مواضع: لی بیان اأصل 
ا لحواز وٹی بیان شرائطہ: وٹ بیان حکم العجل إذا م یقع زکا؛ آما الأول فھو علی الاعتلاف الذڈي ڈذکرناء 
وحه قول مالك: ان أداء ال زکاۃ أداء الواحب ولا وحوب قبل ا حول, ولنا: ما روي: "ان ابی کے اسسلف 
من العباس ز کاة نٹ وادنق درجات فعل الینی 2 الخوانں وأما قولہ: إن اداء ال کا اُداء الواجب: ولا وجحورب 
قبل الحول فا حواب عنه من وجھیںن) ایدھیا: منوع آنه لا وحوب قبل حخولان ا ول بل الو حوب ایت قیله؛ 
لوحود سبب الوحوب: وھو ملك نصاب کامل ام أو فاضل عن ا حاحة الأصلیة؛ ‏ حصول الغناء بە ولوحوب 
شنکر نعمة ا مال علی سا نچا یی لف مم سض المشایخ سض قال بالو حوب تر سعاء وتاعحیر الإأداء إلیٰ 7 ا حول 
ترفیھا وتیسیرا علیٰ أرباب الٗموال؛ کالدین اللؤحل فإذا عحل لم یترفہ؛ فیسقط الواحب کعا ف الدین اللوحل: 
فمنھم من قال بالوحوب لکن لا علی سبیل التاکید: وإٹھا یتاکد الوحوب بآخر ا حول؛ ومٹھم من قال بالوحوب - 


کتاب ال زکاۃ ۱۷ الزکاۃ لی العین من الذھب والورق 


اللی اج ت27 


۷ ۔۔ مَالاك ۓ عَنْ ابن شھاب: تہ قال: ول من ا سن اه الزکاۃ مقاویۃ بن 


ان سان 


- نی اول ا حول لکن بطریق الاستناد وہو ان جب اولا فی آخر ال حول م پستند الوحوب إل اولە؛ لاستناد 
سببەء وھو کون النصاب حولیاء فیکون التعحیل أداء بعد الوجوب لکن بالطریق الذي قلنا۔ والثاي: إن سلمنا 
أه لا وجوب قبل ا حول لکن سبب الوجوب موجود: وھو ملك النصاب؛ ویجوز أداء العبادة قبل الوحوب 
بعد وجود سبب الوجحوب: کأداء الکفارةۃ بعد ا حر ح قبل ال موت. 

وقال الفاری فی "شرح النقایة": جاز تقدم ال زکاۃ حول واکٹر؛ وبە قال الشافعی؛ ولنضب لذڈي نصاب علافا 
لزفر وقال مالكٹ: لا یجوز إعراج الزکاۃ قبل الوحوب؛ ما فی "موطلہ'" عن ابن عمر: ٭لا زکاة فی مال حیق 
حول عليه ا حول" ولنا: ما روی ا حمد وابو داود والترمذي من حدیث حجیة عن علي: "ان العباس سال الني کل 
تی تعحیل زکاتہ قبل أن حول عليہ ا حول مسارعة إلی ا خیرء فاذن لە ٹی ذلك"ء وفی روایة: "ان العباس سال النی کل 
ی تعحیل صدقتہ قبل أن تخل فرخص لہ بپ ذلك" رواہ ان ماج ول روایة للترمذي: ان البي لٴ قال لعمر: 
إنا قد اخذثا ‏ زکاۃ العباس عام الأو ل للعامء فإن قیل: قال البیھقی: اعتلف نپ ھذا الحدیٹ: والأصءٌ ح نہ مرسل: 
أحیب بات الرسل ححة عندنا وعند ابحمھور؛ قال السرخسی: ولنا: حدیث عباس ال لذکوں اك حولان 
ا حول تاحیلء وتعحیل الدین للوجل صحیح, وأبضاً سبب الوجوب تقررہ وھو الالء والأداء بعد تقرر سبب 
الوحوب جائز کا لمسافر إذا صام فی رمضان إلح بتغییر۔ وذکر الحافظ ىي "الفتح" عذہ الروایات؛ وتکلم علیھاء 
ٹم قال: ولیس ثبوت ھذہ القصة لی تعحیل صدقة العباس بیعید ٹی النظر محموع ھذہ الطرق. 

معاویة إخ: أمیر الؤمنین؛ قال الباجحی: یرید أنه کان یأاعذ من نفس الأعطیة ال زکاۃ؛ ویعتقد ان الزکاۃ فیھا 
واجحبة علی من خرجت إلیه؛ لاتھا کانت غم قبل دفعھا إلیھم؛ فحرت عندہ بجحری الأموال الشٹرکة ب)جري فیھا 
ا حول فی حال اشتراکھا؛ وأما أبو بکر وعمر وعثمان فلم یکونوا یاحذون منھا الزکاۃ؛ لأنھا لم یتحقق ملك من 
اأعطیها ھھا إلا بعد الاعطاء والقیض)؛ لأن للإڑمام ان یصرفھا إلى غیرھم إذا اأداہ احٹھادہ إل ذلكء فوجحب ان 
یراعی ا حول فیھا من وقت قبضھم ھھا وصحة ملکھم إیاھاء وعلی ھذا فقھاء الأمصارء قال ابن عید البر: یرید 
أخذ ‏ زکاتھا نفسھا مٹھاء لا أنه أحذ متھا عن غیرھا مھا حال عليه ا حول, قال: ولا أعلم من وافقه إلا ابن عباس 
ول یعرفه الزھريء فلذا قال: إِن معاویة ول من أعذء قال: وھذا شڈوذ لم یعرج عليه اأحد من العلماء: ولا قال 
یہ أحد من أئمة الفتوی: وقال الباحی: قال ابن مسعود وابن عامر مثل قولما ٹم انعقد الإجماع علی خلافہ 
قاله الزرقان؛ قلت: وحملە الوفق وغیرہ علی المستفاد من حنس النصاب: کما سیأق لی بیان المستفاد. 


کتاب ال زکاۃ ۱"۹/۸( الزکاۃ لی العین من الذھب والورق 





سا نقاخر 


قالایش بقل مال : الگا کی لا اضلافَ نیا علق اك تج ن عٹرین 


دینَارًا عََْاء کم تَجبُ قی مِاتّیْ دِرھم. 


عٹقاؤ* 


قال يُحَْى: قال مَالك: ولیْسَ فی عشرینَ دقَارٍ اقصَة یی النقَصَانِ زکاق فإن ات 


22 لم بزیَامَْھَا عَگ و دِینارا وّازئة ففیھا ا اکا قال مُالكٰ: وو فيمًا دڈون 
عِشرینَ دِیتارًا نَا الرکاۃ. قال مَالك: وَلَیْسَ فی عالیٔ دِرھم ناقصة يَنَة الْقصَانِ زکاد 


السنة إخ: 'السنة" أي الطریقة اللسل وکة "ال لا اعتلاف فیھا عندنا'' بالمدینة الئورة وغیرھا "ان الرکاۃ تحب فی 
عغشرین دینارا عزتا خالضا ٭کعا ي گی مائي در وتقدم الکلام علی نصاب الورق زالدرعیم قال الباحي؛ 
رھذا کما قال: إِنَ ثصسابف اِلثَغبے عشرون دیٹارا سض الدنائیر ال الشرعیے؛ وھو گا ل عشرۂہ دذراضشم سب عڈ ڈثائیں 
ولا لاف ۓ ذِلك ہین فقھاء الإأمصار الا عا روا غن الحسن البصضر تی نہ قال: ا ز کاۂؤ لِْ الذُخبے حیق بلع 
أربعین دیناراء فیکون فيه دینار والدلیل علی صحة ما ذھب إليه ا حمھور آن الاجماع انعقد بعد الحسر ن لی 
خلافہ وغذا من أقوی الأدلة علی ان الحق فی خلافه وذلیلنا من جھة السئة ما ری غاصم بن ضمرة وا حارثٹ 
الأعور عن غلی عن النی کل أنه قال: ولیس عليك شیء - یعیٰ ف الذعب - حی یکول لك عشرون دینارا 
وحال علیھا اخول یپا لصف دیتارء وھذا الحدیٹ: لیس إسنادہ عناك غیر ان اتفاق العلعاء علی الأخذ ہبہ 
دلیل علی عرة: سیگ ودلیلنا فرن جخیة اعمعیٰ: ان المالؾ الد رھم تسشساتب الورق؛ ولا عیلافے گٰ ذللق والدینار 
کان صرفه فی وقت فرض الز کا عشرة دراھم فوزان ا الؾی فذرھم غشرون مثقالاء فکان ذلك تصاب الذعب, 
زکاق: لعدم بلو غ النصاب؛ "فإن زادت"' أي الدنائیر الناقصة إذا زادت علی عشرین دیٹارا "حؾ ٹیلغ بزیادتھا" 
بالباء الحارة ٹی أولٹ فضمیر الفاعل من "'تبلغ'' برحع ِل الدنائی: وبدون الباء لی الخ الصریة فیکون فاعل 
"لغ" عشرین دیناراء "وازٹة'' آی کاملة الوزن ''ففیھا الرکاة'"' واجیة؛ لیلوغھا النضاب: 

2-7 فیما إخ: وھذا ہمنزلة الدلیلِ للہهألة التقدعة: 'ولیس فیما دون"' أي اقل من "عشرین دیناراً غینا'' خالضاً 
"ال کاڈ" یعنی - کانت العشرون دیٹارا ناقصة الوژن فلا تب فیھا الزكاۃ؛ لأن تصاب الدنائیر عشرون دیٹارا کامل 
ولا زکاة ٹپ أقل منھاء فلا تب نی ناقصة الوزن؛ للا أقل من النصاب: قال الباجی: و ذلك ما دللنا عليه من أن النصاب 
ٹی الذھب عشرون مثقالاء وامراعی ٹی ذلك الوزن دون العدد؛ فإذا زادت حچ تبلغ بزیادھا عشرین دیٹارا وازنة 
فقد بلفت النصاب فوحبت فپيه الزکاۃ. قال عالف: أي کما أن العبرۂ فی الدنائیر للوزت کما تقدم فكذلك نپ 
الدراھم: 'ولیس ق عائؾ درھم ناقصة" الوزن "بینة النقصان الزکاۃء فإن زادت الدراھم'' الناقصة "حؾ تبلغ 
بزیادتھا مائنؾے درم وافیة"' کاملة الوزن؛ "ففیھا الکكاة"؛ لیلوغھا النعتاب؛: والحاضل: أن النقصان البین ث النصابین - 


کتاب ال زکاة ۹ الزکاۃ نی العین من الذھب والورق 


اث ٹی لِم بات مکی ٴ درْعَم وافیةفَفيھَا الرَكادَہ فان کات تَھُوز بجواز 
لوَازَة یت فیپا ال کا دنائیر ات ۷ دراغمم. قَال تی رَخُل کان عند 


ستّون وَماقة دِرڑھم وَازنَةَ وَصَرفٌ امم 7 َمَاية درَامِم بدِیتار تھا لا تحبُ 


٭ یمٹع وجوب الزکاۃ عند الإمام مالك وتقدم ما قال احافظ فی قولە: "لیس فیما دون خس أواق صدقة": استدل 
یه غلیٰ غدم الوخوب :فیا إتا تق من النصاب ولو حية واخدڈء خلاقا ان ساسہ ج عتتص یسین گا نقل عن 
بعض ا الكیة قلت: وھکتا عند الحنفیةہ: ففي احیط الیرھان" : إذا نقص ثقصاثا یسیا یدعل بین الوزنین لٴ تب 
الرکاۃ وإن کان کاملاً ٹی حق غیرہء ھکنا ذکرہ القدوری فی "کتابہ" و "ابدائع": لا زکاۃ فیھا حؾ تبلغ مائن 
درھم وزنا وزن سبعق وإنما اعتبرنا الوزن پ الدراھم دون العدد؛ لأن الدراهم اسم للموزون؛ لأنه عبارة عن 
قدر من الموزون مشتمل بەه علی جملة موزونة من الدوائیق وا لحبات: حی لو کان وزنھا دون طاٹتین وعددھا 
مائتانء أو فیعتھا لجحودتھا وصیاغتھا تساوي مائتین؛ فلا زکاڈ فیھاء ولو نقص النصاب عن اللائتین نقصاتا سا 
یدخل ہیں الوزئیںء قال أُصحاہنا: لا تَحب الزکاۃ فیہ؛ لیأنہ وقع الشك فی کعال النصاب: فلا حکم بکعالە 
الشكث: وف "'لبنایة" عن "الینابیع": إذا کانت الائتان ‏ العدد ونقصت ل الوزن لا تحب وإِن قل النقص۔ 
بجواز الوازئة: أي الکاملة والوفیة "رأیت فیھا الزکاة دنائیر کانت أو دراغم"؛ قال الباخی: یرید إن کان 
الناقصة جحوز بخواز الوازنت فە ففیھا ال کاۃ؛ وقال آبو حنیفة والشافعي: لا زکاة فیھاء والدلیل علی صحة ما بقول 
مالك: أنه یملك من - متفارا بجوز لوزنہ جواز عشرین دیناراء فوحب فی الزکاة کالعشرین دیناراء وقی 
الحاشیة عن 'اغلی" : قال الشافعی: لسنا نقول ھهذاء قال الیني 7 لیس فیسا دوت خحة اواق صدقةف وی 
"شرح الاحیاء"؛ إن ئقص من النصاب حبة و بعض حبة فلا زکاة فی وإن راج رواج التام؛ أو زاد علی النام 
لجحودتہ؛ ولو نقص تق بعض الموازین وتم فی بعضھا فوجھان؛ الصحیح لا زکاۃ فیە؛ وبہ قطع ا حاملی وغیرہء کذا 

فی "الروضة" ٹم قال الباحی: اختلف اصحابنا فی تفسیر قولە: 'یجري بجحری الوازنة" فحکی یو ا حسن القصار 

وأبو بکر الأهھسري: ان معیٰ ذلك أن تکون لی میسزان وازنة وق میزان ناقصة فإذا نقصت ث جمیع الموازین 
فلا زکاۃ فیھاء وقال القاضی أبو حمد: إئە أراد بڈلك النقص الیسیر لی جمیع الموازین کالحبة والبتین وما حرت 
عادة الناس أن یتساععوا یه فی الساعات وغیرھاء وعلی عذا جمھور أصحاناء قال الباحی: وھو الأظھر عنديي؛ 
لان اعتلاف الموازین لیس بنقص؛ ولا بد من میزان یقع الاعتماد علیہء فیعتیر بە الزیادۃ والنقص: قال الزرقانِ: 
وعلی ھذا جمھور أصحایناء وھو الأظھر؛ ونجتمل وجھاً ثالكا وھو ان یکون الغرض فیھا غالباً غرض الوزائة 
وھو الشھور عن مالكء وما سواہ تاویلء وهذا قول أصحاہنا العراقیین. 
وازنة: أي وافیة وکامل "وصرف الدراھم" أي قیعتھا "ببلدہ ثمانیة دراھم بدینار" حیؾ صار بحموغ صرف 
الدراھم عشرین دیناراء "إنھا لا تحب فیھا الزکاة" وإن بلغت قیمة الدراھم نصاب الذھبء "وا تب الزکاۃ > 


کتاب ال زکاة ٠‏ الزکاۃ لی العین من الذھب والورق 


یا لَكَِ وَإلمَا جب ا٤ق‏ عشرین دِينَارًا عَيْنَا او مِائَیْ دِرُھم. 
قال اك اق کل کاتاا لا كَيْسَة دََانيتئ فائتة و و غیْرھاء فَتَْحَرَ فيھًاء ا 


رم ھا 
- 


فی عشرین دیتارا عینا' أي بانفسھاء "او مائی درھم"' أي ہائفسھاء ولا بحسب قیمعة احدھا من الآأخرء قال 


الباحی: وھذا کا قال: إن من کانت عندہ فضة لا تبلغ النصابء فإاله لا ز کاه عليه فیپاء وإن کانت قیعٹھا من 


عو 


الذدُخب عا لغ التصابے٤؛‏ لأن ما إي فی الز کاه سن الأموال فا نضابه بتفسه ذون غیرد یعی ان الال ِا بعتبر 
بنصاب نفسه لا بقیعتۂ؛ فلا تعتبر القضة بقیعتھا سن الذھب ولا عکسہ؛ کما لو کان لە ثلالون شاة قیمٹھا 
عشرون دینارا فلا زکاۃ فیھاء وی ا حاشیة عن ''ا حلی": بە قال أہو حتیفة والشافعي. 
خحسة دائیر: 'ثلا"' کما زادہ ٹی "التقی" ولیست ھذہ الزیادة ٹی یقیة السخ لکٹھا مرادق والراد اقل من 
النصاب: "من فائدة أو غیرھا"' ذکر فی ''الشرح الکبیر"؛ أن نماء العین علی ثلالة أنواخ: ربح وغلة وفالدق والربح 
کما قال ابن عرفة: زائد ٹمن عبیم خر لی لہ الال نار و فضة قال الدسوقی: ری و2ف جا قارف سلع 
التحارۃ قبل پیع رقاہاء کغلة العبد وٹوم الکتاب وأما الفائدة غما تحدد لا عن مالء أو عن مال غیر م زکی کعطلیة 
ومیراٹ ومن غرض القنیة قلت: واختلفت الروایات غن ال الکیة فی ضم غذہ الأنوا ع الثلاة لی الأضنل کیا پسطھا 
الباجی وشارح الک" لیس هذا سس افتج" قعل هر: ن احرد فی جمیع النسے خ اللوجحودة من لص یة واغندیة الا گی 
ة "الصفی' والباجی ففیھما: 'فاتحر": قال الراغب: التحارۃ التصرف پ راس الال طلیا لریح یقال؛ تحر یتج؛ 
وتاجر ور کصساحب ورصحب؛ ولیس کی کلامھےم تاء بعدھا جیم غیر نا اللفظ ''فیپا' أی قٰ تلك الذنائیر 
الخصسق "فلم یات ال حول حنح بلغت"' تلك الدٹائیر مقدار "ما تب فيه الزکاة" أي بلغت خد التضاب؛ فحکتھا: 
'نه یڑکیھا' عند تمام الخول, یعیٰ ان العنبر فی النصاب عند الإامام مالك آخر ا حول: ویعتبر ابتداء ا حول عندہ بابتداء 
التحارۂ وإن مم یکن إذ ذاك تصاباء لکن لا جب الزاکاۃ عجند امام الحول بدون النصاب: فلو تم ا حول وقد بلغ ا ال 
سان ولو قبل ا حول بیوعمء ٹجب الز كاق ؛ ولو م بیلغ تصاہاً عند تمام ا را ل لا تحب إذ ذاكء بل تحب إذا ہلغ تضاہا 
ولو ضار ق الغٰك, والسألة خلافیة عند الأئمةء قال اخرقفي: سن کانت له سلعة للتخا رو ولاعللكٰ غبرھاء وقیمٹھا 
دون عائي درغ فلا زکاه عليه حؾ بحول عليه ا حول من یوم ساوت مائنی درشو؛ قال الموفق: وخلة ذلك: آنه 


بعتم ز ا حول گی ا وجحوب زکاۃ التجارف ولا ینعقد ا حول سے۔ پیل 7 فلو ملف سلعة فیعٹھا دون الیساب 


قَ 
فمضی نصف ا حول وھی كکذلك؛ ثم زادت قیمة النماء بھا أو قوس لاس واقات ساب آو موا حجساتت او 
ملك ق اٹناء اخول عرضاً آخر أو آٹھاتا تم بنا النصاب؛ ابتدا ا حول قب صروار 9 سب ا نی داع و لثوريی 
واھل الغراق والشاقعي واِسحاق وانی عید وا ٹور واہن النڈرء ولو مك ملق لِلفَحَارة تصابا ثتقص عن النصاب لٍ 
آشناے الحمولء ٹم زاد حؾ بلغ نصاباء استائف ا حول عليه؛ لکوئه انقطع بنقصه ىپٴ أائۂ: وقال مالك: یتعقد ال حول 


علی ما:دون النضاب فإذا کان فی آخرہ تضابا زکاہ وقال آبو حنیقة: یعبر ىِ طرِ المول دون وسطہ×: 


کتاب ال زکاۃ ٢‏ - الزکاۃ ی العین من الذھب والورق 


لمات لْحَوْلَ حتٌی بَلَكت مَا جب فیہ الرکا٤ً:‏ إنہ کیا وك لم قعمٌ إلا قب ان يَحُول 


َلَيْهَا الحَوٴل یَوُم وَاجپٍ؛ أوْ بَعْدَ مَا يَحُول عَليْه الحَوْل بیَوُم وَاجكٍ؛ ٹم لا زکاۃ فیھا حتّی 


یَخُول عَليْهَا الحّوٴل مِن یَوْم رُكکیتٗ. وقال مُالك فی رَخُل کائتٗ لهُ عَشرَة دنائیرٌ 2 


وإِن م تم إخ: ان" وصلیة "ال قبل ان حول علیھا الحول بیوم واحد'' مثلا؛ "او بعد ما حول علیھا"' وق 
النسخ اهندیة: "٭عليه" بضمیر الذکر بتاویل الموجود؛ "ا حول بیوم واحد" مل فی زکی إذ ذاكء ولیس الیوم الواحد 
قیدا احترازیا فی کلا اللوضعین؛ وبوضح کلام الصنف ما في ''الشرح الکبیر" إذ قال: وضم الربح لأصله أي 
حول اصله ولو اقل من نصاب: ولا یستقبل به من حین ظھورہ: فمن عندہ دیتار ول ا حرم فتاجر فیە: فصار 
بربہ عشرین فحوفا احرم؛ فان تم النصاب بالربح بعد ا حول زکی حینئذء قال الدسوقی: یعنی کما لو ملك 
دیتاراً وأقام عندہ أحد عشر شھرل ٹم اشتری بە سلعة باعھا بعد شھر بعشرین فإنہ یزکی الن: وصار حوله 
فیما یاتی من یوم التعام وإليه أشار الصنف بقولہ: "'م لا زکاۃ فیھا"' فیما سیات من الأیام "'حؾ بحول علیھا 
ال حول من یوم ژزکیت' وھو آخر شھر صفر لی الصورۃ البي حکاھا الدسوقی؛ قال الباحي: یعی أن من کائت 
له دنائیر أقل من النصاب: فتجر فیھاء فحال ا حول: وقد أکملت بربجھا النصاب؛ فإن الزکاة واحبة فیھا؛ لان 
حول الربح حول الأصل سواء کان الأصل نصاباً أو دونہ وقال ابو حتیفة: إِن کان الأصل اقل من النصاب 
فانہ یستائف خولا من یوم کعل التصاب: وقال الشافعی: لا یضم الربح إل اصل؛ وإن کان الأصل ثصاباء 
قلت: ومذھب ا تابلة ٹی الربح موافق للحنفیة کما فی "الروض الریع"' وغیرہ أن حول الربح حول أصلہ. 

گانت ۵ إخ؛ أي عندہ ''عشرۃ دثائیر'' مثلاء "فتجر'" باٹجرد ٹپ السخ اشصدیةت وبلفظ؛ 'فائحر" بالمزید ٹی الصریقِ 
''فیھاء فحال علیھا ا حول" أي مت لە السنة "وقد بلغت عشرین دینارا'' أي بلغت حد النصاب عشرین دیٹارا؛ 
أو اکٹر "'إنه یزکیھا مکائە"ء و النسخ الصریة: "مکافا"' أي بی زکیھا حین مث ما السنة؛ "ولا نتظر ھا ث 
اللصریة: ''بھا ان حول علیھا ا حول من یوم بلغت" مقدار "ما تخب فیه الزکاةۃ" اي لا بننظر ان یتم لھا السنة من 
وقت بلوغھا تضاباء کما قال بہ الشافعی واحمد مطلفا والحفیة إذا م یکن فی اول الحول نصابأ؛ "لان المول 
قد حال" وتم "علیھاء وھی عندہ عشرون" ھکذا لی جمیع النسخ الصریة من التون والشروح: ووقع ٹی جمیع 
النسخ افندی وکذا فی "الصفی" بلفظ: "عشرة"ء وہہ فسرہ الشیخ ى "الصفی'"؛ لکن الظاھر عند هذا العبد 
ا حقیر الفقیر أله وھم من الناسخ لا وحه لە هھناء والصواب الأول: وامع: قد مم لہ ا حول: وا حال ان الدٹائیر 
إذ ذاك عشروت اي مقدار النصابء فقد وجد عند الصنف شرطا النصاب حیثذ وا النصاب وا حول "مم 
لا زکاۂ فیھا حنؾ حول علیھا ا حول من یوم زکیت' یع یعتبر ابتداء ا حول الٹاني من یوم کمل النصاب 
وورجحب ال زکاة: فإذا ائتقعضی ا حول من ذلك الیوم وجبت الزکاۃ مرۃ آحریٰ؛ قال الزرقان: وھذا عمعیٰ ما قبلہ؛ -٭ 


کتاب ال کاۃ شش ۱ الزکاۃ نی العین من الذھب والورق 
محر فيهّاء فَحَال عَلَيْھَا الحوْلَء وَقَد بلق عِشْرِینَ دیارا: إِنهيرکیھَا مَکائه وَلا یع 
کا ان شخول عو انل من یوم بَلقُتٗ مٌا تب فیه الکاة؛ لن الحَوْل قد حَال 
لیا وَمِٗ عِنَْه عِشْرُودَء تُمٌ لا رکا فیھا حتٌی يَحُول عَليْهَا الحول مِن یم رْكيّت. 
قال مَالك: الأَمْ الْمُحَمَمْ عَلیه علّنا فی إِحَارَة العَیدِ وَحَرَاججھِم وَكکِرَاعِ ا الْمَسَاکِن 





7 المُکاتب أَلَهُ لا تحبٰ ي شئۓ ىر ذَلَك الرکاة قل ذَلل اڈ کس کی ٹول 


.-- 
ہا ہے 


َلیه الْحَوّْلَ من یوم َقیضه صَاجلھ. قال بَحْتىی: وقال مَالك ق الدب 0 -+ 

- غمایتہ نہ فرضھا فی الأو لی فی خسةء وف الثائیة فی عشرة بحسب سواله عن ذلك؛ وأحاب فیھما بحکم واحب 
وھو ضم الربح لأصل وإن لم یکن نصاباء قلت: ھکذا فی عیبارۃ "الموطا"؛ إِذ مآل الصورتینٰ واحدء لکن 
صاحب: ''الدون"' فرق بین الضورتین؛ فصو خساۃہ دنائیر لی القائدی وعشرۃ دنائیر ق ارح غتامل. 

عندٹا: أي بالدینة الثورة "فی إحارة العبید وخراجھم وکراء الساکن وکتابة اللکانب: آنە لا تحب ثٍ شيء من 
ذلك الزکاق قل ذلك أو کثرء حؾ حول عليه الحول من یوم یقبضہ صاحبہ" أي رب الال بشرط ان یکون نصابا 
ضا لأھا فوائد ُحددت لا عن مال فیستقیل بداء قاله الزرقانِء قال الباحی: وھذڈا کما قال: إِن الأمر اتحتمع عليه 
عند فقھاء الأمصار: أله لا زکاۃ لی شيیء من الفوائد حیؾ حول عليه ا حول من یوم یقبضھا صاحبھاہ وڑھا کان فیہ 
خلاف روي عن معاویة واین مسعود وابن عیاسء وقد وقع الاتفاق بعدمه علی ما ذکر مالٹ: فغلة العبید وکراء 
الساکن وکتابة اللکاتب کلھا فوائدہ فلا زکاۃ ٹی شیء مٹھا إلا بعد ان حول علیہ ا حول من یوم یقبضھا ربا 
أو من یقوم مقامہ: قال الوفق: من آجر دارہ فقبض کراھا فلا زکاة عليه فیۃ حؾّ یجول عليه ا خحول؛ وغن 
اأُجمد: أنه یز کیە إذا استفادہ والصحیہ ح الڈول؛ افولہ ہڑ: لإأ زکاة فی مال حؾ ؿ ول عليه ال حول ولانہ مال 
مستفاد بعقد معاوضۃ فأشبهہ ٹمن ا بیع لم ا مد ٹی الروایة اباحری غمول علی من آجر دارہ سنةء وقبض 
أحرتھا ٹی آخرھاء فأوحب عليه زکاتھا؛ لأنہ قد ملکھا من أول ا حول فصارت کسائر الدیوك؛ إذا قبضھا بعد 
حول زکاا حین یقیضھاء وقال ابو حنیفة وعالك: لا یز کیھا حخ یقبضھا وجخول عليه ا حول؛ بناء علی آن 
الأجرۃ لا تستحق بانقضاء مدۂ الاحارۃ, وقال ابن عابدین: وملك الکاتب لیس بتام؛ لوجود المناقِ؛ ولأنه دائر 
يینه وہین الولء فإن أدی مال الکتابة سلم لہ وإن عجز سلم للمول؛ فکما لا بجب علی الول فیه شيء فکذا 
اللگاتب یعبی حی یقبضه المول؛ ویحول عليه ال حول و کذا ا حوانیت وغیرھا صرحوا بأن لا زکاة فیھاء إلا ان 
تکون للتجارۃ حؾؾ یقبض من کراٹھا النصاب: ویٌھول عليه ا حول ووجحوب الزکاۃ ٹ مال العبد مختلف فیه: 


کتاب ال زکاۃ .. الزکاة فی العین من الذھب والورق 


َلُورقِ يَکُونَ ب الا اذ َو ط کا وم شر برا کا ار ماق 
درھم فعَلَيه فيھا ال کا ومن لقصت حصئه ما تب فیا الک و زکاۃ عَلَيْه 





سے کے و اھ کے ہے جس تج ' ای کت ا سے وت ا تو کا ہے لان ہے 
وإن بلغت حصصھمٗ جمیعا مَا تجب فی الرکاۃء وکان بعضھم ںی ذلك آفضّل 
کے ہی اھ الات کے ہر 1ئ وا کا ۔ ھے ور اھ و و 
نصٍیبًا ہن بعض اخجذ من کل إِنسَانِ مِٹھم یقدر جصتہ إذا کان ٹی جصة کل إِنسَاتٍ 
0 و سای نی ۔ کان 7 کا 2ق ٤‏ جار ٠..۔۔‏ ١1ھ‏ وج سخ سے 


من الو رقِ صد سے . قال مُالك؛ هد ات شی لئ ذ 


722 


یگوٹ: کل واخد مٹھما أو اشوَء غ :مک رکا "بین مس إن من یلغت خصتۃ منھم" أي من الشرکاء 
"عشرین دینارا عیناً" أي بلغت حصته نصاب الذھب: " بلغت "اي درھم" یعبي نصاب الورق؛ 'فعليه فیھا 
الزکاق ومن نقصت حصتہ نما" کذا ٹی النسخ ابی ول الصریة: "عما تحب فيه الزکا' أي عن مقدار 
النصاب؛ "فلا زکاۃ علیہ"؛ لعدم ملکه نصاباء "وإن بلغت حضعھم جمیعا ما تحب فيه ال ز کا" أىي بلغت حصة 
کل شريك نضاباء "وکان بعضھم فقِ ذلك أفضل"ء وق بعض النسخ: 'اقل"ء وللودیٰ واحدۂ فإغما مٹلازمان 
إذا کان احدہا أفضل فالآخر لا ید ان یکون اقل "نصیاً می سط" بان "کان لواحد عشروت ددارا ٹاہ ولاخر 
ُربعون: ولٹالث ستون "اذ من کل إنسان"ء وٹ بعض النسخ الصریۃة: "مَن مال کل [نسان متھم بقدر حصتہ 
اذا کان ٹی حصة کل إنسان مٹھم" مقدار "ما تحب فیيه ال زکاۃ". 

وذلكٹ إح: اي شرط کون تصییه نصابا لا أقل منە "ان رسول اللہ ا قال: لیس فیعا دون مس أواق من الورق 
صندقاگ وم یفرق بین الش رکاء وغیرھم: فاقتضی أنہ إنھا یعبر ملك کل واحد علی حدة, فاستدل بعموم قولہ لّّ ل 
الشرکاء وغیرھم علی أن الزکاة لا تحب متھم علی من عندہ أقل من نصاب: قال الباحي: وھذا کما قال: إِن الشرکاء 
وغیرھم فی اغتبار النصاب سواء فعن کان عندہ عشرون دیتارا وحب' عليه فیھا الزَكاق سواء کات متعیزة من 
مال غیرہ أو مختلطة؛ لأن مخالطة غیرہ عاله لا یدخل فی ملکہ من ا جحملة اکٹر من مقدار مال وإڈا انفرذ ماله من 
مال غیرہ؛ فلا زکاة عليه فی اأقل مِن النصاب: فکللك إذا شارکه غیرہ؛ فإذا کان ال مال جحماعة وکان لکل واحد 
مٹھم نصاب؛ واختلفت سھامھم: فإِن علی کل واحد منھم من الزکاۃ مقدار ما یگون عليه مٹھا لو انفرد. 

ما معت الخ یدل علی أنہ مع خلافه أیضاء وذلك ان عمر والحسن البضري والشعی قالوا؛ إن الشرکاء فی العین 
وا ماشیة والزرغ إذا لم یعلم أحدھم ماله بعینه أفم یزکون زکاۃ الواحد قیاسا علی ال خلطاء ٹی ا اشیة وبە قال الشافعی 
تی الحدید ووافق سالک آپو حنیفة وابو ثور قاله الزرقانِء قلت: ولا اثر للخلطة فی غیر الماشیة عند ا نابلق - 


کتاب الز کاۃ ٤‏ الزکاۃ لی العین من الذھب والورق 


ع 


قال مَالكٰ: َإِذَا کائتً إِرَخُل ذُهَبْ أو ورق ٤‏ مُتَفرَفةَ بابِي اس کی ×: فإلُ یبّغی له 
أُن بُحْصِيَھًا حَمِيَاء تُمٌ برجم وجب عَله من ژکاتھا کُلھا۔ قَالَ مَالكٰ: وَمَئْ اہ 


ذََبًا او وَرِقا لا 6و عق اگ بذرل كَیوَا انخول بت لوم اتا 

کما ضرح یہ ق "الروض الربع"؛ وذکر الوقق فیه روایة أخری: اُنھا توٹر فٍ غیر ا اشیة أیضاء لکن حعل 
الھب الأول وحملة ما قال: إن ا خلطة لی السائمة تحعل مال الرجلین کمال الرحل الواحد لي الزکاق سواء 
کائت خلطة أعیان: وھی ان تکون ا اشیة مشٹرکة بیٹھما بنصیب مشاغ؛ مثل ان یٹکریا نصاباً أو برثاہء فیبقیاہ 
علی حالہ أو خلطة أوصاف بان یکون مال کل زاخد مٹھعا یڑا فخلطاہ: واشت رکاہ فی الأوصاف الؾ نذکرھا 
وھو قول عطاء والأوزاعی والشافعي واللیٹ وإسحاق: وقال مالك: نما توؤثر ا خلطة إذا کان لکل واحد من 
الشرکاء نصاب؛ وحکی ذلك عن الٹوري وابی ٹور واختارہ ابن المنذر؛ وقال أبو حنیفة: لا آثر ھا بحال؛ فإن 
اعتلطوا فی غیر السائمة کالذھب والفضة وعروض التحارۃ والزروع والنمار لم تؤثٹر خلطتھم شیداء وکان حکمھم 
حکم النفردین وعذا قول اکٹر أھل العلم وما قال الزرقانِ من موافقة ا خنفیة للمالکیة فھو ٹی مسالة الباب یع 
شرکة العین فقطء وإلا ففی ال حقیقة بیٹھما اختلاف. وأصل توافق ا الکیة للحنابلة قال السرحسی: الشريك 
الفاوض والعنان وغیر ذلك کلھم سواء فی حکم الصدقةۂ لأن وجوها باعتبار حقیقة اللك: وغی ا مالك بهہ ولا 
ملك للشريك فٹی ثضیب شریکہ مفاوضا کان أو غیرہ؛ وقال العبیٰ: ذکر لف "البسوط' وعامة کتب أصحابنا: أن 
الخلیطین یعتبر لکل واحد نصاب کامل کحال الانفراد ولا تأثیر للحلطة فیھا سواء کات شر کة ملك بالارٹ 
وائبة والشراء ونحوھاء أو شر کة عقد کالعنان والمفاوضة: وقال ابن ا لمنڈر: الأصح عدم وجوب الزکاۃء وقال ابن 

حزم فی "ا حلی": الخلطة لا تحیل حکم الزکاۃ؛ هو الصحیح: وإليه یظھر میل البحاري 

بأیدي ناس آ2 لغة فی "'الناس" کعا لی "'الصراح"؛ "شی" أي مختلفة ومتفرقة؛ "'فإانہ ینبغی له ان بحصیھا 
جمیعاء مم یخرج ما وحب عليه من زکاتھا کلھا" قال الیاجی: هذا کما قال: من کائت عندہ ذھب سفرقة 
بایدي ناس شؾ علی وجه القراض آو الودیعة أو غیر ذلك من الوجوہ الي یٹمکن مھا من تنمیتھاء ولا یتعذر 
عليه تصریفھاء فان حکمھا حکم ا حتمع فی یدہ؛ لأن الاعتبار باجتماعھا فی ملکه وتصرفہ دون یدہ؛ وقال 
الزرقان: ھذا إجماغع إذا کان قادرا علی ذلك: و م تکن دیوٹا لی الذمی ولا قراضا بنتظر أن یئض: قاله آبو عمر 
قلت: وتٌب الزکاۃ عند الحتفیة أیضا ہی الودائع ما لم تدخل پ الضمار۔ 

ڈھیا أو ورقا: بنحو میراٹ او هبة "إلہ"' بکسر افمزة مقول القول؛ "لا زکاۃ عليه فیھا حی نحول علیھا ا حول 

من یوم أفادھا"ء قال الباحی: ھذا کما قال: إن من آفاد فائسدۂ لا زکاۃ عليه فیھا حؾ بجول علیھا ا حول؛ 
سواء کائت جمیع ماله أو انضافت إل نصاب عندہ؛ قإنه لا زکاۃ عليه فیھاء فمن آفاد عشرۃ دنائیر لی رحب؛۔ 


کتاب ال زکاۃ ٢‏ الزکاۃ لی العین من الذھب والورق 


ث .“ا 8ق خ8 ؛ث بث ع: وّ: .ٴ: ّ *ػْ .ا ىا ق. ج .خج ؿا 8 ٛ5 تق خػث ق خ ً×اٴة 8ق ڈ ثق تق تا تق لآ ثقخ8 ق ت: 3ق ×ظ خا تق ق×ة: ق٭ ۃ قف ق“: ق5 ق ۃ جٍٰ ٌِ ق>. عق غ× عق ف ؿقۃ ق. غ غ)ُ وه ھٴ یی یھ 


- ٹم آفاد عشرة أخخری فی انحرم: فإنہ یز کیھا جمیعاً حول الآخرةء ولو کانت الأولی عشرین دیناراء والٹائي عشرة 
دنائیر فإنه ی زکی الأولی لحوفا ٹم یزکی الثائیة لحوطاء وھکذا ادا حؾ یرحعا إلی اقل من النصاب: قلت: وق 
اللسألة خلاف ا حنفیة کما یظھر من تفصیل مسلکھم ففی. ''افدایة": ومن کان لە نصاب؛ فاستفاد ٹی أثناء 
ا حول من جنسه ضعه إليه؛ وزکاہ بہ؛ وقال الشافعی: لا یضم؛ لأنہ اصل ںی حق اللك فکذا ٹی وظیفتہ بخلاف 
الأولاد والأڈرباح ولنا: ان اٹحانسة ھی العلة فی الأولاد والأرباح؛ لأن عندھا یتعسر الئمییز فیتعسر اعتبار ا حول 
لکل مستفادء وما شرط ا حول إلا للتیسیر. ولا یذعب عليك ان اللذکور فی کلام الصنف فائدة العین من 
الذھب أو الورق؛ وفیھا خلاف ا لحنفیة عن ا الکیة: وھم موافقون للشافعیةق تخلاف فائدة ا ماشیة؛ فحککھا عند 
المالکیة خالف لفائدة العین: کما سیأقِ بیانھا لی حلھاء وحکم الفائدتین عند الحتفیة واحد وھو اأفما تضمان 
إلی النصاب السابق من جنسه بأي نوع استفیدت: قال القاري فی "شرح النقایة": ویضم المستفاد وسط ال حول 
للٰ نصاب من جنسه:؛ سواء کان الستفاد بسبب من ذلك النصاب بأن اشتری ف أثناء ا حول شیٹا فاستفاد فیه 
آو لم یکن بان کان معہ نصاب,؛ فوهہب لەه شیء؛ او ورٹ ى اُٹاء ال معانت ‏ سی أو حصله من کسبہ؛ 
وقال مالك والشافعی: إِن کان المستفاد بسبب من النصاب ضم: وإن لم یکن بسب عنە لا یضم؛ لأن المستفاد 
اصل فی حق اللك: فیکون اصلا فی حق الواحب فی ولنا: ان اٹحائسة ھی العلة قی الستفاد بسبب النصاب 
کالأولاد والأرباح ا حاصلة غنه ٹی أثناء ا حول؛ وھی موجودة فی الستفاد الذي لیس بسبب النصاب؛ وشرط 
مالك والشافعی للمستفاد فیه مضی حول تام؛ لقوله هّ: من استفاد مال فلا زکاۃ فیه حؾ حول عليه ا حول: 
رواہ الترنڈی ولنا: فی الستفاد من الحدس قولۃ کہ إن ق السنة شھرا تؤدون فیه زکاة أموالگم فما حدثٹ 
بعد ذلك فلا زکاۃ فیه حؾ بجیء راس الشھرء رواہ الترمذي؛ فھذا یقتضی أنہ بحب الزکاۃ لی الحادث عند بحیء 
راس السنة؛ وما رواہ لیس بٹابتء ولئن ثبت فلیس فیە ما نا مذھبنا؛ لأنا نقول: لا بجب الزکاةۃ فی مال حؾق 
ول عليہ الجولء إما اصالة او تبعاً کعا لف الأولاد والأرباح. قلت: حدیث: من استفاد عالاً صحح الترمذي 
وقفه علی ابن عمر؛ وتکلم علی ا حدیث الرفوع؛ فقال: عبد ال رحمن بن زید بن آسلم ضعیف فی ا حدیثٹ: 
تعفء آحیت بن حنبل وعلیي بن الدییٰ وغیرا من أھل ا حدیث؛ وھو کثیر الغلط وقال السرعسي في 
"سو اف ٹم الضم پٹ خلال الحول بالعلة الیي یضم نما پی ابتداء ا حول فضم بعض الال إل البعض ىٍي ابتداء 
ا حول باعتبار اٹحائسة دون التوالد فكذلك فی لال الحول؛ ٹم ما بعد النصاب الأول بناء علی النصاب الأول 
وتبع لە؛ حؾق یسقط اشتراط النصاب فیه؛ فكذلك یسقط اعتبار ا حول فی ویجعل حول ا حول علی الأصل 
خولاً علی التَبع, یعیٰ لا یشترط فی المستفاد وسط ا حول ان یکون نصابا حاله بل یضم إلی النصاب السابق۔ 


کتاب الزکاۃ ٦‏ ال کاۃ لی اللمعادن 


الٰرُکاۃ فی المَغادِن 


ارت٦‏ مےم مَالك عَن رَبیعة بُن آی عَبّك الاحم عن خیْر واحد: 
گل نون کے الکازٹ الکن ماوق الک کک ناس او 2غ را ا 
عم ار بن از ف ہاة وی بن حيه ً کر ںہ 


لی العادن: جمع معدن بکسر الدال من عدن: إذا أقام لإأقامة الذعب والفضة بہ و لإاقامة الناس فیھا شناء 
و ضیقا قال ان عاہدین: سعال بغتح الیم و کسر الدال و فتحیها إجاعیل عغنٰ التووي واصل الد اللکاٹ بقیا 
الاستقرار قی؛ م اشتھر ى نفس الأجزاء اللستقرۃ الي رکبھا اللہ تعال ف الأرض یوم خلق الأرض حؾح صار 
الانتقال من اللفظ لی اہتداع .ہلا“ و ینة قطع 'ھکذا گی جمیع النسخ خ اللوجو ۲ سن اشنْایة والملصریة با۔و ! كأٛ اشعز ق٤‏ 
الا گی نسخھ 'الصقی' 'ففیھا باممزف وی ھاسش النسخ اشندیق: : قوله لہ: قطع صوابه اقطع باغعزة والروایة ما ٹی 
الکتاب: قلت: والعروف عند أُھل اللعة أیضا الاقطاع من الإافعال؛ وٹی 'الرقاۃ" عن "الطیتی": الإاقطاع ما یجعله 
لپ م لبعض الأجناد وامرتزقة من قطعة أرض لیرترق سن ریعپاء وق 'الهایۃة' و الافطاغ یکون ٹملیکا وغیرہ قال 
این الللك: یعیٰ أعطاہ لیعمل فیپا؛ وخرج الدُغب والمفضة لنفسه؛ وھذا یدل غلی پیر إقطاع الملعادن؛: ولعلھا 
کائٹ باطنة؛ فإن الظافرۂ لا جوز إقطاغھا قال احافظ لی 'الفتح": تقول: قطعتہ أرضا جعلتھا له قطیعة وا مراد 
بہ ما بەخص بە الامام بعض الم غیة من الأرض المٰوات؛ فیختص به ویضیر اولی یاحیائه مین م یسبق إلی إحیالہ؛ 
واختصاض الإاقطاع بالموات متفق علیۃ ٹی کلام الشافعیة, قال العیی: الاقطاع یکون تملیکا وغیر مليك: وإقطاع 
الإامام تسویغه من مال الله تعالی لن یراہ الا لذلك؛ واکٹز ما یستعمل ٹی اقطاغ الأرض: وھو ان رج منٹھا 
شیٹا لە یحوزہ إما ان یملکە إیاہ فیعمرہ؛ أو یحعل لە غلتہ مدة؛ ففی صورۃ التمليیك یملك الذي اقطع لە؛ وھو 
الٰذي یسے اللقطع لہ رقبة الڈزضش فیتسیز ملکا له یتصر اف ید تر فے اك فٰٔ املاکھں وق ضصىورة جعل 
الْعْلةَ له لا علك إلا منشعة الأرض دوت رقبتھاء فعلی هذا خجوز للجنديی نو نا ان ا بجر ۳ اقطع لی لأزہ 
قلك سناقعهاء وإن ‏ قعلك رقبعہ: ولہ نظائر نی الفقة تم ذکر التظائرءے وٹ ''الدر الختا لیس للاسام إ ان یقطع 
ما لا غی للمسلمین عنە من العادن الظاھرة کاللح والکحل والآبار الیي یستقی مٹھا لی فلو أقطعھا م یکن 
لاقطاعھا حکم بل اللقطع وغیرہ سواء وبسط این عابدین الکلام علی الإاقطاعات: وقال: إن للإمام ان یعطی 
الأرض من بیت الال علی وج التصليك لرقبتھا کا یعطی الال حیث رأی الصلحة؛ إذ لا فرق بین الأرض 
وا مال يْ الٰدفقع لع للمستحق, فاغتٹم ھذۂ الفائدٴ؛ الإ ر من صرح شء وغا الٹھور . الػتب ان الافطاع 
تمليك ا لخراج مع بقاء رقبة الأرض لبیت الال: 

معادن القبلیة إخ: قال القاري: بفٹح القاف والیاء بجحرورۃ بالإاضافة: وھی منسوبة إإلی 'قبل" اسم موضع وقال الئووي: 
الحفوظ عند اُصحاب ا لحدیث ہفتح القاف والباء قال القاري: ولعل غیر ا حفوظ کسر القاف وسکون الموحدق > 


کتاب ال کاۃ لف الرکاۃ لی العادن 





َلك الْمعَاَنُ لا يُْحَذُ متا لی ا لَیوُم إِلّا الڑکاۃ. 


- قال ابن الآأئیر: نسبة إلی 'قیل" بفتح القاف والباء ھذا عو ا حفوظ ٹی ال حدیث؛ وفی "کتاب الأمکتة": القلبة 
بکسر القاف وبعدھا لام مفتوحة ٹم باء: وقی "معجم البلدان' القبلیة بالتحريك کاأنه نسبة إلی قبل "بالتحریكٹ"ء ما 
سال مٹھا إلی ینبع سمي بالغورء وما سال منھا إلی أودیة الدینة می بالقبلی وحدھا من الشام ما بین ا حت؛ وھو 
حبل من حبال بی عرك. "وھي من ناحیة الفرع" قال القاري: بضم الفاء وسکون الراء وبالعین الھملة: خلافا من 
وھم فیه وضبطہ بالمعحمة: موضع واسع بینہ وبین الدینة ‏ مسة أیام أو أقل؛ وبە قری کثیرة؛ وأما عند ا حنفیة فما 
قی "البدائع": آما العدن فإما ان وخدہ فی دار الاسلام أو ٹی دار اخرب ى أرض ملوکة أو غیر ملوکة فإان وحد 
فی دار الاسلام فی رض غیر ملوکة فالموجود مما یذوب بالٴفاب وینطیع بالحلیة بجب فیه الحمس فاریعة اخماسہ 
للواحد کائنا من کان إلا ا حربیي الملستامن؛ فإنه یسترد عنہ الگل إلا إذا قاطعہ الإامام؛ فإن لە ان یفی بشرطہہ: وآما 
ما لا یڈذوب بالإذایة أو المائع کالقی؛ قلا شیء فیھاء بل کل للواحد وأما إٰذا وحدہ ٹی أرض ملوکة أو دار أو 
منزلء فاربعة أ ماسه للمالك وجدہ هو او غیرہ؛ لأن اللعدن من توابع الأرض؛ لأنه من أجزاتھا خلق فیھا ومٹھا: 
وإذا ملکھا الختط لە بتمليیك الإامام ملکھا بحمیع اجزائھا الا تری أنہ یدخل فی البیع؛ واختلف فی ا سی ف 
الدار؛ وإن وجدہ ىي دار ا خرب؛ فإن وحدہ قی أرض غیر مملوکة فھو له؛ ولا مس فيه؛ وإن وجدہ ٹن أرض 
ملوکة: فإن دخل ہآمان رد إلی صاحب اللك: وإت دخله بغیر أمان فھو لہ فلا مس فیہ. وفی ''الدر الختار": 
لیس للامام ا ن یقطع ما لا غٰ للمسلمین عده من العادن الظاعر وھی ما کان جوھرما الذي اودعە اللہ ف 
جواعر الأرض بارڑا کمعادن اللح والکحل والقار والنفط والاآ‌ہار اي یستقی مھا الناس فلو أقطع هذہ المعادن 
لظامرۃ غ یکن لاقطاعھا حکم بل الفطع وغیرہ سواہء. 

إلا ال زکاۃ: قال الباحی: سد .ا بجب فیعا یخرج مه الرکا قلت: لکن للمائع کلام لی عذہ 
الزیادة: قال الحافظ فی "'التلخیص": رواہ آبو داود والطبران وا حاکم والبیھقيی بوضولا ولیست فيه الزیادف قال 
الشافعی بعد ان روی حدیٹ عالك: لیس هذا ما بتبنه اُھل الحدیٹء وم یثیتو؛ رو یکن فيه روایة عن البی کڈ 
إلا إقطاعہء وأما الرکاۃ ٹی العادن دون الخمس فلیست مرویة عن الني کٹ وقال البیھقی: ہو کا قال الشافعی 
ٹی روایة عالك: وقد روي عن الدراوردی عن ربیعة موصولا؛ ٹم کو عن الحاکم وا حاکم أخرجحهہ غي 
'الستدرك :و کذا ذکڑہ ابن عبد البر من روایة الدراوردي: قال: ورواہ آبو سبرۃ الاب عن مطرف عن مالك عن 
حمد بن عمرو بن علقمة عن أبیه عن بلال موصولاء لکن لم یتابع عليهہ قال: ورواہ أبو أویس عن کثیر بن عبد الله 
عن أبيە عن حدہ؛ وعن ثور بن زید عن عکرمة عن ابن عباسء قلت: لکن الإامام الشافعي أنکر الروایة عن ای کل 
مطلماً لا بشخصیص طریق مالك؛ وقال: إنھا الٹابت الاقطاع فقط؛ وإليه آشار أبو داود؛ إذ روی حدیث الصدقة 
بطریق مالك المرسل فقطء وروی حدیث الاقطاع بطرق عدیدة وتعقب العیی قي 'البنایة"' علی رفعہ. 


کتاب ال زکاۃ ۱۲۹۰۸۹" الزکاۃ فی المعادن 


ص: طز از ےڈ 


ان خالافۃ آزی - وق اك - اذ اؤلةً ین التکاود یٹ ۷ظز ایا کہ گی 
لع مَا يَْرُجْ مٹھَا قدر عَش یر ڈینارڑا عَیْنْاء ا بات" دڑھم اذا بَلغ ذلْكَ ففيه 
ال کاة مکائث ا اَل ذُلِكَ وہوں ہیں نع 25:6ق الْخَْقِ یل 


فاذا اود عق جا بعگ ذَكَ تا ق فَھُرَ مثلْ الأوَّلِ بیدا فيه الکاۃ کما 


اری: بضم آولە بپناء ا جھول أي آظن او بفتح أوله بیناء الفاعل اي اعلم وائیئن؛ ”واللہ اعلم" بالحقیقة جملة 
معترضة 'أن لا یوخذ"' بیناء اٹجھول "من العادن مما یخرج مٹھا شیء حی بیلغ ما یخرج مھا قدر" بالنصب 
مفعول "یبلغ" 'عشرین دیٹارا عینا' اي ذھباء "او مائ درھم" فضة "فإذا بلغ ذلك' القدار أي النصاب "”ففیە 
الرکاۃ"' اي ربع العشر ''مکانہ"' أي لی ذلك الوقت: قال الباحی: یرید وقت وجوھاء فیحتمل أن یرید بذلك عند 
اذہ من المعدن واجتماعهہ عند العامل؛ ویٹمل آن یرید بذلكٰ عند تصفیتہ واقتسامہ قال آں و الولید الباجی: 
والأظھر عندي أن الزکاة إِنما تب فيه عند انفصاله من معدنہ کالٹمرۃ والزرغ تحب فيه الزکاة بیدو صلاحه., 
أخل: ببناء اٹجھول "منہ بحساب ذلك"' أي ربع عشر ما یخرج "ما دام ٹي العدن نیل" مصدر ععی الإاصابة أي 
یضم إلی الأول الذي بلغ النصاب وی زکی؛ لأنه بقیة عرقہہ "فإذا انقطع عرقہ" بالکسر؛ "ئم جاء بعد ذلك نیل" 
آحر "فھو مثل"' الئیل "'الڈول بیندا فیه الرکاۃ: کما ابندئت ىٍ الأول' فإن کان نصابا زکي وإلا لاء قال 
الباحجی؛ یزید ان الٹیل الأول لا یضاف إل الٹان پ الزکاۃء سواء بلعغ الأول نصاباء أو قصر عنه؛ أو زاد علیه؛ 
لان حکمە حکم الزرے: فلما لا یضاف زرع عام إلی زرع عام آخر ‏ الزکاۂ كذلك لا یضاف نیل إلی ئیلء 
فائقطاع الئیل بمنزلة انقراض العام؛ واستثناف الیل بمنزلة استتناف حصاد عام آخر؛ وفی ''شرح الإاقناع': یضم 
بعض الملخرج إلی بعض إن اتحد اللعدن وابع العمل کما یضم التلاحق من الثمار ولا بشترط بقاء الأول لی 
ملک ولا اتصال الئیل؛ لأنہ لا بحصل غالبا إلا عتسغرقاء فإذا قطع العمل بعذر ضم وإن طال الزمن: وإن قطع 
بلا عڈر ‏ م یضم: طال الزمن ام لا؛ لإڑعراضہ: وقال الوفق: یعتبر إخحراج النصاب دفعة واحدق أو دفعات لا پترك 
العمل نین تر إامالۂ فان رج دون النصابء رك العمل مھملا لہ؛ ٹم آخرج دون النصاب: فلا زکاۃ 
فیھما وإن بلغا بمحموعھعا نصاباء وإن بلغ احدحا نصابا دون الآخحر ڑکی النصابء ولا زکاۃ فی الآخرء وما 
زاد علی النصاب فبحسابہ: وآما ترك العمل لیلاء أو للاستراحة آو لعذر من مرضء أو لاصلاح الأداۃء أو إباق 
عبیدہ ونحوہ فلا یقطع حکم العمل؛ ویضم ما حرج ى العملین بعضه إلیى بعض ل إکعال النصاب,؛ وکذلك إن 
کان مشتغلا بالعمل فخر ج بین المعدئین تراب لا شیء فيه,. مٹل الڈرل: التشبيه لی الإأخعذ یوم خحروجہ, 
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لج لے 


ہے ےو جن ا و لا ہیں لاہ پر یھ کر خر سے 
قال مَالكَ: المعدذِن پمنزِلة الزرعغ یذ منە مثل ما یذ من الزرع إقا حرج ٭ن 
ق 


-۔ و مھ ا نا س*ژ گر رک 7س عم درو سے ٭ 
المعدِنِ الا جا ذلك ولا یتتظر بھ الحول: َو سن الزرغ اذا حصد العشٰ 


بمنزلة الزرع: فإن اللہ ینبتہ فی الأرض کما ینبت الزرع "یوخذ منە مٹل ما یوذ من الزرع"ء ولیس امراد 
بالمثلیة امثلیة ٹل القدر اللحرج بل ٍ تزکیٹہ وقت ا خروج من المعدن بدون انتظار الحولء کما آفادہ بقوله. 

العشر: أو نصف العشر "ولا ینتظر بە أن بحول عليه ا حول" کلام الصتف عذا یتضمن أریع مسائل فقھیة خلافیة 
بین الأئمة؛ الأولی؛ ان العدن بجب فيه الزکاۂ؛ وھی القصودۂ نذا الباب: واستدل علیھا بحدیث بلال اذ کور 
اول الباب؛ وقال آخرون: فيه ال خمس؛ وسیات الکلام علیھا. والثائیة: ان العادن حتلفة الأنواعء واختلفت 
الأئمة لی الأنواع الي بجب فیھا الزکاۃ والخمس: قال العییٰ: العدن لات أنواخ: ما یذوب بالنار ولا یتطبع 
کا حص وغیرہء وما یوحد ںی ا حیال کالیاقوت وغیرہہ وما یگون مائعا کالقار وغیرہ؛ فالوحوب بختص بالنوع 
الأول عندنا دون النوعین الأحیرین واوجحب ا مد ف-ي ا حمیع؛ ومالك والشافعي فی الذھب والفضة خاصة وق 
فروع ا لحنفیة: ان العدن ثلالة أقسام: منطبع کالذھب والفضة وا حدید والرصاص والنحاس ومائع کال اء والملح 
والقیر: وما لیس شیتاً منھما کاللولو والفیروزء فیحب ا خمس لق الأول متھا دون النوعین الآخرینء قال ملك 
العلماء: وأما ما لا یذوب بالإاڈایة فلا مس فی ویکون کل للواجحد؛ لأن ا حص والئتورة ون حو ما من اجزاء 
الأرض فکان کالتراب؛ والیاقوت والفص من جنس الأححار إلا ھا حجار مضیئة ولا مس فی ال حجر۔ 

والثالثة: اشتراط النصاب ى8 ذلك: قال العبيٰ: إنه بجب ى قلیله وکثٹیرہ؛ ولا بشترط فيه النصاب عندناء واشترط 
مالك والشافعی وا مد ان یکون الموجود تسابا ولنا: ان النصوص حالیة عن اشتراط النصاب فلا بجوز اشتراطہ 
بغیر دلیل معیء وأآوحب آبو حنیفة ا خمس لق قلیله وکٹیرہ من غیر اعتبار نصاب؛ بناء علی أنه رکاز لعموم 
الأحادیث الي احتجوا بھا؛ ولأنہ لا یعتبر لە حول؛ فلم یعتبر لە نصاب کالر کاز. والرابعة: اشتراط ا حول؛ ونفاہ 
الصنف لپ "'املوطاء قال الزرقان: وافقه الشافعی پ القدمء وقال قي ا حدید کابی حنیفة: لا زکاۂ حؾ حول 
عليه ا حخول؛ قلت: م یقل أبو حنیفة باشتراط ا حولء وھو الملرحح عند الشافعیة ففی ”خفة احتاج": لہ یشترط 
له ال حول علی المذھب؛ لأنہ إِتھا اعتبر لأحل تکامل النماء والمستخرج من المعدن نماء کلهہ قاشبہ الثمر والزرع 
وٹی ”البدائع" بعد ما ذکر اشتراط النصاب وا حول عند الشافعیة فقال: وأما عندنا فالواجب جمس الغلیمة فی 
الکل لا یشترط لی شيء منه شرائط الزکاق؛ ٹم استدل لذلك بعموم ما ورد بلا تفصیلء وأما السالة الأول فقد 
اعتلفت فیھا الأئمة علی ثلالة افسوال: قال الباجی: العدن علی ضربین: ضرب یتکلف بە موونة عمل؛ فھذا 
لا خلاف (أي عندھم) أنە لا تب فيه غیر الزکاۃء وضرب لا یتکلف فيه مؤوئة عمل وإما یوجد ندرة فھذا 
اختلف فيه قول مالٹ؛ فقال مرة: فیه الزکاۃ: وقال مرة أآحری: فيه ال خمس: وقال أا مد وإسحاق: لا تؤخذ من 
کل معدن إلا ال کا وقال أبو حنیفة: یؤخذ من کل معدن ا مس والشافعي مثل الثلالة الأقوالء قال الوفق: - 
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- پوت کہ کے می ا سی 
ولا ینَظر به ان يَخول عليه الحوٴل. 


< قدر الواجپ فیە ربع العشرء وصفتہ أله زکاقء وھذا قول عمر بن عبد العزیز ومالٹ: وقال أبو حنیقة: 
الواحب فيه ا خمس وھو يٍء واعتارہ أبو عبیدہ وقال الشافعي: هو زکاۃء واختلف قولە ٹی قدرہ کالمذھیین: 
قال العییٰ: وکقول أبي حنیفة قال الٹوري من اھل الکوفة والأوزاعی من أھل الشام؛ ٹم ححة من أوحب پ 
اللعدن ال خمس الحدیث المشھور اللحرج لی الستة وغیرھا بلفظ؛ وق الرکاز ال خمس: والر کاز لغة یعم العدن 
والکنز؛ واحتجوا أیضا با للشافعی وأبی عبید وا حاکم من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ رفعہ کی کنز 
وحدہ رحل: إِنذ گنت وحدتہ ٹی قریة مسکونش آأو سیل میتاء فعرفہ وإن کنت وحدتہ پی حریة جاعلیة آو 
إٴ قریة غیر مسکونة ففيه وق ال رکاز اخمییں. قال الحافظ: رواتہ ثقات کذا فی ''الدرایة" وقال الطحاري نپ 
"'احکام القرآن": وقد کان الزھري - وھو راوي حدیث الرکاز - یذھب إل وجحوب ا خمس ق العادن. 

طریق مات ولا ٹی قریة عامرة؛ ففيه 


من أوحب فی العدن الخمس بقول النی ل: ما غغ یگن : 


وقال الموفیق: احتہ ۳ 


وفی ال رکاز اس رواہ النسائي وا موزحاق وغیرغما وق روایقۂ ما کان فی ال خراب ففبھا وٹ ال رکاز الخمس: 
وروی سعید وا موزحانِ باستادہما عن أبي عریرةء قال: قال رسول الل ػّّ: الرکاز هو الھب الذي بنبت من 
الارضص وی حدیث عن البيی ےا آنه قال؛ ق ال رکاز الخمس فیل: پا رسول اللا ما ال رکاز؟ قال: عو الدّغبيی 
والفضة الخلوقان فی الأارض ہوم خلق اللہ السماوات والأرض وغذا ئص وق حدیث: آنە کل فال: وق 
السیوب ا حمس: قال: والسیوب: عروق الذھب والفضة اليي تحت الأرضء ولأنہ مال مظھور عليه ٹي الاسلام 
اشبہ ال رکاز۔ قال ملك العلعاء؛ إن رسول اللہ کُُُ سثل عسا یوجد من الکنز العادي: فقال: فیه وق ال رکاز 
ا خمس؛ عطف ال رکاز علی الکنز والشیء لا بعطف علی نفسہ - ھو الأصل - فدل ان الراد مه العدن, 

وقال محمد فی "'موطنہ": الحدیث العروف: ان البی کل قال: تی ال رکاز اخمس: قیل؛ یا رسول الل! وما ال رکاز؟ 
قالَ: الال الدذي خلقه اللہ تعالیل ق الأرض - یوم خلق السماوات والأرضن - لپ عذۂہ العادن: فقیھا امیس 
وکون الحدیث مشھوراً عند الإمام حمد یکفي ححة سیما لتبعیە قال العییي: وروی البيھقیي فی 'العرفة"' بسندہ 
عن أبی عریرۂ مرفوعا: ال کاز التب الذي بنیت بالأرض؛ ٹم قال: وروي عن أبي ھریرۃ قال: قال رسول اللہ کل 
نی ال رکاز الخمس, قیل: وما الرکاز یا رعنول اللّ؟ قال: اللغب الذي عخلقه اللہ تعالل لٍ الأرض یوم خلقت: 
وھذا بنادي بصوته أن ال رکاز هو العدن؛ وذکر حمید بن زتحویە النسالی ٹی "کتاب الأموال" عن علی: آنه جعل 
العدن رکازاً وأوحب فیه الخمس, ومثله عن الزھري: وروی البیھقی من حدیث مکحول: ان عمر بن 
الخغطاب چئچہ جعل العدن بعنزلة ال رکاز فيه الخمس, وق :امش ''رد اغتار": قال أبو یوسف ٹی کتابہ 'الحراج": 
حدثیٰ عید اللہ بن ضعید ِن أي سعید ا۔لندری) قال: “کان أھل ا لحاعلیة إذا عطب الرحل" الحدیثء وفیه: وق 
ال رکاز ا خمس؛ قیل: وما ال رکاز یا رسول اللّ؟ فقال: الذعب والفضۂ الذي علقہ اللہ تعال لپ الأرض یوم 
خلقے, واستدل من قال بوجوب الزكاة فی المعادن بحدیثٹ بلال الذکور قبل؛ واحاب عنە الآخروت بوجو -“ 


کتاب ال زکاۃ ۹۷۹ زکاۃ الر کاز 
۱ خی لی تی 
زُکاۃ ال ڑکاز 

۹ - مَالك عَنٌ ان جھاب عَنْ سُعیدِ بن الَمْسَیّب وَعَن آی سَلَحَة ... ست 


٭ الأول: ما تقدم عن کلام الحافظ: أن زیادة وحوب الزکاه لا توحد فی الروایات الوصولة. والٹان: ما تقدم 
عن کلام الإامام الشافعی: ان لیس ھذا نما یٹبته أھل ا حدیث: وم یکن فیه روایة عن ای پت إلا إنقطاعہ وأما 
ال کاۃ ہی المعادن دون الخمس فلیست مرویة عن الب ہھے: الٹالٹ: ما أشار إليه الإمام محمد بی 'موطلہ'" إذ قال 
بعد ذکر خدیث الباب: قال محمد: الحدرث المعروف ان انی پل قال: ق ال کاز الحدیث تقدم فرسا وھو 
إشارۂ لی ان حدیث الباپ يِخقالف ا حدیث المعرورف؛ فھرو گا والرابع والخاسی: سا ق الزیلعي: قال ابو عبید 
ٹی "کاب الأموال": حدیث منقطع ومع انقطاعه لیس فیه ان البی کل أمر بذلك: وإنما قال: یوحذ مٹھا ال زکاة 
إلٰ الیوم قال ابن اغمام: بعنی فیحوز کون ذلك من ُھل الولایات احتھادا مٹھم۔ والسادس: غا اُخات ه 
صاحب 'البدائم' بَلٰة بحتعمل أَئَه إھا مم یا یذ سنه ما زاد علی ربع العشر ؛ ما عم سن حاجد؛ وذلٹ جائز عندنا. 
والسابع والٹامن: ما ٹی "'السوی' إذ قال بعد ما حکی کلام الشافعی التقدم: لیس ھذا نما یثبته أُھل ا حدیث: 
ولو آثبتوہ م یکن فيه روایة عن ابی کل إلا إقطاعہ واما الزکاة فلیست مرویة عنه کُّ اقول: ولو کائت 
الز کاۃ ضرویا فلیس ذُلك سا اگ رح العشرء بل تحتمل معئی:ن آخحریں ا یدھا: یؤ عید سے اکخٌُمس؛ وھو ز گا 
وھو قول للشافعی: وا حصر بالنسیة إلی الکل, والٹانی: إذا ملک وحال عليه ا حول توعذہ منە الزکاۃء وھو قول 
جمع من ا حدثینء قلت: ویژید الع الأول مٹھعا: ان فی روایة ا حاکم لفظ الصدقة بدل الزکاۃء وأیضا الصتف 
بوب علی الحدیث الات زکاۃ ال رکازء فإاطلاق الزکاۃ علی ال خمس شائع عند الصنف أیضاء وکذلك فی فروغ 
الشافعیة وغیرھم اطلق عليه الزکاؤ: 

زکاۃ الر کاز: سکذا فی جمیع الٹسخ اشتذیة وبعقعشضش امصریة وی ا المصریة: 'زکاہ الشر کاے" ولیس ہو حیف 
والر کاز: پگسر الراء وغخفیف الکاف وآخرف زايی؛ ماعوذ سس الر کڑ قال الباحي: اععلقتكٰ الناس كٍ معیلٰى ال گار 
فاختلف قول مالك ٹ ذلك؛ فمعیٰ ما روی عنە ابن القاسم: أن ال رکاز: ما وجد ق الأرض من قطع الذھب 
والورق مخلصا؛ لا بحتاج تصفیتہ إ یی ععسل سواءع کات ما دفن یی الارض و ما آنیته الأرض: ومعیٰ ما روی 
ابن افع: ان الر کاز ما وضع ق الأرض رق 'العییٰ": قال ابن بطال: ذھب أبو حنیفة والٹوري إل ی أن العدن 
کال رکاز؛ واحتج غم ثول العرب: ا رکز الرجل: إذا أضَاب رکازاء وھی قطع من الذھب تخرج من العادن وھو 
قول صاحب "'العین' وأبی عبید: وفی 'بحمع الغرائب": الرکاز: العادن؛ وفی "الٹھایة لابن الأئیر": اللعدن والر کاز 
واحد وفی "اٹحمم": الرکاز عند اھل ال ححاز: کنوز ال حاعلیة اللدفونة ٍی الأرض؛ وعند أھل العراق: العادن؛ لأن 
کلا منھما م رکوز في الأرض أي ثابت؛ وقال الموفق: الرکاز: المدفون قي الأرض واشتقاقه من رکز ی رکز > 
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س مثل غرز یفرز: إڈا خفی: یقال: رکز الرمح: إذا غرز أسفله ف الأرض, ومٹە ال رکز؛ وھو الصوت ال حفي: قال 
تعالل: ار نَم لَهْم رکرانھ زیرم:۹۸) قال اٹد: ال رکاز: ما رکزہ اللہ تعا لی ٹی العادن أي أحدلہ ودفین أھل 
ابماعلیة وقطع الذھب والفضة من العدنء وأ رکز: وجد ال رکاز؛ والعدن: صار فيه رکاز؛ وارتگز؛ ٹبتء قال ابن 
عابدین: وٹی "انح" عن 'الغرب": عو العدن او الکنر؛ ؛ لن کلا مٹھما م رکوز ق الأرض ؛ وإن اختلف الراکز: 
قال ملك العلما: هو اسم للمعدن حقیقة وإا یطلق غلی الکن بمازا لدلائلء احدھا: أنە ماعوذ من ال رکز 
وو الإالباتء وما فی العدن ہو الثبت فی الأرض لا الکنزۃ لہ وضع غاؤرا لاذأرض, والثان: ان رسول اللہ کل 
سقل عما پرحد من الکنز العادي؛ فقال: فیه وی ال کاز الحمسں, عطف الرکاز علی الکن والشیء لا یعطف 
علٰی نفسہ ھو الإأضل فدل آن المراد مه العدن, والثالٹ: ما روي ان الببی ما قال* العدت خبارء والقلیب 
حیارء وی الرگاز ا خمیسں: قیل : وعا ال رکاڑ یا رسول اللہ؟ قال؟ ہو الال الذَتيی خلقه الله تعا یل نپ الأرضٰ یوم 
علق السماوات والأرض فدل علی أئه اسم للمعدن حقیقة. 
فی الرگاز اخمس: اوردہ الضتف عھتا محتضرا وام سیافه پٍٍ کاب الدیات نل حامع العقل ھذا السند إل 
أں عزیرۃ أن رسول الله اه قال: حرح العخماء جیارہ والیٹر جیار: واللعدن جار وق الرکاز الخمس وبسط العلامة 
الباحی ٹی فروع ال ر کاز باعتبار دافته وموضعه وصفة الواحد لہ وغیر ذلك لا یلیق مٰذا الڈوجز تع ھهھنا عدۂ 
مسائل لا بد لناظر ا حدیث العبور علیھاء الأولی: ما قال الوفق: الأاصل فی صدقة ال رکاز ما روي عر ن اي ھریرۂ 
مرفوعا: العجماء جبارء و الر کاڑ اخمس متفق عليه؛ وھو ایضا بحمع عليه؛ قال ابن المنذر: لا نعلم اأخدا عالف 
ھذا ا حدیث إلا الحسن؛ فإلہ فرق بین ما یوجد ہی آر ض ا حرب وأرض العرب؛ فقال: فیما یرحد فی أرض ا حغرب 
الخمس وفیعا یوحد فی أرض العرب اک3 قال العییٰ: وجحوب الخمس فی إجماع العلماء: إلا عا روي عن 
الحسنء قلت: وأخرج البخاري اثر الحسن تعلیقا قال الزرقانی: سواء کان فی دار الاسلام أو الخرب عند الجحمھور؛ 
منھم الأئمة الأریعة خلافاً للحسن البصري فی قولہ: فیہ ا خمس لپ رض الحرب وف أرض الإاسلام فیە الزکاق؛ 
قال ابن النڈر: لا اعلہ احداً فرق عذہ التفرقة غیرہ۔ والٹائیة: استدل هھذا اللفظ من قال: إن ال رکاز غیر العدن؛ إذ 
تال گان نلسین جا رق الرگاز ضس غاب پیٹھنتا بالعطف زاو گانا راخدا لقال: "ری ×دفتس" ولا ید 
ذلك إلا علی من قال: إن الرکاز ھو العدن: و لم اجد القائل بە: بل قالت ال حنفیة: ال رکاز یعم العدن والکنز 
والمغایرة بین العام وا خاص ما و سی ظفل ورای درطوگکر ات رت کیہ وا یمام فردن انظر 
حل الضعر ما لا بنکرء علی ان الروایات ختلفة ففي "شرح الإاحیاء'": أن لفظ الصحیح: الیٹر جبار وق الر کاز 
الم فلو قال: وفیه الخمس لحصل الالتباس ب1 عود الضبمیر إ ی البٹر, وااللة: ما قال الزرقاتی: لا فرق 
عند مالك والجحعھور ہین قلیله وکثیرہ علافاً لقول الشافعی ٹی الحدید: لا یحب الس حن لغ النصاب: > 


کتاب ال زکاۃ ٥٣۳‏ مم زکاۃ الر کاز 
َال يَخّی: قَالَ مَالك: الأَمْر الّذي لا اخْیلافَ فیە عنْدناء وَلَّدِي سَيِلثُ اَمْل الم 
بقل تفہ ان ا ا نّمَا هُوَ وِفُنْ يُوجَدُ مِنْ دِمُن الحَامِیّة مَا مَا لم یُطلبٴ بعَال: وَلم کلف 
فيه تَفَقَة وٴلا كیڑ عَمَل ولا عَونَد فَأگَا ما طلت بمَال ولف ند فی كیر عَمَل 
اَصِیبْ عَرُة وَاُعطیٌ رق لس کان 


- قال ال حافظ: فی قلیله وکثیرہ الخمس: نقله ابن المنڈر عن مال کكذلك: وفیة عند أصحابہ عله اختلاف؛ وھو 
قول الشافعی ٹی القدمء کما ثقله ابن النذر واختارہہ وأما فی ا لحدید فقال: لا بجب ال خمس حؾ لغ نصاب 
الزکاۃء والأول قول الحمھوں وق ''تحفة ا حتاج": وشرط النصاب علی المذھب إ خ؛ قلت: ولا یشترط النصاب 
عند ا لاہلة ولا ا حنفیة کما صرح ق فروعھم: قال ا حرقی: ما کان من ال رکاز - وھو ذفن ا حماھلیة - قل أو 
گٹر؛ ففيهہ ا خمس؛ قال الوفق: الخمس نبجب فی قلیله وکثیرہ ٹی قول إمامنا ومالٹ وإسحاق وأصحاب الرأی 
والشافعی القدع: وقال لی الجحدید: یعتبر النصاب فیه؛ لإأنه حق مال ولنا: عموم قوله پا ٹی الر کاڑ اظئسی 
ولأئه مال منموس فلا یعتبر لە النصاب کالغتیمة, والرابعة: عا قال الحافظ: اتفقوا علی آنە لا یشترط فیه الحول: 
بل بجب إخراج الخمس فی ا حالء وأغرب ابن العربی فی "شرح الترمذي'ء فحکی عن الشافعی الاشتراط: ولا 
یعرف ذلك ٹی شیء من کتبه ولاعن کتب أصحابهہ. 

إنھا ھو دفن: بکسر الدال وسکون الفاء أي شیء مدفون: کذبح ععی مذبوح: واما بالفتح فالمصدرہ ولا یراد 
ھھناء قاله الحافظ وکذا الررکشی؛ وردہ الدمامییٰ ہانەہ یصح الفتح علی أنه مصدر آرید به الفعول؛ مٹل: ھذا 
الغوب نسیج الیمن؛ 'یوجد من دفن ال حاھلیة"' قال ا موفق: الرکاز الذي یتعلق بە وحوب ا حمس ما کان من دفن 
الحاھلیة ھذا قول ا حسن والشعی ومالك والشافعی وأبی ثور؛ ویعتبر ذلك بان تری عليه علاماتھ کاحاء 
ملرکھم وصورهھم رر ور أصنامھم ونحو ذلك:؛ فإن کان عليه علامة الاسلام أو اسم البی أو دال غھم؛ 
فھو لقطة؛ لأئہ ملك مسلم لم یعلم زواله عنہ؛ وإن کان علی بعضه علامة الڑسلام وعلی بعضه علامة الکفر 
فكذلك: نض عليه أ مد بی روایة ابن متصور؛ لأن الظاہر آنه صار إلی مسلم؛ وم یعلم زوال ملکہ: فأشبه ما 
علی جمیعه علامة السلمین؛ وی "'لبدائع": فان وجحد فی دار السلام فی أرض غیر ملوکة کا حبال والمفاوز 
وغیرھا؛ فإن کان بە علامة الإڑسلام فھو بمنزلة اللقطق وإن کان بە علامة الجحاھلیة ففيهہ الخمسء وأربعة اأخماس 
للواحد بلا خلافء وإن م یکن بە علامة الإاسلام وااإ علامة الحاھلیة ففيه اعٹلاف. 

"ما لم یطلب" قال الزرقانی: أي مدة کونە م یطلب: قلت: والأوجه عندي موصولة "مال" أي ینفق علی إخراجه 
قاله الزرقان؛ والأوجحه عندي: بعوض مال أي لم یشتر؛ "و لم یتکلف' وفی النسخ اٰندیة: "وم یکلف فیه 
نفقة“ عطف تفسیر عند الزرقایِ؛ والمراد عندي: لم ینسفمق علی إحراجہ بنفقة "ولا کبیر عمل ولا موونة"" ۔ 


پان آن م یتکلف لە کبیر عمل وم یتکلف لە عووئنة أیضاء "ناما ما" أي الال الذي ''طلب" بیناء اٹجھول 
'قال وتگلف"' ہہناء اجھول اف ہز قعسل فاصیے سر راخطی غرة "خی" فلیس رکاز' ا كت أىی یو عجلذ 
مه الزکاۃ ولا خمس واإلا فاسم الرکاز باق عليه قاله الزرقانِ وخالفه الباحي ٹی شرح هذا القول: فقال: 
ومعیٰ ذلك ان دن اخاغلیة هو الذي لآ پطلب عال: ولا یتکلف فیه کبر عمل لأنہ ا“ سیْعَة عليه: 

ما لا زکاۃ فی إخ: ذکر الصنف فیھا ٹلاث مسائل: الأول: زکاۃ الحلی - ہفتح حاء مھملة وسکوں لام علی 
اافراد رایعم الخحاء و سی اللام وشدۂ یاء علی اجخمع سم قال الراقغب: اخلی یم ع حلي کندی رنديی قال تعالل: 
ام : نْ حَليْهِم عحلاگ4 رااأعرافے:۸١۱)‏ قال اٌٰد: اخلی بالفتح: سا بزین بە من مصوغ غٛ المعددلیات ا" و اخغحار حیںرظ حلي 
کدلی: أو هو جمع والواحد حلیة كظبیة قال الع لاس فافش الیم العین) ففیھا خلاف ہین العلماء: فقال 
ابو حنیفة وأصحابہ والٹوری: تحب فیھا الرکاؤ وروي ذلك عن عمر بن ال خطاب وعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن 
عمر وعبد اللہ بن عباس: ویه قال سعید بن اللسیب وسعید بن جبیر وعطاء ومحمد بن سیرین وحابر بن زید وبجحاھد 
والزھري وطاوس ومیمون بن مھران والضحاك وعلقمة والأسود وعمر بن عبد العزیز وذر افمدانِ ری 
وابن شبرمة وا حسن بن حی؛ وقال این اتل وابن حزم: الر کاڈ واحبة 7 الكَتاب والسنة وقال مالك و 
وإسحاق والشافعي ٹی أظھر قولیہ: لا تحب فیھا الزکاق وروي ذلك عن ابن عمر وجابر بن عید اللہ وعائشة 
والقّاسم بن ععد والشعی؛ کان الشافعی یقول ھا ف العراق و توقف مض فا هذا ما اسععیز الله فی 

وقال اللبثٹ: ما کات من حلي یلبس ویعار فلا زکاۃ فيه؛ وإن اتّخذ للتخرز عن الرکاة ففيه الزکاة؛ وقال آئس 
بزکی عاماً واحداً لا غیرء وف "ا وھر اللقی' عن "لام" للخطاي: الظاھر من الکتاب یشھد لقول من اوجبھاء 
والأثر یؤیدہ؛ والاحیاط اداڑھاء وزاد النذري ٹی "الٹرغیب'"' فیمن آو جب زکاہ اخلي: عبد الله بن غمرو وعبد الله 
این شداد وزاد الثرمذدیي عہلد اللہ لے× ن ا لبارك وسیأ عن الرازغ بی آنه قال: الصحیح عسند نا و خورب ال گا الْثائٰة: 
ژزکاة ایر ذکر کل "شرح الإاحیاع": هو ما کان من الذھب والفضة غیر مضروب؛ فان شرب ڈنائور فھو عم 
وقال این فارس: شو ا کات متھعا شر مصوغ؛ وقال الزجحاج: شو کل جو ضرم قبل استععالة کالتحاس رالحدید 
کل ذلك ‏ ''امصباح" لگن التعارف لپ الإڑطلاق غو می الذعب ما حرج من الأرض وم بِخلص من التراب؛ 
ٹم ظاہر ما فی 'الموطا'": ان التبر وا حلی اللکسور إذا آراد صاحبہ إصلاحه ولبسه فلا زکاۃ فیهء وإلا ففيه الزکا؛ 
وأما عند الحنفیة ففی "ا دایة"؛ تی تیر الذھب والفضة وحلیھما وأوائیھما الزکاۃ. الٹالثة: الزکاة بی العئبر وھو 
- ہفتح الھملة وسکون التون وفتح الباء اللوحدة - ضرب من الطیبء قاله العییٰء وق "المحیط الأعظہ": ے 


کتاب ال زکاۃ "٢‏ ما لا زکاۃ فیہ من ا حلی والئبر والعبر 


کات تا بنّاتَ أَخِیھا َقَامَی نی حُجرھاء ا لن الحَلی فلا حرج مِنْ حْلِيِھِنَ الزکاۃ. 


٭ یقال لە بالفارسیة؛ شاہ ہو قال الین عغن ابن قدامة: لا زکاۃ نی الملستخر ج من البحر کاللولؤ والمرجان والعنبر 
ونحوہ ثٹی ظاھر قول الحخرقی ورري نحو ذلك عن ابن عباسء وبە قال عمر بن عبد العزیز وعطاء ومالك والٹثوري 
وان أبي لیلی والحسن بن ضال والشافعی وأبو حنیفة وحمد وابو ٹور وابو عبید وعن أ حمد یہ عریی: فیة 
الزکاة؛ لأنه خارج من معندن التبر؛ ویه قال أبو یوسف وإسحاق ولنا: ان ابن عباس طٍں قال: "لیس قٍ العنبر 
شی نما هو شیء ألقاہ البحر"ء وعن جابر نوہ روافما أبو عبیدء ولأنہ کان یخرج علیٰ عھد وسول اللہ کے 
وخلفائہ: فلم یأات فیه سنة عنە ولا عن اد من مخلشائة عر: نَ وه یتج: وقال القاری ٹ ا تح نے ولا شٌيیء 
تق لولؤ ومرجان وعبرں وکل مستخرج من البحر ولو کان ذھبا أو قضةہ وقال أبو یوسف آخراً - وغو قول أي 
حنیفة ولا -: فی الخمس؛ ما روی عبد الرزاق وابن أبي شیبة ہی "مصنفیھما": أن عمر بن عبد العزیز أخذ من 
العر الحمسی؛ وھر قول ا حسن البضري والزھری؛ وشعا: ما رویٰ البخاری عن اہن عیاس آأله قال+ "لیس العنبر 
برکاز إنھا و شيء ذسرہ البحر" أي دفعہ ولفظ این أبی شیبة عنہ: "لیس ى العئبر زکاق؛ إنھا هو - دسرہ 
البحر"ء ولفظ آأبی عبید عنه آنه قال؛ "لیس لی العنیر مس" وعن جابر تحوہہ فھذا أولی بالاعتبار من قول من 
دوفعا من ذکرنا من التابعین؛ ولآن قعر البحر لا ید عليه فلا یکون اپأاخوذ منە غنیمة فلا یکون فيه الخمسی۔ 

کانت تلي إخ: أي ولایة النظر "بنات اأخیھا" قال الباحی: واخوھا الذي کانت تلی بناتە هو حعد بن أبي بک 
وم یکن شقیقھاء وإنھا کان شقیقھا عبد الرحمن: ویحتمل أن تکوں ولایتھا بإیصائہ بھن إلیھاء أو بتقدم الإمام ا 
علی ذلك: ولا تکون ھا الولایة بالأحوۃ., "یتامی فی حجرھا" قال الیاجی: احجر: الع یقال فلان ٹی حجحر 
فلان؛ إٰذا کان قد منعه من التصرف, وتبعه الزرقان؛ إذ شرح قولہ؛ "پي حجرھا" أي منعھا ہن من التصرف؛ 
والڈوحه عندي: آئہ ٹی مع الحضن والحفظ: قال اٹحد: الحجر: الئعء وحضن الائسان ونشا فی ححرہ أي فی 
حفظه وسترہ. "ھن ا لی" یقتضی ملکھن لە؛ قاله الباحی "فلا خرج من حلیھن الزکاة"؛ ما أنه لا زکاۃ فی 
ا لی عند الصنف ومن واققہ ثی ذلك: ولذا اورد الأثر ٹی باب "لا زکاۃ لی ا حلي"؛ والاثر مخالف لن قال 
بوحوب زکاة فیھا ا حنفیة ومن وافقھم؛ واعتذروا عنه بوجوہ؛ الأول: بما هو الشھور: آنە لا زکاة ٹی مال 
الیتیم؛ وآشار إليه الامام محمد ی "موطدہ". ویشکل عليه ما سیأتی فی الباب الق من إحراج عائشة خ ہن الرکاۃ 
من مال بن أخیھا الأیتام وسیان ا لنواب عئہ. والثان: بما اشار إلیه أیضاً الإمام محمد ؿ ''موطنہ" إذ قال بعد ذکر 
ھذا الأثر والاثر الّت: قال حمد: آما ما کان من حلی جوھر ولولؤ فلیست فيه الزکاة علی کل حال وأما ما کان 
من حلی ذہب او غضة ففيه الزکاۃ إلا أن یکون ذلك لیٹیم أو یتیعة م پیلغاء فلا تکون :بی ماشا زکاۃ۔ والفالث: 
باحتمال أنه لا لغ النضاب ٹی ملك کل واحد عتھن ولا دلیل ٹی الأثر یدفعہ. والرابع: با قاله ابن امام: ان 
عمل الراوي بخلاف مرویه بمتۓزلة روایته للناسخ عندنا إِذا ‏ م یعارض مقتضیٰ النسخ معارض یقتضی عدم ۔ 


سے سی اسے 


١‏ - مالك عَنْ نافع: أن چیا ال ین عم کان خی نالة خزار الذْعَيَ تم 
لا مرج مِنْ خْليِھِنَ الکاۃ. 


٭ وھو ثابت ھھناء فإن کتابة عمر إلی الأشعري - الإّن ذکرھا -:تدل علی أنە حکم مقررء وکذا من ذکر معہ 
من الصحابة فإذا وقع الترذد ٹی النسخ: والٹبوت متحقق, لا حکم باللسخ هثا کله علی رأیتاء وأما علی راع 
ا خصم؛ فلا یرد ذلكٰ أصلت؛ إِذ قصاری فعل عحائشة قول صحايي؛ وھو عتندہ لیس غعجف وعمل الرازی تخلاف 
روایته لا یدل علی النسخ بل العبرة ما روی لا ما رای عندہ, والخاسس: بھما نسخ فی خاطري القاصر: ھا واقعة 
حال لا ععوم غھاء وقد بت مذھب عائشۃة غلاٹھاء فإھا رویت عنھا مرفوعا وموقوفا الرکاة ٹی ا لی فقد حرج 
اہو داؤد من حدیث عائشة ٌ قالت: دخل علی رسول اللہ کٹ فرأی ن یدی فتعات من ورق: فقال: ما هذ 
با الع فقلت: صنعتھن أتزین لك یا رسول اللّ! قال اتودین زکاھ(ن؟ قلت: لا او عا شاء اللہ قال: قو بل 
الناںں وا خرجہ ا حاکم فی "الستدرك"؛ وقال: صحیح علی شرط الشیخین؛ ول خرجاہ, 
بحلي بناتھ: پلپسھنٹ اخلی ''وجواریە" جع بعار یة ''الدٹھے'" قال الباحی: دلیل علٰی نع کان یُغیز ان یُعلی النستاع 
الذعب: ولا خلاف لق جواز ذلك: قلت: وعا ورد یی آں داود وغیرہ من أحادیث سع الذھب لا منسوخ 
أو موول. "ٹم لا فرح" أئي ابن عمر "من حلیھن ال ز کا" ححة لن انکر وجوب الزکاۃ قی الحلی؛ إلا ان الظاھر 
ان الروایات عغن ان حر شس عتلة إِذْ فیعنن رویف عله إاب الز کاۃ عید اللہ بر عیسر شفراء ویژیدہ عا 
ٹی ”البدائم" إذ حکی عنه اولا: ان ڑکا اخلي إعارتہ تم قال: والمروی غن ابن عمر معارض بالملروي عنه ایضا؛ 
أنه زکی حلی بناته ونسائہ: ولو سلم فالآثار امرویة عن الصحابة عل٥‏ مع معارضتھم بالآٹار الآخر لا تقاو 
الثابت بالکتاب والسن؛ وتقدم سا قال این النذر واین حزع: الز کا وا جیة بظاغفر الکتغاب والِسئنةۂ وما قال 
اخطای: الظاھر سن الکتاب: یشھد لقول ضس أوجبھا۔ 
قال این اظمام: واما الاثار عن ابن عغمر تر وعالشة وأحاء فمرقرفات ومعارضات عثلھا عن عم ہہ از کے 
٠‏ ای سوسی الأشعریں: ان مر عنٰ قبلث سن تتتاع السلسشسن ان برکین حليھن رواہ ابر آن شیب وعن اہن مسعود 
ٹی اخلي ال کاۃ"' رواہ عبد الرزاق؛ وعنٰ عبد اللہ ہن غعرو؟ 'انة کان پکخنب لی خجاز نہ سا م ان یخر۔ ج زکاۃ 
.۔ ستھ رواہ الدار قطین وروی اہ ن آبی شِيےة عل: "ارہ کان پام نساله ان بَر کن حليھن وآخرج این 
أبي شیبة عن عطاء وإبراهیم النخعی و سعید بن جبیر وطاوس وعید اللہ بن شداد ام قالوا: ٹی ا لی ال ز کا وآ حرج 
عن عطاء وإبراھیم أنھم فقالوا: مضت الستة ان فی حلی الذھب والفضۂ الزکا وٹ الطلوب احادیث کثیرة 
ےت اقتصرنا مٹھا علی عا لا شبھة ٹی ضحتہہ؛ والتاویلات النقولة عن الخالفین مما ینبغی ضون النفس 
ن اخطا رھا والالتفات إليھا وی ات سپ قلت: وا لروایات لی الباب مس اور ون 
ارات انآ عموم قوله تعالی: 7ء لین یکیڑوٹ الدب لضّة ولا يْفقَونَهاقی سَبیل اللہ زامر ۳× 


کتاب ال زکاۃ ٰ ٣۷‏ ما لا زکاۃ فیہ من ا حلي والكعبر والعنبر 
قال بہی: قَال مَالك؛ تو کان ون وو ا حا و کپ او وو و اع ہو : 
بس فاِن عَلَيْه فيه الرّكاةَ لی کل عَام ُوزن فَوْخَد رَبُمْ غُشرہ إلا أُنْ یَْقَصَ مِنْ 
سرسمسروںوو سار 


- وعموم فوله ہا ٹی الرقة ربع العشر - رواہ البخاريی - وغیر ذلك من الععومات لا یتقیدون بالروایات 
وو تار المتعارضف قال الرازي لی تفسیرہ: الصحیح عندنا وحوب الزکاة ہی ا حلی؛ والدلیل عليه قولە تعالی: 
إوٴالْدِينَ کرو اللَحَب وَالْيَضة واضا الععمومات ریف جم ال کاۃ مو جرد ٹی ا لی الباح؛ قالی عکار: 
ٹی الرقة ربع العشرء وقال: با علی! لیس علیك ‏ زکاء فإذا ملکت عمشرہ ن مثقالاً فاحرج نصف مثقال : وغیر ذلك: 
فھذہ الأیة مع جمیع عذہ الأخبار توجب الزکاۃ فی اخحلی الباح ٹم . وم یوحد خٰذا الدلیل معارض من 
الکتاب؛ وھو ظاھرۂ لأنه لیس في القرآن ما یدل علی أنه لا زکاۃ لی ا حلی الباحء ولم یوجد لپ الأحبار اہضا 
معارض: إلا ان أصحاہنا لوا فیه غیبرا وھو فولہ كلا: لا زکاۃ کی اخلی الباح ء إلا ان الترمذي قال: ام یصح عر: ْ 
زضول اللہ کل نی لی خبر صحیح اف کیل سم مق اشووافیسل ہیں فا لپن لی" تی المحدیث 
ارد کی ا کک یں ا تو سابق وحب اثصرافه إليه والمعھود ٹی القرآن نی 
لفظ ا لی اللالء قال تعا ی: وْتَنخرخُو من خلیة تس تھا زنسز:٣۸),‏ وإذا کان کذلك انصرف لفظ الحلي 
0 اللآلی: فسقطت دلالتہ وأیضاً الاحتیاط لف القول بوحوب الزکاة وأیضاً لا بمکن معارضة عذا النض بالقیلی؛ 
أن النص خیر من القیاس فثبت أن الحق ما ذکرنا۔ قال السرخسی: والمعی فیە: ان الزکاة حکم تعلق بعین 
الذھب والفضة فلا یسقط بالصنعةء کحکم التقابہض ںی ابجحلس عند بی بع احدھا بالآخر وجریان الرباء وبیان 
الوصف: ان صاحب الشرع ما اعتبر ق الذھب والفضة مع اسم العینٰ : اس إ(بجاب الز کا فعلی اي وحه 
اسسگھما ا الك للنفقة او لغر النفقة تحب عليه ال زکاۃ. 
قبر: یکر التاء "او حلی من ذھب آأو فضۃ'' مع کونھیا تصاباً "لا ینتخع یہ للییں :فا علیہ افیه الزکاۃ :کل 
عام"؛ لأن الذھب والفضة من الأموال العدة للتتمیة فإٰذا یوحد نیة اللیس فھي فارغة مِن افج "'پوزن" 
ٹی کل عام؛ "'فیوخذ ریع عشرہ؛ إلا ن ینقص من عشرین دینارا عینا' ناب الذھب إن کان ذھباء ''آو مائق 
رق" اي ینقص من نصاب الفضة إن کان ا حلی من فضة "فإن نقص من ذلك القدار" أي النصاب: "'فلیس 
فیه زکاۃ"؛ لعدم شرط الزکاة؛ "وإنھا تکون فی" اي بی ا حلی 'الزکاۃ"' بالرفع "إذا کان إنھا یمسکہ لغیر اللپس" 
یع إِذا کان یمسکہ لغرض آخر غیر اللیس) "فاما التبر وا حلي الکسور الذي یرید أھله إصلاحہ' وف النسخ 
الفندیة: "صلاحہ"' بدون زیادة لی اوہ 'ولیسہ"' بعد الڑصلاح "فإا ہو ہمنزلة التاع" أي حوائج البیت 'الذي 
یکون عند أعلہء فلیس علی أعله فیه زکاة"ء وتقدم الکلام علی مسألة التو والخلی۔ 


کتاب الزکاۃ ۸ زکاۃ أموال الیتامی والتجارۃ شم فیھا 
ما کون فيَه ال کاۃ إِذَا کان نما کا لس ما المبْرْ وَالْحْلِیٌ الْمْکَسُور 

۴ ×۴ ال صَلاحَۂ وَِسَد فَنمَا هُوبمَتْرِلة المماع الَِي کون عِند امہ فیس 

عَلَى أَهْله فيهِ زکاۃ. قال مٌالك: لیس نی لو وق الع ولا ق بر رکا 


َکَاهاَُوَاِ ایی وَالحارَۃ َهُمْ فيھَا 
دس ىتے الخطاب قَال: ڈُو|>ٔویموسوعمكسسمسسمسسسسحس 


اللؤلؤ إ ح: ہھعزتین, أو واحدة ٹی اولہ آو آخرہ وبلا مز کذا فی "ا حمع" قال النووي: أریع لغاتء قال 
العہی: لا یقال لتخفیف اطمزة لغ قال ائحد: اللولؤ الدرء: واحدہ ب۔"ھاء" قال الزرقاتِ: ہو مطر الربیع بقع 
الصدف؛ وقال القهستان: ہو جوھر مضيء خلقه اللہ تعا ی من مطر الربیع الواقع ٹی الصدف الذي قیل: إنە 
حیوان من جنس السمك؛ کذا فی "رد ا حتار". "ولا ٹی الأسك' بکسر الیم: الطیب العروف؛ قال ا جم وهھري: 
ھو معرب؛ وکانت العرب تسمیه الشموم: وھو مذکر وائشد ا حوھري فی تأئیٹہ: 
لقد عاحلتیٰ بالسباب وٹوها حدید ومن اردافا اٹ تتفح 

قال القاري لی "شرح النقایة": ولا شیء فٍ لماء ولا ٹی ما یؤخذ من ا حیوان - کكظیٰ - السكء "ولا فی العنبر" 
تقدم تحقیقه "کا" بالرفع اسم "لیس" وتقدم الکلام ف زکاۃ العتبرء وأما الولو قتقدم ایس ٹی کلام "ال" 
وغیرہء وٹی "الدر العتار: لا زکاۃ فی الللی وا جواھر وإن ساوت ألوفاً انفاقاء إلا أن تکوت للتجارۃ, واستدل 
الفقھاء لذلك بحدیث: لا مس فی الححرء لکنہ ضعیف غند ائ حدثین: کما فی "الزیلعی" وغیرہ وروی ابن أبي شیبة 
عن عکرمة: "لیس لی حجر اللولو ولا حجر الزمرد زکاة إلا أن یکوٹا للتحارق؛ فإن کانا للتحارة ففیھما 
ال زکاۃ"؛ موقوف کذا فی "الدرایة۔ 
فیھا: أي تی أموال الیتامی وذکر الصنف فی ھذا الباب مسالتین اما الأول ققال الٹرمذي: قد اعتلف أھل 
العلم لی ھذا لباب فرای غیر واحد من أاصحاب النی کڈ نپ مال الیتیم زکاةَ مٹھم عمر وعلي وعائشة وابن 
عمرء وبه یقول مالك والشافعی وأحمد وإسحاق: وقالت طائفة من أھل العلم: لیس فی مال الیتیم زکاق؛ وبہ 
قال سفیان الثوري وعبد اللہ بن المباركہ قال العیيٰ: وبە قال أبو حنیفة وأصحابہ وھو قول أبي وائل وسعید بن 
حبیر والنخعی والشعی وا حسن البصريء وحکی عنہ إجماغ الصحابة وقال سعید بن المسیب: لا تحب الزکاۃ 
إلا علی من تحب عليه الصلاة والصیام: قال ابن رشد: وسبب اختلافھم عو اختلافھم ٹی مفھوم الزکاۃ الشرعیة؛ 
عل ھی عبادة کالصلاة والصیام: أم ھی حق واجب للفقراء علی الأغنیاء؟ فمن قال: هي عبادةء اشترط فیھا 
الہلو غء ومن قال: ھی حق للفقراء علی الأغتیاءء لم یعتبر ى ذلك بلوغا. 


کتاب ال زکاۃ ہے ۱ ۱۳۹ زکاة أموال الیتامی والتجارة فھم فیھا 
اگج روا فی آَمُوّال اليَامّی لا تاکلھا الڑکاۃ. 

۳ - مَالك عٌَ عَبْذِ ارّحْمَن بن لاس عَنْ ابيه اه قال: کائتٗ عَائشة تلینی أنا 
وَاْا لی یَتَيمَیْنَ فی حُجرھاء فکائتٗ تخرج مِنْ أَمُوَالَِا الرّكاة. 


اتجروا اغ: بتشدید الكناۃ الفوقیة آم من الافتعال: " أموال الیتانی لا اکلھا ال زکاة" ححة لن قال بإیجاب 
الزکاۃ لی مال الصی؛ ومن أنکرہ حمله علی النفقة لوحھین: أحدما: أن الزکاة لا تفیٰ جمیع ا ال فعلم ان امراد 
به النفقة الیٌ تستغرق جمیع الال؛ قال السرحسي: الا تری آئه اضاف الڈکل إلی جمیع ا مال؟ والنفقة ھی ال تاتی 
علی جمیع الال دون الزکاۃ: والكان: ان اسم الصدقة بطلق علی النفقة؛ ما روي عن اي کل نہ قال: إن الم 
إذا أئفق علی أھله کائت لە صدقة وتعقب بان اسم الرکاة لا یطلق علی النفقة لغة ولا شرعا؛ ولا یقاس علی 
افظ صدقَة؛ لان اللعَة لا تو یذ بالقیاسء قلت: لکن الروایات مختتلفة بلفظ الصدقة وبلفظ الز کا ولو سم 
فالصتحابة مختلفة ق ذلك گنا تقد وحکی عن ا حسن إجماع الصحابةف ولا اقل من ذلك آنہ قول صحابی 
غارزضه قول صحاى آعرء ول "الک وکب'"؛ تاویله عندنا الانفاق علی نفس الیتیم فإئه قد یسمی صدقةۃ؛ ما قال 
النی ہل نپ غیر عذا الحیدیٹ: تعبمدگق عغلی تُفصسْكٰء ون روی هھھنا بلفظ الز کا فروایة بالعیی عندہء مع ان 
ظاظر "اکلہ الٰسدَقة"' اإحاطلة السصسدقَة کل مال وفلك ٔ۳ یکون آ8 الز کا فا ھا ٭ تب بعوذ الال 01 اقل تس 
النصاب؛ وإن م یگن نایا من ول الأمر م تاکله الصدقة راسا وآما إٰذا أرید بھا النفقة سواء کائت نفقة نفسه 
او أحد من بجب غليه تفہ کان ظاھراً ق معناد, 

تلینی إ: أي نتول آمري "انا واعا لی" ولیست ق النسخ الصریة زیادۃ لفظ: "نا" والراد بالأخ علی الظاھر 
عبد اللہ بن محمد بن أبی بکر "یٹیمین فی ححرفا" تقدم معن الحجر ىی الباب الشابق؛َ أي بعد قتل أبیھما عضر 
وٹی "التقریب": قتل سنة ۳۸ھ. 'فکائت تخرج من أموالنا الرکاۃ" صریح ى یجاب الزکاۃ مع ما لعائشة من 
علو الشآن: لکن تقدم ثِی الباب السابق: "انھا تلی بنات أخیھا؛ فلا تخرج من حلیھن الزکاة"ء قال الحافظ نی 
''العلخیص": ویمکن ا مع بیٹھما بانھا تری الزکاۃ فی ا حلیء ولا تری إخراج الزکاۃ مطلقا عن مال الأیتام: قال 
این افمام: وما روي عن عمر یہہ وابنه وعائشة من القول بوجوھا ٹی ماما أي الصبي واٹحنون لا یستلزم کونە 
عن ماع؛ إذ قد علمت إمکان الرأيء فیحوز کونە بناء عليه. علی أنه یحتعل ان یکوٹا بالغین: وإطلاق الیتیم 
غاز وھنان الأثرآن اسعدل ھھما می قال پإنجاب الزکاة فی مال الصبی؛ ون اُنگرة استدل:عا قاله القاري فی "شرح 
النقایة" ولنا: ما روی ابو داود والنسائی وابن اہ وا حاکم - وقال: لی شرط مسلم بچچ "ان الببی 2 قال: 
رقع الفلم د- فو نیڈ وت التائے حین سیتفل وع الصی خی لے وؤعن اوت حجیٰ یعقل" وی آٹارز مد بن 
ا حسن؛ بنا اہو حنیفة قال: خدثا لیپي ان أيی سلیم عین غاد عن ابن مسعوٹ قال: ایض يٰ‌ سال الیٹیم زکاة - 


کتاب ال زکاۃ ٤‏ زکاۃ أموال الیتامی والتجارۃ غم فیھا 
٤٥‏ - مالك عَْ هی بن سَویا: آنهُ ری لی اخجيه بای فی حَحْرِہ مَالّاء فبيمَ 
َلِكَ المَال بعد ِمَالی کثیر. 

ال مُالك: لا بَا پالَحَارَةِ فی اَمُوَالِ الََامَی لَهُمْ إذا کان وی مَأمُواء فُلا ای 


سے سے ڈ8 


عَلَيه ضمانا. 
- ولیٹ کان احد العلماء العباد: لکن اعتلط پٍٍ آخر عمر؛ ومعلوم ان أیا حنیمة م یکن لیذھب فیاعذ عنهہ حخالل 
اعتلاطہ ویرویہ مع تشدید أمرہ ق الروایة ما لم یشدد غیرہ علی ما عرفء وروی البیھقی عن لیٹ بن أبي سلیم 
عن بحاهد غن ابن مسعود قال: "من ول مال الیٹیم فلیعحض عليه السٹین؛ وإذا دفع إلیه مالە "کاخ 
الركا: فإت شاء زکی وإِن شاء تر" وروی عن ابن عباس ایضا إلا أنة تفرد یإستادہ ابن غیعة. ولأن من 
شروطھا النیةء وھی لا تتحقق من الصبی: ولا بعنبر نیة الولی؛ لأن العبادات الواجبات لا تتادی بئیة الغیر, 
اموال الیتامی إخٔ: زاد ٹی اللسخ الصریة: "الذین لی ححرھ" ولیست عھذہ الزیادۂ فی النسخ امندیة: "من 
یتحر ٹم فیا" لثلا تاکلھا الصدقق أو لننمو فیفضل هم ما یقوم بھم؛ ویقی غھم ما ینفعھم بعد البلو غ؛ وا لحملة 
مفعول لقولہ: 'تعطي" ولا ذکر فی الاثر للزکاؤ واستدل الصنف بذلك وبالائر الان علی الْسألة الثانیة أي 
جحواز التحارة فی ماهم. آخیہ إخ: عبد رب بن سعید "یتامی پی حجرہ مالاء فبیع" ببناء اٹحھول من الماضیي 
”'ذلك ا لال بعد" - بالضم - علی البناء أي بعد ذلك "مال کٹیر"' عثلثة وقیل؛ :عوحدة. 

لی أموال الیتامی: منفعة الیتامی لا لنفسہ؛ "إذا کان الولی مامونا' ھذا شرط ‏ إِذن التحار واللفظ مفعول من 
"الا " با ھمرة والمیم فی جمیع النسخ اندیة والشروح اللصریت وق اکٹر مٹونھا من "'الإڈن"' با ھمزة والذال: 
الات الال اع مر اوھ رق ارہ اوطات "فلا أرء عليه مات :ڈذکر کہتا الدعلویٰ بعد ذکر 
ھذہ الآثار: وعليه الشافعی؛ ففی "الٹھاج": وله أي لولی بیع ماله بقرض آو نسیئة للمصلحة وی ز کی مالە؛ وینفق 
عليه بالعروف: قلت: وعلم من ذلك ان الأمر اتحارق عاله عندعم لیس للوجوب,ء بل للاباحة ومکارم 
الاخلاق وھکذا عند ا مالکیةہ قال الباحی: قولہ: "'اتحروا' إذن منہ فی إدارفا وندمیتھاء وذلك ان الناظر للیتیم إنما 
یقوم مقام الاب لە؛: فمن حکمە أن یتعي ماله ویئمرہ لە؛ ولا یئمرہ لنفےۂ لأنه حینثذ لا ینظر للیتیم وإنما ینظر 
لنفسہ؛ فان استطاغ ان یعمل فیه للیتیم وإلا فلیدفعہ إلی ثقة یعمل فیه للیتیم علی وجه القراض بجزء یکون لە فیه 
من الریحء وسائرہ للیتیم وھکذا عند ا حنفیق ففي "الدر الخار': ولا بتحر الوصی فٔ مال أي الیتیم لنفسہ؛ - 


کتاب الز کاة ‌ٔ زکاۃ المیراٹث 
ضس لر ‏ ي 
زکاة الميرَاثِ 
َالك آنه قَالَ: إنّ الرّحْل اذا هَلْك وَلَمْ يُوَد رَکَاة مَالہہ نی اری ان مُوْحَدَ ذَلِكَ من تُنٹٍ 


مہہ وٴلا بُحَاوَربَهَا الثلّث: وَبيمَداً عَلَى الَوَّصَایَاء وَأرَامَا بِمَْرَِ الین عَلَيهء فلدَلَكَ 
- وجاز لو انحر فی مال الیٹیم للیٹیم؛ قال ابن عابدین: قولہ: "'جاز" آفاد أنە لا بجبر الوصی علی التحارۃ والتصرف 
بمال الیتیم وبہ صرح فی 'نور العین"ء وف "درر الحکام": وله أي للوصی التحارة بمال الیتیم للیتیم لا لنفسه بە؛ 
أي لا یجوز لە التحارۃ لنفسه بمال الیتیم وبسط ما بجوز لە من التصرفات لق مال الصببي وما لا بجوڑ. 

إذا ھلكٹ إخ: اي مات: "و لم یود" فی حیاته ''زکاة ماله إنِ ری ان یوخذ ذلك" اي الزکاة "من ثلٹ مالە" 
بشرط الوصیة کما سیأان: "ولا بجاوز ھا" اي بالزکاۃة "الٹلث"' أي لا یوخذ فی الزکاة اکٹر من ثلثٹ ترکتہ؛ لأنہ 
لا حق للمیت ف اکٹر من الفلٹ؛ قلت؛: لکن استشيي فی فروع ا مالکیة بعض الصور من قید اللٹ؛ بل خرج فیھا 
من راس ا ال کما ٹی صدقة ا اشیة إذ مات رھھا بعد بحیء الساعي قبل الأداءك صرح بذلك ٍ زکاة ''الشرح 
الکبیر"ء وکكذلك فی زکاۃ العین إذا اعترف بحلوها وبقاٹھا فی ذمتہ وأوصی بإخراجھا کما صرح بہ الدسوقی: 
ولا وصیة ق الزائد علی النلث مطلقاً عند ا نفیة کما ق فروعھم إلا ان بجیڑھا الورثة و'نبدا' أي الزکاقہ وی 
النسخ افندیة: "یندا" أي اداڑھا "علی الوصایا"' ال تفرق لکن لی الفروع ذکر تقدم بعض الوصایا علی الزکاۃ؛ 
وعند ا حنفیة کما ٹي "الدر العتار": إذا احتمع الوصایا قدم الفرض وإن آخرہ الملوصی؛ وإن تساوت قدم ما قدم 
أي اللوصی إڈا ضاق الثلث عنھا. 'وآراھا' أي الزکاۃ 'بمنزلة الدین علیہ" أي پی التاکد والتقدع علی الوصایاء لا نی 
اإ(حراج من الثلث؛ فلا یرد عليه ما قاله الزرقان: لیس علی ظاھرہ؛ لأن الدین من راس ا ال إجاعاً إخ ولذا قال. 
فلذلك إخ: اي لکونھا بمنزلة الدین فی التاکد "رایت أن تبد!' ببناء اٹچھول أي یقدم إخراجھا ''علی الوصایا"' 
التفرقة قال: 'وذلك"' أي إیجاب إعخراج الزکاة "إذا أوصی ھا المیت'' "فإن لم یوص بذلك" أي باخراجھا 
"الیت: ففعل ذلك أھله" أي اخرجوا الزکاۃ عنەہ؛ "فذلك حسن" أي تیرع مٹھم للمیت؛ "وإن لم یفعل ذلك 
أهله م یلزمھم ذلك"ء قلت: ھکذا قالت ا حنفیة کما صرح پە ابن عاہدین إِذ قال: ظاھر کلامھم أنە لو کان 
عليه زکاۂ لا تسقط عنه بدون وصیة؛ لتعلیلھم لعدم وجوها بدون وصیة باشتراط النیة فیھا؛ لأنھا عبادق فلا بد 
فیھا من الفعل حقیقة أو حکماً بان یوضی بإخراجھاء فلا یقوم الوارث مقامہ قی ذلك؛ ٹم رایت ف صوم 
'السراج" التصریح بحواز تبرع الوارٹ بإخراجھاء واما اختلاف الأئمة ٍٍ ذلك؛ فقال این رشد اپ ''البدایة": إٰذا 
مات بعد وجوب الزکاة علیہ فان قوماً قالوا: یخرج من راس ماله: وبہ قال الشافعی وا مد وإسحاق وابو ثور؛ 
وقوم فالوا: إن أوضصی بھا أآحرجحت عله من الٹلٹ: ولا فلا شٹیء عليه؛ ومن ھولاء من قال: بیدا بھا إنذ ضاق 
الٹلٹ: ومٹھم من قال: لا پیدا نا وعن مالك القولان میعا ولکن الشھور ثنھا بمنزلة الوصیة. 


کتاب ال زکاۃ ۲ زکاة المیراٹ 


رآيتُ ان ثَيْدّا عَلى الوَْصَايَا وَذْلكَ إذا أَوٌصّی بھا المَیٔثٌ, قال: فَإِنَ لِم بُزض بَِذلِكٌ 
یں پور مقر کی گی لی ریس ہے ا وو ہج و 9ی ا ھی ا ای و ور و کا رض کے 
المَیّےٗ ففعل ذلك أَھْلهُ فذللكٰ حَسَنْ وَإن لم يَفعل ذلِك أَمْلهُ لم یَلرَمَهَمْ ذلك. قال 
تی نے اہراج ہہ و نہ ختظ 
حَیّی: وقال مُالك: السنة عندنا ال لا اختلاف فیھا آله لا تجبٰٔ علی وارٹٍ زکاۃ 
۰ َ‫ ا 7 7" َِ ]گور :2 ۳ 7 -ٌ ‌ 7 کا 7 ح ‏ سی و ے 
مال وَرنه ف دین ولا عرضِ ولا دارِ ولا عبْدِ ولا وَلِیدهِء حتی یحول علی ثمنِ ما 
ھی و-َ 7 وت کے رہوش وہ می کور کسی ساوت کر ول کی آئے کی او ون ال ہے تک 
باغ من ذلك أزْ افقضّی الحَوْل مِنْ یَوْم بَاعَهُ أوٴ قَبَضَهُ. قال مُالك: والسنّة عندنا اه 
2 یر س مہوت نر سا ھا لا پت ای ھا 
لا تجبٔ علی وارٹٍ ٹی مال ورثه الزکاۃ حتی یحول عليه الحول. 


السنة عندنا: "'الِی لا اختلاف فیھا' بالمدینة المٹورة "لہ لا تحجب علی وارٹ زکاة فی مال ورث" بصیغة ا ماضی: 
وضمیر الفعول الراحع إللى الال علی ما ثيی النسخ اثصریةء وآما علی النسخ افندیة فبلفظ: "ورثة“ علی 
الصدریق ففي 'م ختار الصحاح": ورٹ یرٹ ورٹا وورٹة وورائۃ بکسر الواو فی الٹلالد ٹم ذکر بعض أنواغ 
المال تثیلا فقال: "فی دین ولا عرض ولا دار ولا عبد ولا ولیدة"' أي أمة 'حؾن یخول علی ٹ من ما باغ من ذلك" 
المذکور "آو اقتضی" أي قبضء وھذا یتعلق بالدین: فان دیون المیراث یستقبل با ا حول عند الإامام مالك؛ صرح 
به ابن رشد وغیرہ من اُصحابه. 

ان الال الي وصل إلى أحد فی الیراٹ لا بجب فيیة الزکاۃ حیّ یصیر مال تحارة: ومال التحارة لا یکون حؾ 
یتصل بە الفعل من البیع والشراء :وھذا إِذا کان الال ما لا جب ال رکا ٹی عیله کالعرض: وإن کان ما یجب ٹپ 
عینہ کالڈھب والفضةَ فیخب ال زکاة بعد ا حول من یوم القبض؛ ففی 'الدر الختار“: ما اشتراہ للتحارۃ کان فھا؛ 
لمقارنة الَیة لعقّد التعارة ا٦‏ سا ورلہ ونواہ ا لعدم العقد الا اذا تصسرف فا ناویا للتحارةذ فتجب الز گاۃ اقترا 
النیة بالعملء قلت: وعنا فی العروض واما إذا ورث دینا فھو پيی حکم الدین التوسط عند أيی حنیف وسیان 
حکم الدیون لی الباب الاّی: ففی "الدر امختار"؛ ومثله أي مثٹل الدین المتوسط 1 علی رحل إلح. 
ورٹہ إحخ: أي حصل لہ فی الیراث: 'الزکاة' بالرفع؛ فاعل "لا تحب'. 'حی حول عليه ال حول" أي بعد القبض کما 
تقدم والظاھر: ان امراد بالمال هھنا ما جب فی عینه الزکاۃ کالنقدین؛ تخلاف ما تقد فکان الراد فيه الال الذي 
تحب الزکاۃ لی قیمته؛ فلا تکرار؛ فا مال الذي لا تحب نی عینه الزکاہ لا تحب فيه علی الوارٹ حنؾ بجحول عليه ا حول. 


کتاب الز کاۃ الزکاۃ لی الدین 


ا بے جا ہے سّالكۓ عن ابن ٹِھاب؛ ء عَنْ السّائب چم ن یزید: ان مان بن صن کان 


ا ٠‏ ھ_ 7 َ- 3 مج : ۳ھ کے کی سر اض ال رز ”تھے کسی 
ون ھَذا شھر ز زکانکٹ فو ین عليه ین فَليَد دینھ حٹی تُجصا اُمْوْالكِم 
ُودون مھا ميْھا الکاۃ. 

ساسمد ری عُمربْنَ عَبل اْعَِيرِ ككَب فی مَالِ 


هذا شھر زکاتگم: زاد البیھقی ف الروایة للذکورة: "و م یسم لی السائب الشھر: وم أسالہ" قال الباحی: 
ختمل ان یقول غذا لمن عرف حاله قی ال حول؛ ویجحتمل ان یرید: أنه الشھر الڈي جرت عادۂ اکٹرھم یراج 
الزکاۃ فیہ؛ قال الزرقان: قیل: الاشارة لی رحب؛ وانہ حمول علی أنه کان تمام حول الال: لکن یحتاج إل 
نقل: وقال الحافظان این حجر والعیيی: أخرجە أبو عبید لی ”کتاب الأموال" ونقل فيه عن إبراھیم بن سعد؛ أنە 
راد شھر رمضانء وقال اہو عبید: وجاء من وجهہ آخر: أله شھر الله احرم۔ 'فمنٰ کان عليه دین" لأحد "فلیود"' 
اولأٔ 'دینہ حؾ تحصل اموالکم'' أي تبقی الأموال خالصاً لکم غیر مشغول بحق الغیرء ''فتؤدون متھا"' بضمیر 
الٹائیث پی النسخ الصریة؛ أي من الأموال الباقیة بعد أداء الدین وبضمیر التذکیر فی افندیةء أي نما یحصل بعد 
اداء الدین "الزکاة". إعلم اولا ان الأئمة مختلفة ٹی وجوب الزکاة علی المدیوث: قال ابن رشد: الالکوٹ الذین 
علیھم الدیون الي تستغرق اموام؛ أو تستغرق ما تحب فیه الزکاۃ من أمواھم وبأیدیھم اموال نحب فیھا 
الرکاة فإنھم اختلفوا لی ذلكء فقال قوم: لا زکاۃ فی مال حبا کان أو غیرہء حؾ تخرج منە الدیوثء فإن بقی ما 
تحب فیه الزکاۃ زکی؛ وإلا فلاء وبہ قال الثوري وأبو ٹور وابن البارك وجماعق وقال أبو حنیفة وأصحابہ: الدین 
لا بمنع زکاۃ ا حبوب؛ وینع ما سواھاء وقال مالٹ؛ الدین یمنع زکاة الناض فقط إلا أن یکون لە عروض فبھا 
وفاء من دینہہ فانہ لا یمبع, وقال قوم عقابل القول الأول وھو: ان الدین لا یئم الزکاة اصلاً, 
کعب ا أي مکتوبا إلل بعض ععاله علی الظاھرء وسیات عن کلام صاحب "'احمع": ان للکتوب کان إلی میعون 
بن مھران؛ وکان علی خراج ال حزیرۃ وقضاتھا لعمر بن عید العزیز کما فی "'ذیب الحافظٴ "ى مال قبضه بعض 
الولاۃ" أي اأُخذہ من لمالك ظلماً "یامرہ" اي یآأمر ععر بن عبد العزیز عامله "بردہ“ أي ا ال القبوض ظلما "إل 
الہ" ومالکن: "وتؤخد' پبناۓ ا جھولء اي کنب ایضاً ان تؤخد "زکائہ ما نطی من الین" نظراً إِل آنه ق 
ملك صاحبه ٹی عذہ الأعوام: وبە قال الٹوري وزفر والشافعیء قاله الزرقانِ؛ "لم عقب بعد ذلك" أي آرسل بعد 
الکتاب الأول "یکتاب"' آخر ورحع عما کتبہ ارلٹ: فکب لف ھذا الکتوب الثان: "الا توحذ منە"' أي من ذلك 
المال ''إلا زکاۃ واحدۂ'' نظرا علی ان الزکاة بحب ق العین بأن یتمکن من تئمیتہ وھذا ا مال منع عن تنمیت؛ - 


کتاب ال زکاۃ ٤٤‏ الزکاۃ لی الدین 


قينة بعض ' الو لا ظلما بام ۵ برذہ ٌو إِلّی أهله رکوعلت رز کائة لھا مھ و الشیت 


آسي و 


ٹم عقب بَعْدَ ذلِكَ بکتاب: ا اذ مه ال ڑکا وَاجحدة) فإلَّهُ کان ضِمَارًا. 
۹۸ - مالك عَنْ تید بن عُصَف: ال سال سُلَيْمَانَ بْنَ مَسَارِ عَنْ رَخُل لَهُ مَال 
وَعَليْه ذَیْنٌ مللَهُ اعَلَيْه زکاۃ؟ فَقَال: لا 


< فلم تحب فيە إلا زکاة واحدق وب قال مالك والأوزاعی؛ وقال اللیث والکوفیون: یستائف بە حولاء ونقله ابن 
حبیب عن مالكء وھو اأحد قولی الشافعی: قاله الزرقان. ولا یذھب عليك أن قوله: 'إلا زکاۃ واحدۂ" بلفظ 
الاستثناء فی جمیع النسخ الملصریة واکٹر افندیة والمتون والشروح: ما ٹی بعض النسخ افندیة من سقوط 'إلا" غلط 
من الناسخء فان العروف من مذعب عمر بن عبد العزیز إنجاب الزکاۃ الواحدةء "فإنه'' أي هذا لال کان ضماراً" 
بکسر الضاد العحمة أي غائا عن ریە لا یقدر علی اُخذہ. قال ابن عبد البر: وقیل: الضمار الذي لا یدري 
صاحبہ ایخرج ام لا؟ وھو آصحء وق "'اضحمع": تی حدیث ابن عید العزیز: کتب إلی میمون بن مھران ثی مظام 
کانت ىف بیت الال ان یردھا علی آرباہھاء زیاعذ مھا زکاة عامھا؛ فَإا کات مال ضمارا - عو الغاب الڈی لا 
یرجی - من اأضمرته إِذا غییبتہ؛ فعال معیٰ فاعل أو مفعل: وآحرج ابن أبي شبیة عن عمرؤ بن میمون قال: اذ 
الولید بن عبد اللك مال رجل من أھل الرقة - یقال لہ: أبو عائشلة - عشرین ألفاء فالقاھا فی پیٹ الال: فلما و إ 
عمر بن عبد العزیز آتاہ ولدہ: فرفعوا إليه الظلمة فکتب إلی میعون أن ادفع إلیھم ماف وخذ زکاۃ عامھم هذا 
فانہ لول آنه کان عالاً ضمارا اأخلانا ہ زکاۃ ما مضیء کذا ق 'الدرایة", 
وکتب شیخنا الدعلوي لٴ "'السوی": أظھر قولی الشافعی ف الدین ا حال علی ملي وق ان فیە الزکاة بالفعل: وؤ 
الضمار والدین الوجل والتعذر أخذہ أُن بجب فیه إذا وجد للاأحوال کلھاء وقال مالك: عليه زکاۃ حول واحد 
کقول عمر بن عبد العزیزء وعند أبي حنتیفة لا تبجحب فی الضمار: وق او لنا قول علی: لا زکاۃ مال 
الضمارہ قال الزیلعي: غریب؛ وف 'البایة": اراد أئە لم یثبت مطلفاء وقال السروحی: روي ھذا موقوفا ومرفوعاً 
لل الی چا بنقل الأصحاب؛ کصاحب "ا یسوط" "وا حیظط" ''والبدائع' وقال لزیاعي: وروی أہو عبید القاسم بن 
سلام حدثنا یزید بن ھارون قال: حدثنا ہشام بن حسان عن الحسن البصري قال: "إذا حضر الوقت الذي بزدي 
فیه الرحل زكاته آدی عن کل مال وعن کل دین ما کان مه ضمارا لا برحوہ": وقال القاري فی "'شرح 
النقایة": ولنا ما ذکرہ سبط بن ا حوزي فٍ "'آثار الانصاف" عن عثمان وابن عمر: لا زکاة لی مال الضمار. 
دین مثلہ اخ: یعیٰ کان له مال عقدار الدیںن ول عال لہ ل٭ زائدا عن مقدار الدی "ا عليه ز کاتۃ' 'اي زکاه ھذا 
ا مال -ٛ بالدین وق النسخ الضصریة بدون الضمیر بلفظ: "زکكاة" والؤدی واحد. ''فقال: لا” زکاۃ عليه 
وبە قال ا حمھور کما تقدمت أقوام: علافا لاظھر اقوال الشافعی. 


کتاب الزکاۃ ۵ؤ الزکاۃ فٍْ الدین 
قال م٘الك: الأَمْر الذِي لا اختلاف فیە عِنْدَنا فی الیٔن: اُن صَاحِبَه لا بُڑگیہ حتٌی 


ق ۷ق سر حر - َّ ج- آقی 1 الا سی - ای 
یڑ ہے 00ر ا ق 2 لی سے سج اس ہے سی سے * ق‫ لت جح ظہ اع ِِ ج. لی 
یقبضه؛ وإن اقام عند الْذِي ھو عليه سنین ذواتِ عديٍ؛ ٹم قبضہ صاحبّه لم تجبْ عليه 


ال زکاۃ واحدة ان فَبَض مه کنا لا تحث فيیه الْرَكَادَ فا ان کان لَهُ خَال ہسوی 


َوِي فْض تَحبٔ فیہ ارک فان بکیہ مَع ما قبض می دینه ذَلك. قَالَ :ون ات 


اشملۃ سم لم 


خوراب الشر ط 


اض غ الّذي اقضّی من دینةہ وکان لی اَتَضّی فی دنہ لہ : تحب فہ الرّکاق وا 


قد ین 
زکاة عليْه فیەں و نظ عَدَدَ مَا افَضّىء فَإنَ کان افَضّی بَھْدَ ذلِكَ مَا یتم بہ الڑکاۃ 
لی الدین إخ: ٹی مسآألة الدین إذا کان لأاحد "ان صاحبہ'' أي مالکه "لا یز کیہ حیّ یقیضہہ وإن أقام" أي ا مال 
الذي هو دین 'عند الذي هو عليه" أي عند الدیون "سنین ذوات عدد'"' أي إن أقام عندہ عدة سیین 'م قبضہ 
صاحبہہ لم بجب عليه إلا زکاۃ واخدة"' نظرا علی أله لو وجب لکل سنةء فریما أححفته الزکاة: لکن عدم الزکاة 
لی الدین عند ا الکیة مقید باریعة شروط ذکرت ف الفروع ک_'"'الشرح الکییر" وغیرہ. م ذکر الصتف حکم 
الدین إذا استوق عتغرقاء فقال: "فان قبض" صاحیة "منہ“ اي الدیرن: آو الدین "شینا لا تُب فغة ال زکاۃ" أيٰ قبض 
منہ شیئا لا ییلغ حد النصاب فقولہ: 'شیٹا" موصوف؛ وجملة "لا تحجب'"' صفة لہ؛ "فإنہ إن کان لہ" أي ا الك 
"مال" آحر "سوی الذي قبض"' من الدیںنء ویکون ھدا الال ھا 'تحب فيه الزکاة" وا حملة :صفة للعال: ''فإنہ 
یزکی" ھکذا ہي جمیع النسخ الصریة وی الندیة بزیادۃ ضمیر المفعول بلفظ: "یزکیە"ء قال الزرقان: ولابن 
وضاح: "یزکیە" وھذا یدل ا ان لفظ بی بدون الضمیں ٹم اللفظ بیداء الفاعل ویحعمل البناء للمفعول: وما 
تقدم عن ابن وضاح: "یز کی" بھاء الضمیر یؤید الأولء وا حملة جزاء للشرط؛ "مع ما قبض"' واستوفی "من دینہ 
ذلك'۔ قال الزرقانی: وکذا إن کان ما عندہ أقل من نصاب قد حال علیہ ا حول ٹم قبض ما إِذا أضافہ إلیه تم بە 
نصاب: فإنه بزکی یوم القبض عنھماء فإن لم یحل ا حول علی ما بیدہ لم یزك ما قبض من دینه حؾ ہبلغ سا 


م یکن لہ اض إض: قال ؿ 'اغیم': ناض الال عو ما کان ذھباً وفضة عیناً او ورقاء تض الال: إذا غول تقد 
بعد ما کان متاعاء ومنهہ حدیث: صدقة ما نثض أيی حصل وظھر من ا مان أمتعتھم وغیرھا۔ "غیر الذیٰ اقتضی من 
ذینەه" أي م یکن لە مال سوی الذي استوق مِن دین: "'وکان الذي اقتضنی سن دینە لا تب فيیه الز کا" لقلته عن 
النصابء وجملة "لا تحجب" بر ل_''کان'"؛ "فلا زکاة عليه فیه" اي نی ھذا الال الذي استوق من دینہ؛ "ولکن 
لیحفظ عدد ما اقتضی"؛ لیضمە ما یستوٹی بعد ذلك؛: فان اقتضی بعد ذلك عدد" أي مقدار "ما تتم یه الزکاۃ مع 


ما قبض"' من الدین ''قبل ذلك: فعليه فيه ال کكاة'؛ لأنه عم النصاب بضمە با کان مستوق قبل ذلك. 


کتاب ال ز کاۃ ۱ َ9 الزکاۃ نی الدین 
ھی رر وی یت ا ا ای چس ھی سی رہ سی ا ھا سام و یٹ ہے ہے تھا و ےک 
مَمْ مَا قَبّضٗ قبٔل ذلِكء فعَليه فیه الڑکاۃ. قال: فان کان ق امكَهْلكَ مَا اققضی اوّلا 
رج وہ ہے پچ جس ا 2ھ“ سے گج ٠‏ پا کا سی سے سے کو فق "ھچ ات سن ے زرل ٠‏ 

او لم یکن یَسُتَھلکه فالزکاۃ وَاجبّة عليه مُعْ مُا اقضّی مِنْ دی اذا بَلغ مَا افتَضّی 


ما اقتضی ارلا: بفعلہ؛ 'آو مم یکن یستھلکە'"' بل ھلك بنفسہہ آو م بھلك اصلاً ہل کان موجردا اما علی الثائنِ 
فلا ریب أنہ یضم واما علی الأول یع إذا هلك بنفسہء فالسالة خلافیة عند الموالك: قال الباجی: لو اقتضیٰ 
عشرة من ذینه قثلفت بامر من ما ٹم فیض أخریٰ؛ فقال خمد بن الواز: لیس عليه زکاۃ ما تلف؛ وقال 
سحنون فی ''انحموعة": سواء تلفت بسبیە أو بغیر سبیە؛ یزکیھاء وھو قول ابن القاسم واشھب: قلت: وذکر 
الخلاف الدسوقی أیضا واقتصر الدردیر فی "'الشرح الکبیر" علی القول الثان فقط؛ إذ قال فیمن قبض عشرۃ ٹم 
عشرة: یزکیھنا عند قبض الثائیة إذا بقیت الأارل لقبض الثائیةء بل ولو تلف ا تم قا ل الدسوقيی: اسم مفعول؛ اي 
خیث قؾض تضاباء قإنہه بڑکیه ولو تلف بعضہ قیل کمالہ؛ خلافا لاہن الواز خیث قال: إذا ثلف الم من غیر سن 
سقطت زکاتہ وسقطت زکاة باقی الدین إن م یکن الله تسا اما [فا تلف سبء فالا کا اقاقاء ورده الف 
ہے لو" ص این رشد 'فالزکاة واجبة علیہ" إذا تم النصاب "مع ما اقتضی من دینە'' أولا ولو أتلفه: 
فاذا بلغ إلخ: آء ي بلغ جملة ما استوق من الدیت وا برق ' عشرْٛن دینارً عینا أو مائیق درھم " أي ہلغ ناب 
الذب او الفضة ''فعلية فیه ال کاة' لتمام النصاب)؛ ' مم سا ھی رل النسخ الملصریة : "ٹم ما اقتضاہ بعد ذلغف' "اي 
بعد استیفاء النصاب "من قلیل أو کٹیر فعليه فيه ال زکاةۃ'' عند القبض:؛ ولا ینظر النصاب بعد ذلك إذا کمل النصاب عرَ 
"ساب ذلك" أي بعحساب ما قبض ولو دیتارا ا درھا وحاصل ذلكٰ کلہ: ان الدین إذا استوفی متفرقاء زاد ىف 
عليه الزکاۃ حؾ یتم النصاب: فان استوق فی اٹحرم مثلا عشرۃ دنائیر؛ ٹم فی رحب عشرۃ أخری: فلا تحب الزکاة إلا 
رحب ولو ثلف العشرة اي استوق لف ارم إلا أن یکون عند الاستیفاء الأاول عندہ من النصاب مقداراً بجب فیە 
الز کا فتضم ہذہ العشرۃ إلی ذلك النصاب: وی زکی مع شم إِذا تم النصاب فی رحب فکلما یستوقي بعد ذلك من 
قلیل وکثیر؛ فتحب: زکائہ:عند القیض: ولا بنظر النصاب بعد ذلكہ وق "السنوی": اظھر قولی الشافعی قِ الدین الحال 
علی ملي وقی أن فیە الزکاۃ بالفعل؛ وف الضمار والدین الوجل والتعذر اذہ أن بجب فیە إذا وجد للأحوال کلھا. 
وعند أبي حنیفة الدیون ثلاثة اُنواع: دین قوي کقرض وبدل مال تحارة: فکلما قبض أربعین درہما یلزمہ درھمء وقید 
باربعین؛ لأن الزکاۃ لا تحب -ی الکسور من النصاب الان عندہ ما مم پیلغ أربعین؛ للحرج فكذلك لا بجب الأداء ما لم 
پیلغ أربعین للحرج. والثانِ: دین متوسطہ وھو بدل مال لغیر التحارۃ کٹمن السائمة وعبید ا خدمة فیحب عند ئبض 
مائتین منہ. والٹالٹ: دین ضعیف: وھو بدل غیر مال کعھر ودیة وہدل کتابة وخلع فلا تحب إِلا عند قبض مائتین 
منہ مع حولان ا حول بعد القبض ولا خلاف ي ان حول الدین القوي هو حول الأصل, واختلفت الروایات عنە فی 
حول الدین ال لمتوسط عل یلحق بالدین القوي أو الضعیف,؛ وھذا کلە عند الأامام وعند صاحبیه الدیون کلھا سواء 
تحب زکاتھا ویؤدي می قبض یئا قلیادً آر کثیر إلا دین الکتابة والسعایة کی روایق کذا فی "الدر الختار'' وھامشھ. 


کتاب ال زکاۃ ِ ال کاۃ نی الدین 





7 1 ٭ 02-0 کا ٦س‏ رت :7 سے تق یں و زم تی سس لے ۰ ئ.. 
عِشرِینَ دِینارًا عَينَا أوْ مِائّيٴ دِژھم؛ فعَليْهِ فيه الرکاةء تُمٌ مَا اتَضّی بَعَْ ذلِكَ مِنْ قلیل 
کے اسر کے ھے یں لد ْ: کے پا رو سے من کو ا ا 
او کثیر؛ فعليه فيه ال کاۃ بحساب ذلك. قال مُالك: والدلیل علی ان الدینَ یغیبٌ 

اح ٥‏ ا سْعیتا 


قال مالك إح: شرع اللصنف من ھھنا بیان الدلیل ما قاله الا من "ان الال إذا بقی عند اللدیون عدۂ سنین؛ 
فلا تب فيه الزکاة إلا لسنة واحدة"ء فقال: 'والدلیل" مبتدا وخمبرہ "ان العروض" إخ. "علی ان الدین"' إٰذا ما 
'یغیب أعواما" ای سجن .3 یقتعضی“ ای یسترقل فلا پکون فيه إلا زکاه واحدة" اي لسنة واحدة لآ لکل 
السنین؛ "ان العروض' أي الأمتعة "'تکون عند الرحل" وذکر الرحل للأکثریة: والراد: التاجر ا حتکر ولو آٹی: 
''للتحارۃ اأعواما" أي تحتکر عتدہ ستین؛ 'ئم ببیعھا؛ فلیس عليه ٹپ اٹماھا إلا زکاۃ واحدة'' عندہء فاستدل بقیاس 
الدین علی عرض ا حتکر والحامع ہیٹھما: عدم القدرة علی النماء لکن القیس عليه وغو زکاة ا حتکر أیضا 
بختص بمسلك الإمام مالك: فإنه فرق بین ا حتکر وا لمدیر خلافا للحمھور: قال این رشد ٹی 'مقدعاتہ"؛ التاجر 
ینقسم علی قسمین: مدیر وغیر مدیرں فالمدیر الذي یکٹر بیعه وشراڑہ؛ ولا یقدر ان یضبط احوالہ فھذا یجعل 
لتفسہ شھراً سن السئة یقوم فيه ما عتذہ من العروض: ویحصی مالہ من الدیون اي پرتجی قيضھا فی ز کی ذْلك 
مع سا عرتده من الناض: وأما شبییز امدیر وشو ا حتکر الٰذي یشتر یی السلع ویتربہض ھا النشاق؛ فہذا لا ز کاۃ عليه 
قیعا اشترئی سن السلع حی بمیعھا ون أقامے شنذوھ أحوالا۔ 

وقال أیضا ٹی 'البدایة": ان مالکا لہ قال: إذا باع العروض زکاہ لسنة واحدة کال حال فی الدینء وذلك عندہ ٹی 
التاحر الذي تنضبط لە أوقات شراء عروضہہ وآأما الذي لا ینضبط غغم وقت ما بییعونہ ولا یشترونہ وعم الذین 
غصون ہاسم اللدیں فحکم فھؤلاء عند مالك إِذا حال عليھم ا ول عنٰ اہتداعم تحارتھم: ان یقوم عا بیلدە سن 
العروض: ٹم یضم إلٰی ذلك ما بیدہ من العین وما لە من الدین الذي یرتحی قبضه إن لم یکن عليه دین مثلەء وذلك 
خلاف قولہ ٹی دین غیر المدیرء فإذا ہلغ ما احتمع عندہ من ذلك نصابا آدی زکاتہ: وسواء نض لہ فی عامہ شیء 
سرن الع أو : بنض) بلغ تصسابا و م لغ وھذہ روایة اہن الما جشون خنٰ عالك, ورگ ابن القاسم عزلٰة : إذا ٰ یکن 
له اض وکان یتحر بالعروض لم یکن علیہ ٹی العروض شيءء فمنھم من لم یشترط وجود الناض عندہہ؛ ومٹھم من 
شرط والذي شرعله مٹھم من اعتبر فیة النصابء ومٹھم من ۰ یعتبر وقال المزن: زکاة العروض یکون سن أُعافھا 
لا من آٹھافاء وقال الحمھور الشافعی وأبو حنیفة وأ مد والثٹوري والأوزاعی وغیرھم: الدیر وغیر الدیر حکمه 
واحد: وأنە من اشتری عرضا للتحار فحال عليه ا حول قومہ و زکاہ: وأما مالك فشبه النوع عھنا بالعین؛ غلا 
تسقط الزکاۃ راأسا عن الدیں وھذا هو بان یکون شرعا زائدا أُشبہ منہ بان یکون شرعا مستتبطا من شرع ثابت: 
ومٹل ھذا هو الذي یعرفونه بالقیاس المرسلء وھو الذي لا یستند إی أصل منصوص عليه فی الشرعء إلا ما یفعل 
من المصلحة الشرعیة فیہ؛ ومالك یعتبر الصاخ: وإن لم یستند إ لی اصول منصوض علیھا. 


کتاب ال کاۃ ۸ ال زکاۃ لی الدین 


گا ھے ٭ 1 
۱ 


اما می تی قَلا یکو فیه الا کا وَاعدہ أنْ الک و کون عِنْدَ الرّخْل 
رہ اریپ کے رای إِلا 30 وَذْلكَ آَنٰ و 


: ۰ کا ا ےہ ہے سے 


لن مخوغ زمر شی ین رولوقرکای 3کی4 
وذلك: أي عدم وجوب الزکاة علیھما إلا بعد الئض والبیع دلیلہ: "آنه لیس علی صاحب الدین أو العرض" 
شحتکرہ والعرض بالإفراد اق النسخ امندیةہ وبالنمع أي العروض ال اللصرید وھکذا اف الان "ان جخرج زکاۃ 
ذلك الدین أو العرض" بالإفراد ا نسختان: "من مال سواہ" کعین عندہ "ونما خرج' ہبصیفة النائیٹ علی 
بناء للمجھولء و اللضریة بلفظ النڈکیں فیحتمل بیناء اٹجھول أو العلوم ''زکاة کل شيء منەہ ولا تخرج الزکاۃ" 
وی اکٹر النسخ الصریة: "ولا بخرج زکاة" بالتذکیر والنٹکیں "من شیيء عن شیء غیرہ"' فإذا قلنا بوحوب زکاة 
الدین لکل سنة أو بوحوب ژکاة العرض ا حتکر العد للتحارة حال احتکارہہ لزم إخراج زکاۃ شیء عن شیء 
آر وأوضح عنه ما فی "الدونة" إِذ قال: والدلیل علی ذلك ألە لیس علی الرحل لف الدین یغیب عنہ سنین ٹم 
یقیضء أله لیس عليه إلا زکاة واحدةء وٹی العروض ییتاعھا للتحارة فیمسکھا سنین ٹم پیعھاء أنە لیس عليه إلا 
زکاۃ واحدق آلە لو وحب علی رب الدین أن خرج زکاتہ قبل أن یقبضہہ لم بجب عليه ان یخرج نف صدقة ذلك 
الدین إلا دینا یقطع بہ لن یلی ذلك علی الغرماء یتبعھم بە؛ إن قبض کان لە؛ وإن تلف کان منەہ؛ من أحل ان 
السنة أن تخرج صدقة کل مال منه: ولا علی رب العرض ان فرج فی صدقتہ إلا عرضا؛ لأن السنة ان تخرج صدقة 
کل عال منہ: وإنما قال رسول اللہ کت الزکاۃ نی الحرت والعین والماشیة فلیس فل العرض شیء حی تضیر عینا. 
"۳" الأصل الذي بی عليه - وھو عدم إخراج زکاة شيء عن شيء آخر - مختلف عند الأئمة؛ قال 
لعیی: الأصل أن دفع القیم لی الزکاة جائز عندناء وھو قول عمر وابنه عید اللہ وابن مسعود وابن عباس ومعاذ 
وطاوس؛ وقال مور جور اضراج زوس ق رگا تا کات شیا وسر بت اہتازی راتس 
الروایتین عن اد ولو اعطی عرضا عن ذھب وفضة قال اشھب: مجزیە وقال الطرطوشی: ھذا قول بین في 
حواز إخراج القیم قي الزکاة: قال: واجمع آصحابنا علی أئە لو اعطی فضة عن ذھب اجزاہء وکذا لو اعطی 
درما عن فضة عند مالك؛ وقال سحتون؛ لا بجزیہ وھو وجه للشافعیةء واأجاڑ ابن حبیب ذفع القیمة إذا رأہ 
أحسن للمساکین؛ وقال مالك والشافعی؛ لا بجوز وھو قول داود. وأیضاً الصنف بنفسه آباح زکاۂ شیء عن 
شیء آخر فی التاحر المدیر؛ إذ قال: "'یقوم ما عندہ ٹم یزکیە"ء کما تقدم قریباء ویە قال ا لحمھور لی المدیر 
وانختکر مطلقاء فلیت شعرعی! کیف تم التقریب؟ 
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قال يَحْی: قال مَالكٰ: الأَمْرُ الذي لا اختلاف فيه عِنْدنَا ٹي الَّخُل کن عائل دی 
وَعِنْدَهُ مِنْ العْزِٔوض مَا فيە وَفَاءَ لِمَّا عَلَيْهِ مِنْ الڈیْن, وَیکون عِنْدَهُ مِنْ النٌاضٌ سوّی 
ہراوجے ہی مکی کا یو بن تاس تحث يہ ال کاۃ, قال يک 
قَال مَالِكَ: وإذا نو و مِنْ المرُوض أو التقَدِ ِا وَقَاء دنہ فلا زکاۃ عَلَيْه 


شی بر لن یئ ہت کوٹ وہ لقن ا کیہ 


الد 
ّکاة لرْوض 


۹ - مالك عن یحیی بن سید عَنْ رُرَیْقي بْن حَيَانء وکان زَرَیِقَ .. 6و راوازس کاو اھ 


الأمر إخ: زاد فی النسخ ا ندیة بعد ذلك: "الذي لا اختلاف فیه عندنا لی الرحل یگون عليه ذین: وعندہ من 
العروض'" أیي الأمتعة "ما آي مقدار یکون ''فيه وفاءما عليه من الدین ویکون عندہ من الناض"' اي النقد من 
الذھب والفضة "سوی ذلك ما" أي مقدار "'تحب فیه الزکاۃ" لبلوغه النضاب؛ "'فإنہ یزکی ما بیدہ من ناض بحب 
فیه ال زکاۃ" الجمعلة صفة ل۔۔"ناض". زاد ث النسخ افندیة بعد ذلك: قال يُیی: قال مالك. 
فلا زکاۃ عليه إخ: لأنه قابل الدین وما قابل الدین فلا زکاۃ فيه عند الحمھور کما تقد ''حی یکون عندہ 
من الىاض یو ''فضل"' أي زیادة 'عن دینە" أي یفضل عندہ عن مقابلة الدین "ىا تُب فيه ال ز کا" ای 
یکون عندہ فضل من الدین عمقدار تب فی الزکاۃء ''فعليه ان یز کیە" أي یز کی هذا الفضل وحاصلہ: ان الرحل 
إذا ‏ م یفضل عندہ عن عقابلة الدین مقدارا تُب فيه الزکاۃ؛ فلا زکاۃ عليه؛ ما تقدم أن الدین یمنع وجوب 
الز کا آما إذا فضل عندہ عن مقابلة الدین؛ مثلاً پگوروعواع صا للع ارشان واھاؤ ال جتھ انسا الد 
یصرف إلی العروض عند الإمام مالك ویوحب الزکاةۃ علی العین: وف السالة خلاف ال حفیةء ففی "الدر 
الختار": ولو لە ثصب؛ طرف الدہی اأرس رما قشات:ولز اجتاتا صرف لأقلھا زکاق ولو تساویا یں قال ابن 
عابدین؛ قوله: "لو لہ نصب ام کان یکون عندہ دراغم ودنائیر وعروض التحارةٗ وسوائئ یضرف الدین إإ 
الدراہم والدنائیر؛ ٹم إل العرؤض؛ ثم إلی السوائم۔ 
زکاة العروض: قال البحیرمی: العرض ہفتح العین وإسکان الراء: اسم لکل ما قابل النقدین من صنوف الأموال: 
ویطلق أیضا علی ما قابل الطولء وبضم العین: ما قابل النصل ىف السھامء وبکسرھا: محل الذم والملدح من الانسان: 
وبفتحتین: ما قابل ا جوھر؛ وقال ائجحد: جمع عرض وھو المتاع وکل شیء سوی النقدین وقال نل 'الضباح 
امیر “: قالوا: الدراھم والدنائیر عین؛ وما سواشما عرض: وا حمع عروض کفلس وفلوس وقال آبو عبید: > 
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سی ل٢‏ سی می سے 


لی گور مار ہی زکو زار راہ رک تچ گر شرو....... ہہیا 


ضغ. ا 
می الناس 


- العروض؛ الأمتعة ال لا یدعلھا کیل ولا وزت؛ ولا تکون حیواتاً ولا غقاراء قال ابن اغمام: العروض جمع 
عغرض - بفتحین -: حطام الدثیاء وہالسکرن: اع وھو هھنا آول؛ لأن الباب فی بیان حکم الأموال التی می 
غیر النقدین والحیزانات: قال ابرن رشد لی 'البدایة"؛ اتفقوا علی ان لا زکاة ٹی العروض اليٌ م یقصد با التجار 
واختلفوا یق إیجاب الز کا فیما اذ مھا للتحَارف: فلخب فقھاء الأمصار إلل وجوب ذك: ومنع دذلكے أُھل 
الظاس وقل رم ع ا حمھور علی ز گاۃ غروضص التصارؤء ون اختلفوا یق اؤإآذارة والاختکارء والحشجحة شور ما تقْلةغ 
مالك من عمل الدینةف وعا تقدم من ععل العمرینم وحدیٹ مرف قال الطحاوي: تُہت عن عمر وابنہ زکاۃ 
غرزضص التجاره ولا غقالف طتما قسْٰ الصحابق وڑھذا بشہد ان قول اپرن غباس وعالشة: آپ زکاہ ف٘ الْعرَوَض نا 
هو ٹی عروض القنیة وا ختلاف انھا لا تحب فی عینہ: فقٹبت اٹھا فی قیمتہ؛ وعن أیي عمرو بن جاس عن آبيە قال: 
أمرن عمر تہ فقال: آد زکاۃ عالك: قلت: مالی مال الا حعاب وادم قال: قومما ئم اذ زکاتھاء رواہ أ مد 
وأبو عبیدء وھذہ قصة یشتھر مثٹلھا و لم تنکر؛ فیکون إجماعا. وبسط الکلام الزیلعي وغیرہ فارحع إليه لو شٹٹ 
علی جواز مضصر (: طریق بمصر بموضع یوؤخذ منھم فیه ال ز کا قال ائجحد: الجحواز کسحاب: صلف السافر؛ 
ىقِْ ژعاٹ:الولید" بن عیلث ‏ المللگ سے ن غروان بن ال حکم بن السا ں القرشی الأموي؛ "و سلیعان' :بن عبد الل ہن 
مرو انا تفر ہن عبد ایز غخاسمیس الخلفاء الراشندین؛ ومکٹ ۶5 النلافٰة سنتسل و مسة اشھر فقط "فذکر" 
رق اق تب ہن عبد العزیز کتب إلیه: أن انظر من هر بل من السلمین'؛ لأنہ کان غاشرھم ڑھو یأاخد من 
ٹھر عليهں " فعذ ما ظھم س: من أموام" أِ ا قیل الأموال الظاھرة ویاخذہ عند الحنفیة من الأموال الظاھرۃ والباطنة؛ 
ففی "الدر الختار": العاشر: من ثصبه الامام علی الطریق للمسافرین؛ لیأاخذ الصدقات من التحار المارین عليه 
بأمواظم الظاھرة والباطنةء انتھی مختصراء قال ابن عابدین: قولە: 'الظاھرة والباطنة" فإن مال الزکاۃ نوعان:؛ 
ظاپ وھو المواشی ڑا مر بە الغاحر علی العاشر رباطن وھو الدھبے والفضۃة واموال العجارۂ 5 ٹی مراضعھا؛: 
وھرادہ مھھنا بالماطنة ما غدا اللواث 3 وآما الِبِاطنة ال گی بیته لو ابر ِا العاشی ولا یا لد متھا. 
قال السرخحسی: ٹم اللسلم حین أخجرج مال التحارۃ إپی المفاوز فقد احتاج پل مایة الإمام؛ فیثبت لہ حق الأعذ 
لأحل الحعایة کعا فی العنوائ: یاخذ الإأمام لحاجته إلی مایتہ. قال ابن افمام: ى العاشر قید: زادہ ٹی "البسوط“ 
وھو أُن یامن بە التحار من اللصوص؛ ولا بد منەہ ولأن أحذہ من الستامن والذعي لیس إلا للحمایة والأثر دلیل 
ظاھر للحنفیة ٹی ان للإامام اذ زکاۃ الأموال الظافرة کلھاء وسیاق بیان الذاعب پ ذلك ى ہا آعڈٌ الضدقة 
ورصدقة القطی "غا یدیروت یت" کی ؛ ن الإداره بتقیع الدال علی الم راء ٹی جمیع النسخ لیخ المصریق وبعض اٰ لئنسخ افندیة 


القدلیَّة؛ وٹ آکٹر اشندیڈ: ھے* ال2 اوخ تفم ا ثراع وھو تمصحیف:) سن التخار ات 'قال الباحيی: قولہ: "سا یدیزوٹ 


ب٭ سن ا جارات:' ' یستغرق العروض وغیرھاء وھو ٹی ا و ض اظھر؛ لن التجارة ما تدا ر ھا ووجے آخر؛: - 
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فل کی آنِ غس بد عل الفزو کب اکا آن ال مہ با و المتلت وش کی 
عمر رر 8 میں اس ١‏ سیت سن 


ضا ۶ ۳ 0 سَ مع ٠‏ یپ سے ة خر سے سی ظط خی جس 
ظھر من أمُوَلِهِمُ مما یُدیرُوت بہ من التّجارّاتِ سن کل ََبَعينَ دیٹارا ڈِیناراء فما 
وی نسضا؛ پرتدون 


لثقصٰ فِحسَاب ذَلِكَء حؾ بیلغ عشرینَ دِیاراء فَإن تَقَصتا تُلّتَ دِیتارِ فَدعْھ 
ولا تَأَْذ مِنھا شیْجا. کر ہت بآم ل انا کاشرة سزرخہت× ققاات 


- أن سائر الأموال لا یراعی فیھا الإدارة من غیرھاء ولا بد من اذ الزکاۃ من العین علی کل حال واما 
العروض فھی اليٍ تفرق ہین القتی مھا - فلا توخذ منە الزکاۃ - وبین ما یدار مٹھا فی التجارة - فیوخذ متە 
الزکاۃ - فکان الأظھر: أنه أراد بذلك زکاۃ العروض؛ وھذا کتاب أمیر الؤمئین غمر بن عبد العزیز بذلك إلی 
عماله واصحاب جوائز وأعذ زریق بە اللاس فی زمانہ وھذا ما بحدث یہ بی الأمصار وم ینکر ذلك عليه 
احدء ولا یعلم أحد تظلم منە بسببەہ؛ والناس متسوافرون لی ذلك الزمان من بقایا الصحابة وجمھور التابعین من 
لا بحصی کترق فثبت آنہ إجماغ؛ وعالف دازد قٍ ذلك. 

فبتاراء حسوب على ای پت "ینار " مفعول ل_''خذ" والمعن: یقوم الأمتعة ال غندہ؛ فیاخذ من قیمة کل ما 
یبلغ أربعین دینارا دینارآ وتقدم البسط ىٍ مسلك الامام َی زکاۃ العروض من التفریق بین المدیر وانحتکر ول 
فرق بیٹھما عند الحمھور ہل یقوم الکل ویؤدي الزکاۃء قال اللوفق: یخرج الزکاة من قیمة العروض دون عیٹھاء 
وھذا أحد قولی الشافعیء وقال ٹی آخر: و غئیر بین اإ(حراج من قیمتھا وہین الإخراج ج من عیٹھاء وھذا قول 
أبي حنیفة؛ لأنھا مال تحب فيه الزکا؛ فحاز [إخراجھا من عیلہ کسائر الأموال؛ ولنا: ان النتصاب معر بالقیمة 
فکائنت ال زکاة مُٹھا کالعین فی سائر الأموال, 

فما نقض: من ذلك: "فقبحساب ذلك'" أي شب ما یکون: وھو معیٰ ما تقدم فی موضععه أن ما زاد علی 
عظغرین ڈیٹاراء فبحساب ذلك ''حؾ یلف"' أي النقص آو لال ''عشرین دیتارا"' اي اقل النضاب "فان نقضت'' 
الأموال عن عشرین دینارا "لٹ دیتار* بإفراد الثلث ٹی جمیع النسخ افندیة والمصریة ولا اختلاف ٹی النسخ هھنا 
خلاف ما سیا من حکم أھل الذم ''فدغھا ولا ئأخذ مھا شینا' لنقضہ غن النصاب: لکن إن نقص عن 
العشرین أقل من ثلٹ دیتار فخذ منھاء وھذا هو الظاھرء وقال الباحيی: لیس فیه دلیل علی أنە إذا نقصت اقل من 
ثلث دینار تحب فیھا الرکاۃ؛ لأنه لم یتعرض لذلك ولا ذکرہ: وقد تعلق قوم نهذا؛ وقالوا: إِن مذھب عمر بن 
عبد العزیر ھا إذا نقصت أقل من ثلث دیتار أن الزکاة فیھاء وما قالوہ غیر صحیح ولا بجب ان یظن ھذا به. 

أھل الذمة: الذمة والذمام: العھد؛ ومما معی العھد والأمان والضمان والحرمَة والحی وت في افل الذعةٴلدخوغم ق 
عھد السلمین وأمالفم؛ کذا فی ''اٹحمع". "'فخذ مھا یدیرون من التحارات من کل عشرین دینارا دینارا" ذکر ٹی 
ال حاشیة عن 'ا حلی"' بھذا قال أہو خَلیقة وا حمد: إنه یوخذ مہ نصف العشرء ومذھہب مالك کما ٹی "الرسال": - 
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ور ےہ وی مرو وی و خر کو 
ین گل غشرین وَینارّا وَیَىارء قما تن ساپ لگا موی اع اع عارظ ہے 


ھ أَنغ یوخذ من اٹحر عشر گ من ما ییعوئہ: وإن اعثلقوا فی السنة نازاء وإِن حملوا الطعام إلیل مکة أو الدینة 
خاصة یؤخذ مٹھم نصف العشر من منهہ. وقال محمد ىي 'فوطفہ": یوخڈ من أھل الذمة نما اختلفوا فيه للتحارةۃ 
سر و کر ا ا لعشر كکذلك أمر غعر ین اختطاب زیاد بن حدیر 
وائس بن مالك حین بعٹھما علی عشور الکوفة والبصرء وو قول أبي حنیفة. وی "'التعلیق المحد" عن 
'الہنایة": ذھب إلل ھذا التفصیل ابن أبي لیلی والشافعي والٹوري واأبو عبید وقال مالك: بوخذ من تحار أھل 
المة العشر إڈا ایحروا إلی غیر بلادھم ما قل أو کثر, قال القاري فی "شرح النقایة": الأصل فيه ما لی ''معجم 
الطبرانی"' عن این سیرین غن انس بن مالك قال: ''فرض رسول الل کُّ _ اموال السلمین قي کل أرَبعین درضا 
درم وق أموال أخل الذمة ق عشرین درھماً ذرھم'' کذا فی "الأاصل" وف أموال من لا ذمة لە قی کل عشرۃ 
دراھم درھم وقال: م یسند ھذا الحدیث إلا محمد بن العلاء تفرد بە زنیجء وقد رواہ یرب وسلمة بن علقعة 
ویزید بن إبراھیم وحریر بن حازم وحبیب بن الشھید واغیٹم الصیرق وجماعة عن این سیرین عنْ آنس بن مالك: 
ان عمر بن الخطاب قرض*' فذکر ا حدیث: وروی حمد بن الحسن فی "کتاب الآثار": اخبرنا آبو حنیفة عن أي 
صحرة ا حاریي عن زیاد بن حدیر قال: "بعي عمر بن الخطاب ای عین التمر مصدقا فامرنِ ان آعذ من 
اللسلمین فی آمواغم إذا اختلقوا ھا للتحارۃ ریع العشرء ومن أموال أھل الذمة نصف العشر ومن اموال أھل 
ارب العشر"+ ونڈا السند رواہ أبو عبید ؿٌ "کاب الأموال" وروی محمد پل "الظٹار " عن أبيی حنیفة عن افیٹم 
عغن انس بن سیریین قال: : بعشی آلسِ بن مالك علی الأیلة فاعحرج إلي کتابا من عمر بن الخطاب: لہ من 
السلعین من کل آربعین درضا درا ومن أھل الدُعة من کل عشرین درم درا ومن لا ذمة لە من کل 
عشرۂ دراہیم درما'' رواہ عبد الرزاق فی 'مصنفہ" غن ہشام بن حسام عن آنس بن سیرین. وروی أبو الحسن 
القدوري فی "شرح مختصر الکرخحی": أن عمر بثجء نصب العشار: وقال هھم: ''خذوا من السلم ربع العشرء ومن 
الذمی نصف العشر؛ ومن ا حربی العشر"ء وکان هذا محضر من الصحابة فکان إجماعا سکوتیا. 

قال السرخحسی: العاشر یأخذ ما بمر به السلم عليه ال رکا إذا استحمعت شرائط الوحوب؛ لآأن عمر جچۃ ما 
نصب العشار قال شم: خڈوا مایمر به اللسلم ریع العشس وماعر چوس نصف العشر فقیل لہ: فکم اعد ما 
پھر بە الحربی؟ قال: کم یاحذون منا؟ فقالوا: العشرء فقال: خذوا مٹھم العشر؛ سی یتوہ تاس بل تا 
یأاحذون منا"ء فقیل لە: فإِن م یعلم کم یاخذون مناء فقال: ''خذوا منھم العشر"ء وآن عمر بن عبد العزیز کنب 
ِل ععالہ بذلك: وقال: احبرن بہ من معه من رسول اللہ لػل. ٹم السلم حین أنحرج مال التحارة بحتاج إلی 
حایة الإأمام فكذلك الذمی بل اکٹرۃ لأن طمع اللصوص ى اموال أھل المة اکٹر وابین: واما أھل ال حرب 
فالأخذ منھم بطریق اٹحازاۃ کما أشار إليه عمر عق وزإذا لم نعلم کم یاحذون مناء ناخذ مٹھم العشر؛ لأن حال 
الحربی مع الذمی کحال الذمي مع السلم. 


کتاب ال زکاۃ را زکاۃ العروض 
یں ىلع عشرۂ دَنَائیرٌ فان 5 لقصت ٹلث ڈیناں فَدَخُھا ولا َأَعيذٌ مٹھا شیکا 
وَاكَبٗ لَهُمْ يِمًا تاذ مِنْهُمْ كَابًا إلی مثله مِنْ الحوْل. 

قال مَالك: الم ِنْدَنَا فيمًا يُدَارُ منْ المْرُِوض ِلتَحَارَاتِ: ان الرَحُل إِذَا صَدّق مَالُ 


رھ لاو جو گے ہآ زکاہ او 


کم ا ۳ شتری یه عَرَضا ا او رَقیقا او مَا اَشْبَ ذَلِكَ تُمٌ بَاعَہُ قبْل آت مخول اه ال 
من یوم حرج زکاتٹ فَإلَهُ لا يُےوَدٔي مِنْ ذلك المَّال او کی پجوال کاچه الکول 
سی وع بب اج و سر ر0 گے 7س مو گی 7 - سی اھ 7 َ- 2 2 و :7 
من یوم صد واله إِن لم یبع ذلِك العرض سنین لم تجبٔ عليهِ ہی شيّ٘و مِن ذلك 


عشرة آخ قال الشیخ َی 'للسوی'"؛ قال اد بقول عمر بن عبد العزیز: إِن تصابہہ عشرۃ دنانیں وقال أہو عحنیفة: 
نصابه کنصاب السلم؛ کذا پل 'اإنصاح' وتقدم عن ''البنایة" قول مالك أنه یوڑحذ منٹھم مما قل أو کٹر؛ قال 
الباحجی: یحتمل ان یکون هذا اجتھادا منہ وآأنه رای ما دون العشرۃ لا یذ منہ شيء فان ذلك من جملة الیسیر 
الذي بجري بحری النفقة والذي عليه جمھور الفقھاء أنە یذ مما حعلونه للتجارة قلیلاً کان أو کثیرا. 

ثلث إضح: ھکذا بافراد الثٹلث فی جمیع النسخ ا لمصریة من المتون والشروح؛ ووقع ٹل اکٹر النسخ افمندیة هھنا 
لٹا دینار'' بتثنیة الٹلث؛ وھو تحریف علی الظاھر. ''ندعھا ولا تاذ مھا شینا' وتقدم الکلام علی ذلك, 
"'واکتب ھم تا تاذ مٹھم کتابا'' براءة "لی مثله من ا حول" ھذا نص لی ان یکون ھذا براءة مم ما أخذ: ومنعا 
من أنَ یؤخذ مٹھم شیء آخر إلل انقسساء ال حول: وبه قال ابو حنیفة والشافعی لا یؤوخذ عٹھم ںی العام الواحد 
إلا مرةء قاله الزرقانِء کما سیأن قبیل عشور اھل الذعف وسیانِ فیە: ان نی مذھب احنفیة فی ذلك تفصیلا 

إذا صدق: بشٌدید الدال أي اعطی ضدقته وزکاہ؛ قال دج یقال: صدق وتصدق؛ قال تعالی: فافلا 
صدذفق ولا صٌلیک (القیامة:۴۱): 'ئم اشتری بە" أي بماله 'عرضاً ڑا بفتح الو حدة والزای المعجحمة قال ائحد: البز: 
الٹیاب أو متاع البیت من الٹیاب ونحوھاء وقی "ا حمع": ضرف مرن الاب "او رقا و ما فی لک" من 
الأمتعة بنیة التحار 'ئم باعه" أي ما اشتراہ ''قبل أنْ حول عليه ا حول من یوم أآخرج زکاتہ: فإنہ لا یزدي من 
ذلك الال زکاة'؛ لأئه قد آدی زکكاته مرق ولا زکاۃ فی السَنة مرتین "حؾ حول عليه ا حول من یوم .صدقه" 
بتشدید الدال اي حؾ یتم ا حول من یوم أدی زکات فإنه یوؤدي حینعذ آخری لتعام السنة "وأنه إن لم یبع 
ذلك العرض' الذي اشتراہ لی الصورۃ القدمة "سنین' أي عدة أعوام "لم تحب عليه ٹی شيء من ذلك العرض 
زکاة" بالرفع فاعل ' م تحب'؛ والتنوین للتعمیم؛ "وإن طال زمانهہ؛ فإذا باعه فلیس عليه' وٹی بعض النسخ: لفظ 
''فیه" بدل "علي"ء اي فی الال: أو علی الرحلء "إلا زکاة واحدة"؛ لأنه صار حتکرا: وتقدم أن ا حتکر لا زکاۃ 
عليه عند الامام مالك إلا مرة واحدة علافاً للعمھور 


کتاب ال ز کاڈ ‌٤‏ زکاۃ العرورض 
الَزّض رُکاة وَإِنْ َال رَمَائه فَإذا طس عليه فیۂ إِلّا کاو اعت 

قال مَالك: اپ عنْدنا .۷ تی الرّحُل یٹ یشتري باللّحب ] ا ز ا خلطة ا تر و 
غَيْرّما لِلقَحَارَةِ تُمَ ھا حّی يَخُول عَلَيْهَا الْحَوٴل؛ ثُمٌ نَیمھا: ان عَلَيْه فَيهَا 
الّكَاةَ جِینَ یَیعُهَا ِا بَلَعْ تَمُهَا ما تُجبُ فیه الرّكَاةَ ء ذلِكَ مِثْل الحَصَادِ 
حْصُد سیت ِنْ اقب ولا سےا 


ای او تفصل ال پدھ 

بالڈذھب أو الورق: لیس ذکرہما علی الاحتراز بل علی العادق قال الباحي: سواء اشتری بالذھب أو العروض: 
"'حتطة أو تمرا أو غیرضما'' من ا حبوب والثمار "للتجارق تم یمسکھا'' ولا پییعھا "'حیؾ یجول علیھا ا حول تم ییعھا' بعد 
حولان ا حول عمدة یسیرۃ او کثیرۃ "ان علیہ فیھا الزکاة حین یییعھا'؛ لأئہ حتکر؛ و زکانە علی البیع عند مالكء خلافا 
للحمھور؛ إِذ قالوا: یقوع ٹی کل سنةہ ویؤدي زکاتہ 'إذا یلغ ٹمٹھا" مقدار "ما تحب فیە الزکاة'؛ لأنہ لا زکاۃ علی 
اقل من النصاب؛ 'ولیس ذلك"' أي شراء الحیوب والٹمار "مٹل ا لحصاد"' بکسر لمحاء وفتجھا "حصدہ' بکسر الضات؛ 
وضبھا " الرحل من رن" : وٴأاصل الضسد* قاع ازرع ٭ رن الحضاذ والحصاد گفولٹ: سن اداد قال تعال: 
لو اتا حَة ا بڑھ حصادہ گ4 زالألسام؛ ١٤‏ ۱)؛ ولا مٹل ا لحداد"' جم ودالین مھعلتعن: قطع التار سن أُصوغا کالنخل. 

و حاصل: ان الڈيی اشتر یف 7 ا حبوپب والٹمار لتحارۂ لا بت ھا الز کا شتل الأعذ معا ہل بسذ اخول کاموال 
التحارة؛ بمخلاف العشر فیما یخفرجہ الأرض؛ إِذ بجب عمجرد الحصاد والقطع: ولا یننظر فیہ ا حول. 

ولا ینض إخ: بکسر النون أي بحصل "'لصاحبہ"' أي مالکە “متہ شيء تحب عليه فيه ال رکا" بل یکٹر بیع فکل 
ما بجیء مشتری ببیعہ ویشتري بالٹعن مالا آخر توقیةء ولا ینتظر سوق نفاق سیع فی ولا سوق کساد یشتری 
فی وھذا هو الذي یقال لە: المدیر: 'فإلہ یجعل لہ" أي ماله مت من السنة" معینة "یقوم" من التفوم "'فيه ما 
کان عندہ من عرض التجارةۃ" بقیعة عدل. واعتعلف أھل العلم لی لنقوع وی ''ادایة"؛ یفومھا ما ھو 
أنقع للمساکین: وھو روایة عن أبی حنیفة وٹی "الأصل” خیرو؛ وعن ا یزسف: یقومھا بعما اشتری إن کان 
الٹمن من النقودء وإن اشٹراھا بغیر النقود قومھا بالنقد الغالب: وغن حمد: یقومھا بالنقد الغالب علی کل حال. 
قال العبیٰ ك اتا" ق التقوع أربعة اتوال اُخدھا؛ التقوع 29 شو اأنفع: وقولہ 08 الأصل" ای ِْ "البسوط"؛ 
حجیر٥)‏ أيی خر ابو حلشة2 الالكل فی التشوعم ا شاے سن النقدین رھدا عو القول الٹانِء وغیٰ ن یو صقے: یشم مھا 21 
اشتری وبة قفال الشافعی گی وجحة وھذا شر القول اللالٹ: والرابع قرل عہرلےں وریہ قال الشافعی گل وجھ ا 
مختصرا. وقال الخرقی: تقوم السلع إذا حال ا حول بالأحظ للعساکین من عین آو 


نے 


ورقء ولا یعتبر ما اشتریت بھ: 


کتاب الز کاۃ پر زکاۃ العرورض 





رٹ علز یہ لزکَف لا مکل آا کڑڑا سز اسيا ٹیہ نا کان جِلنة بن قزضِ 
نے ے بزة العلوم ‏ ۔م نے 
جار رَق وَیُخصي فی مَا کان عندہ من لق أوْ ین فَ٥‏ ملغ ذَلِكَ کَله مَا تَجبُ فی 


ال کا غاله پڑ کین قال يَحَْی: قال مُالك: کر تی ئ اتی و تخت سوا 


ویخصی إخ: أي یعد "فی ما کان عندہ من نقد"' أي الدراھم والدنائیر: 'أو عین" أي ذھب وفضة "فإڈا بلغ 
ذلك کل" أي بلغ بحمورغ ما عندھ من الأمتعة والأموال مقدار "ما تب فيه الزکاۃ" أي النصضاب؛ "'فإئہ یز کیہ" 
وب قالت الأْمَة الثللالة أیضاء لا أھم م خصوا ھذا الحکم ہالدیر فقط ہل حعلوا المدیر واتختکر سواء کما 
تقد وأما ضم قیعة العروض إلی النقدین الذي آفادہ الإمام مالك پ هذا القول: فقال الوفق: إن عروض 
النحارة تضم إل کل واخد من الذغب والفطنة ویکمل بە نصایہء لا نعلم فيه اختلافاء قال النطا: لا اعلم 
عامتھم اختلفوا فیە: وذلك للأن الزکاة إنھا تحب فی قیمٹھاء قتقوم بکل واحد مٹھماء فتضم إلل کل واحد مٹھماء 
ولو کان لە ذھب وفضة وعروض, وجب ضم ا لحمیع بعضه إلی بعض فی تکمیل النصاب؛ لأن العرض مضموم 
إللٰ کل واحد مٹھعاء فیحب ضمھمعا إليەء وجمع ائلالة, 
فاما إن کان لە من کل واحد من الذھب والفضة ما لا یلغ نضاباً مفردہ: آو کان لہ نصاب من احدماہ واقل من 
نصاب من الآخر فقد توقف أ مد عن ضم أحدھا إلی الآخر تی روایة الأثرم وجماعةء وقطع ثی روایة حنبل: أنە 
لا زکاۃ عليه حؾ ببلغ کل واحد منھما نساباء وذکر ا خرقی فيه روایتین احدعما: لا یضم وھو قول این أبي لیلی 
وا حسن بن صا ح وشریيك والشافعی وأبی عبید وأبی ُء تقرل ا لیس قپنا:دون خسن آواق :حدفةی ولافشنا 
مالان بختلف تصاہما فلا یضم کأحناس ال اشیة؛ والثائیة: ۔یضم احدخما إلی الآخر فی تکمیل النصاب؛ء وھو قول 
الحسن وقتادة ومالك والأوزاعی والٹوري وأاصحاب الرأي؛ لأن أحدہما یضم إلی ما یضم إليه الآحرء فیضم إل 
الآخر کانواع الحنس: ولآأن تفعھعا واحد والأصول فیھا متحدة؛ فاھا قیم اللفات واروش ال نایات واٹمان 
البیاعات: والحدیٹ مخصوص بعرض التجارةء فإذا قلنا بالضم فإن احد حا یضم إل الآخر بالأجزاء وھو قول 
عالك وای پورسف وحمد والأوزاعی: رقال أبو اخنطاب: ظاھر کلام اید گی روایة ا مرو زی ھا تضشم پالاأحط 
من القیعة والأجزاء ومعناہ: أنە یقوم الغالی مٹھما بقیمة الرخیص؛ وہو قول أبی حتیفة ٹل تقوم الدنائیر بالفضة؛ 
ونی "افدایة": یضم الھب إلی الفضة بالقیعة عند أبی حنیفق وعند ما بالأحزاء وھو روایة عنه. 
سواء إخ: فی آنه "لیس علیھم إلا صدقة واحدة ٍی کل عام" ولا یکرر الزکاۃ بتکرار النماء؛ مثلاً؛ إِن روا قٍ 
السنة مرات فلا تکون فيه إلا صدقة واحدة علی تمام السےة: 'تحروا فيہ و لم یتجروا' فإن کان عندھم من 
أموال الصدقة شیء کالعین وغیرہ؛ یوحڈ منھا الزکاۃ وإن مم یضصجروا بخلاف غیر السلمین من أھل الذمیف ے 


کتاب ال زکاۃ مت : ما جاء لی الگنز 


یس عَليْهِم إِلَا صَدقة وَاحدَۃ لی کل عَامٍٴ راد او زلم بجروا 


سے ٌ 


۷۰ - مالك عَیْ عَب اللہ بن دیتار آنه قَالَ: سَمِمثُ عَبْد اللہ بْنَ عُمرَ وَهُوَ سُل 
عَُنْ الکثْر مَا هُوَ؟ َال خُو اتال الُری زا لوگی رت ال کاة 


۷(۱ س عالك عن حر اذ بن دینّار عَنْ أبی صالح لمکا عر نف کر اَلهُ کان 


فاھم إن تحروا یؤعنذ من أموامم نصف العشر أیضاء وإذا لم یتحروا فلیس علیھم العشر بل ا لحزیة فقط: ذکر 
تی "الدونة'"': ان غمر خشچہ قال لأھل الذمة الین کاٹوا یتجرون إلى الدینة: "'إن تمرم فی بلادکم فلیس علیکم یق 
أموالکم زکاء ولیس علیکم إلا جزیتکم اليُ فرضنا عليکم وإن خرحتم وضریئم فی البلاد وادرئم أموالکم 
اڈنا منکم وفرضنا عليکم کما فرضتا حزیتکم'. 

الگنز: قال این جریر: ہو کل شيء جمع بعضه علی بعض ى بطن الأرض أو ظھرھاء وقال ابن درید: هو کل 
وھ رحلك فی وعاء أو أرض: وقال الراغب: عو حعل الال بعضه علی بعض وحفظہ؛ واصله 
من کنزت التمر ق الوعاء وقال العینی: وی "الغیٹ': او للمال الدفون: وقال لقرطي: اأصله الضم 
وا حمع؛ واإ تختض بالذھب والفضة الا تثری إلیل قرله ھے: ! ری یی ایر ما یکنرہ الرء؟ الراة الصالحنة. اي 
یضعه لنفسه وجمعد وغرئم لف بہانَ مصداق الکنز الذی ورڈ الشر ع لعف پاکو 1 
والأحادیٹ؛ قال عز ا مە: او لذِین پکنر ان القعت اعد وت بلفقونھا فی بل الله فی ھم بعذاب آلی لے 
التزیة:٣۴)‏ إلی قولہ: اؤفدوفرامَا کشا کون رات یةھ٣)‏ ْ 
وھو سٹل !خ: ببناء اٹجھول من امضارع فی جمیع النسخ الصریة؛ وبلفظ: "وھو سٹل" بیناء اٹ جھول من الاضی 
ٹی جمیع الئسخ افندیة 'عنن الگنز' ' ای مصداقه ٹی اإأية و "ىا عو؟ فقال: عو الال الڈي لا تودی وت 
ال کاة"' فما آدی ز کات فلیس بگنزء وقد آخرج الطبران والبیھقي وابن مردویه بطریقین عن ابن عمر مرفوعا 
قال البیھقی: لیس بمحفوظء والمشھور وقفہ قال این عبد البر: ویشھد لە حدیث أبي ھریرۃ مرفوعا: إذا آدیت 
ز كاہ:سَالثك فقد قشیت سا عثیاک. خر جہ الٹرمذدی؛ وقال: حسن غریب وصحصه ا حاکم: 

م یزد زکاتہ إلخ: ولفظ البخاري: "من آتاہ الل عالا فلم یؤذ ‏ زکائہ" 'مثٹل"' بضم الیم وتشدید للكة؛ مپنیا 
للمفعول أيٍ صور وحعل '"له یوم القیابة شیماعاً' ' بضم الشین ویکسرء منصوب على آنه مفعول ثان ل۔"مثٹل" ۔ 


کتاب ال زکاۃ ۷ صدقة ا ماشیة 





کی 1 


مُثل لهُ زم ان شُخاما ره زان خی تد کر آنا کا ا 


صدقة قَةَ الْمَاشْيَة 
٢۲‏ - مَالك أَنهُ قرَاً کاب غُسمر بن لطاب ٹی الصدقق قال: فَوَحَدْتٗ فیە: 


بسم الله الرح عسن لو هذا كِتَابُ الصدقة عٔسم سس سر ت.--ھح-.ص. تی 


٭ والضمیر فیه یرحع إلی "مال" وقد ناب عن المفعول الأول؛ وقال الطیبي: نصب مل ٣حریہ‏ بحری الفعول الثان: أو 
ضمن مثل مع التصیی أي صیر ماله علی صورة شحاع؛ وھو ا لحیة الذکرء وقیل: الذڈي یقوم علی ذنبه ویوالب 
الفارس؛ ''اقرع" وھو ما براسہ بیاضە وکلما کثر سھ ابیض رأسه "لہ زییبتان" ہفتح الزاي وموحدتین؛ ہما 
الزبدتان اللتان ث الشدقین یقال: تکلم فلان حؾ زہب شدقاف أي خرج الزبد منھماء وقیل: ہما النکتتان 
السوداوان فوق عیليه؛ وھی علامة الذکر الوذي؛ وقیل: نقطتان یکننشان فاہ؛: وقیل: ہما فی حلق وقیل: سحمتان 
علی رآسہ مثل القرنین؛ وقیل: ابان خرحان من فیه "یطلبہ حیؾ یمکنە"ء وف "'الشکاة"' عن "البخاري": "یطوقه 
یوم القیامة ٹم یا بلھزعتیە" اي شدقیه ''یقول: آنا کنزك": وفائدۂ هذا القول زیادۃ ا حسرةۃ فی العذاب, 

پمگنە: أي یقدرہ ذو الال علی نفسه. 

صدقة ا ماشیة: ا لاشیة تقع علی الإبل والبقر والغمء والأخیر اکٹر کذا فی "اجحمع"ء اي إطلاتھا علی الغٹم اکر 
وی ''اسان العرزب": الشاء النماء ومنہ قیل: ال اشی وکل ما یکون سائمة للنسل والقنیة من إبل وشاة وبقز ٹھی 
ماشیة وأصل اللشاء: النماء والکٹرة والتناسل: وقال این السکیت: ا اشیة تکون من الإبل والغٹم. قال ابن رشد: 
ُما ما تحب فیه الزکاۃ من الأٗموال فإئھم اتفقوا مٹھا علی اشیاء واختلفوا فی اشیاء أما ما اتفقوا عليه فثلالة اصناف 
من ا حیوان: الابل والبقر والغدم وأما ما اختلفوا فیه من ا حیوان؛ فمنہ ما اختلفوا فی نوع ومٹہ ما اختلفوا لی 
صنف آما الأول فالحیلء قال ا لحمھور: لا زکاة فی وقال ابو حنیفة: إڈا کائت سائمة وقصد نما النسل أُن فیە 
الركَاة ریا الخ بھی ال كت ئن الابل زالقر زالظم من آغیر الْسامَة تھا قاق اما آیسیرا الاكة تھا 
مطقا وبە قال اللیث ومالك: وقال سائر فقھاء الأمضار؛ لا زکاۃ لی غیر السائمة مٹھا إلح ملخصاً. 

کتاب عمر إخ: الروي عند أحمد واأبي داود والٹرمڈي - وحسنه - وا حاکم من طریق سفیان بن حسین عن 
الزغري عرٴ سا عن ابن غمر قال؛ "تب رسول اللہ کل کتاب الصدقة فلم تغخرحه لی ععالہء وقرتہ بسیقہ 
حؾ قبضء فعمل یہ أبو بکر حیؾ قبض؛ ثم عمل بہ عمر ح قبض" فذکرہہ قال الترمذدي: حدیث حسن, 
ورواہ یونس وغیر واحد عن الزھري عن سال ولم یرفعہ وإنھا رقعہ سفیان بن حسین: قال الحائظ: وھو 
ضعیف ق الزھري؛ وقد خالفہ من هو أحفظ منە پ الزھري: فارسله. 


کتاب ال زکاۃ ۸ّ‌" صدقة خالیة 


فی أَربَع وَعِشْرِینَ ِنْ الإبلِ فَدُونھّا اعم فی کل عَمْس شاة, وَفيمًا فوْقَ ذَلكَ .. 





من الایل: لفظة "من" بیائیة ویدا بالاہل؛ لأنھا جل أموالشم یت بالابل؛ لانھا تبول علیٰ أفخاڈھاء کما ٹی 
'الدر الختاز", 'ندوھا' الفاء ععی "او وق لئسعة "التقی"؛ "نما دوھا الغٹم" ہالضم مہتدا موخر خبزہ "نی 
أربع وعشرین'؛ قدم ال خبر؛ لأن الغرض بیان المقادیر الي تحب فیھا الزکاق وانما تجب بعد وجود النصاب؛ 
فحسن التقدع ٹم فیە بثان فقھیان: الأول: ما قال الباجی: قولہ: "ئی آربع وعشرین"' یقتضی ان الغٹم ماحوذٰة 
من أربع وعشرین وإن کانت الأریع الزائدة علی العشرین وقصاء وقد اختلف قول مالك ىي ذلك: فمرة قال: إن 
ما یؤخذ من الصدقة فإنفا ھو علی ا لحعلة: ومرة قال: إنھا هو علی ما تلزم بہ تلك الصدقة وما زاد فھو وقص لا بجب 
فيه شی وی "البنایة"': الزکاۃ عند أبي حنیفة واأبیي یوسف ف النصاب دون العفوء وبە قال الشافعی ي الحدید 
ومالك وا مد واعتارہ المزق؛ وقال محمد وزفر: ٹی النصاب والعفو جمیعاء ویە قال الشافعی ى القدم: و 
''الذخیرة": مالك وللشافعی فيە قولانء والأصح عندا تعلقھا بالنصاب ذون الوقصء واعتلف فی ا حنفیة أیضاء 
فقال حمد وزفر: إن الزکاۃ ٹ النصاب والعفو بعا وقال الشیخان ہو حنیفة وأبو برسف: الزكاة ٹی النتصاب: 
والعفو عفوء واثر الخلاف یظھر فیمن ملك تسعاً من الابل: فھلك بعد ا حول متھا أربعة م یسقط شيء علی 
الثٹانء وغلی الأول یسقط أربعة انساع شاق قاله ابن غابدین واسندل الشیخان بقوله کٌُّّ لی حدیث عمرو بن 
حزم: ولیس في الزیادۂ شيیء حؾ نکون عشراء وتکلم العیی فی "البنایة" علی ھذہ الزیادة قال الحافظ : 
'الدرایة": م احدہ وقد ذکرہ أبو إسحاق الشیرازي ق "الہذب' وآبو یعلی الفراء لی کتابہ وقد یستانس 
حدیٹ حمد ہن عبد الر من ن الأنضاری ان فی کتاب ابی چو لِ الصدقات: ان الابل إِذا زادٹت علی عشرین - 
فلیس فیما دون العشر شیءہ أخرجه أبو عبید. وقال القاري فی ”شرح التقایة": وھما قولہ لُ ئی الابل: فی مس 
شاف؛ وی عشر غاتان: وق الغٹم إِذا زادت علی ثلانمائةت ففی کل مالة شاۃ, وھذا ظاھر پی ان الزکاة فی النصاب 
فقط. والبحٹ الژانِ: ما قال الزرقان: إِن فیہ تعبین إخراج الغنم؛ فلو أخرج بعیرا عن الأریع وعشرین بعیراً لم بجڑہ؛ 
وھو قول مالك وأ مد وقال الشافعی والحمھور: نجزیہ إِن وفت قیمتہ بقیعة أربع شیاہ؛ۂ لأنہ بجزئ عن مس 
وعشرین: فاول ما دوفاء ولان الأصل ان تب الزکاۃ من جس الال وا عدل عنه رفقاً بامالك. 

فی کل خُس شاق: مبندا وخیر بیان للحعلة المتقدمة أئ الواجب پ أربع وعشرین و و ا إبل شا 
وھذا یقتضی أن فیھا أربع شیاہ؛ لأن ما فوق العشرین عدد لیس فیھا مس. 

وفیما فوق إلخح: أي من مس وعشرین ولا خلاف فی ذلك بین فقھاء الأمصار: أن ابنة خاض من مس وعشرین: 
إلا ما روي عن علي مرفوعاً وموقوفا: أن لی مس وعشرین مس شیا ومن ست وعشرین بنت مخاضء قال 
ود "شرح افدایة": وروي ذلك عن الشعی وشریك بن عید اللہ ویە قال ابن أبی الطیہ ع البلخیء وقال الحافظ 
قْ "ات ح": المرفو غ ضعیف: وقال السرحسي ٹٔ 'الہسوط'" 7م 0إا ما رر هاناً ن علی نڑئں -‫ 


کتاب الز کاۃ ٥۹‏ صدقة ا ماشیة 
ٔی نس وَقلای بۓ ما قاذم کی مُت تَحَاضِ تَا کن دن ولیما وق 
ذلِكَ إِلی حَمْس رن نت لبُوتٍء وَيمًا فَوٴقَ ذَلِكَ إِلی سِكَينَ جقة طرُوقة الْفَحْلِ؛ 


- وقال ا وھذا غلط وقع من رجال علی: أما علي فإئه کان أفقه من ان یقول ھکذا؛ لأن ٹی ھذا موالاه 
بین الواحبین بلا وقص بیٹھماء وھو خلاف اأصول الزکاۃء فإن مب الزکاة علی أن الوقص یتلو الواحب: وعلی 
اقالرصب ول اس مسة اہین : کتاب أبي بکر لأئس ما وحھه إل البحرین: "'ھذہ فریضة الصدقة ال 
فرض رسول اللہ ػػٌ علی السلمین, والي أمرہ اللہ بھا رسولہ'' ا حدیث اأخرحہ البخاري وغیرہء وفیە: 'فإذا 
بوی یتو بب سی وللائین ففیھا بنت مخقاض'. 
ا لی ٣س‏ وٹلائین إخ: استدل بە علی أنہ لا بجب فیما بین العددین شیء غیر بنت مخاض. ''بنت"' ول روایة: 
"ابنة“ قاله الزرقانء واعتلفت نسخ ''الوطا" علی ہاتین الروایتین؛ فالنسخ افندیة بإاسقاط الألف پٍ سائر 
للواضع والصریة باإئیاتھا فی جمیعھا, 'خاض" ہفتح الیم والمعحمة ا حفیفة: هي ال أتی علیھا حول ودخلت ف 
الٹائیةِ یت بذلك؛ لآأن اأمھا ٹکوٹ خامات رَقهض بطنیا آی غ تق ا دخلت ف ال حوامل وإن لم تحمل ھی 
فالمخاض: ا حوامل من النوق: لا واحد غھا من لفظھاء بل واحدھا خلفة وإنھا أضیفت إل الملخاض: وَالْرَاحَفة 
لا تکون ‏ بت نوق؛ لان مھا تکون فی وق حوامل تحاورھن تضع حملھا معھن: فنسبتھا إلی الحماعة باعتبار 
بحاورتھا أمھاء ومکن أن یقال :اض وجتع الرلادہ ٹیکون النقدمر ات غا: کنا "الرقا'' و"انحمع"۔. 
فان م: بان فقدھا حسا أو شرعا قال ابن اللك؛ یحتمل معناہ ثلالة ارحہ: بان لٴ یکون عندہ اصاث او تکون 
مریضة فھي کالعدومة أو لا تکون متوسطة: قاله القاري: قال الباحی؛ ولا بجوز إحراج ابن لبون مع وجود بنت 
مخاض عند عالكٹ؛ وقال أبو حنیفة: جوز وبناہ علی مذھیہ ٹی إمحراج القیم ٹی الزکاۃ, 'فاین لبون" وھو ما مت لە 
السنتان؛ ودخل فی الثالك سمی بذلك؛ لأن أمه تکون ذات لین ترضع بەہ أحری غالباء "ذکر" وصفه به وإن کان 
ابن لبون لا یکوت إلا ذکرا زیادة فی البیان؛ لأن بعض الیوان یطلق علی ذکرہ وانٹاہ لفظ ابن کابن عرس وابن 
آوی؛ فرفع هذا الاحتمال: أو لینبه علی نقصه بالذکورۃ حؾ یعدل بنت الملخاضء قاله این زرقون۔ 
وفیما فوق ذلك: اي من ست وثلاثین "'إل مس واربعین بنت لبون" والغایة داعلة ق الغیا بدلیل قولہ: 
''وفیما فوق ذلك إللى ستین حقة" بکسر ا ماء الھعلة وتشدید القاف: ما لھا ثلاث سنین؛ میت بذلك؛ لآنھا 
استحقت أن ترکب وتحمل ویطرقھا الفحلء وا مع جقاق بالکسر والتحفیف. 'طروقة الفحل" صفة 
ل۔''حق والطروقة بفتح الطاء الھملة کما ضبطۂہ القاري والحافظ فی "الفتح" وغیرہما فعولة مع مفعولة أي 
ہلغت ان مایا فضرء قال ائحد: الفحل: الذکر من کل حیوانء "وفیما فوق ذلك"' وھو إخدی وستون "إل 
مس وسبعین جذنعة" بفتح ا لحیم والذڈال العحمة: ما ٹھا أربع سنین ودخلت پی الحخامسة وانما میت بذلكغ؛ 
لأھا سقطت اسنافھا زاذء السقوطء وقیل: لنکامل اسناتھا, 





کتاب الزکاۃ 9۹۰ صدقة ا اشیة 
وفيمَا فوْقَ ذَلك إِلَی عَمٰس وَسَبْعِينَ جَدَعَة وَفيمًا فوٴقَ ذَلكّ إلی تَسْعِینَ بنتا لبُوٍء 


تا قرف هك ای عِشْرينٌ وبا جا طَرُوا الحلء تَا اذ علی وك - 


وفیما فوق إح: وھو ست وسبعون "'إ لی تسعین بنٹا لبون" کذا ٹی النسخ افندیة وق الصریة: "ابنتا لبون" وکلھا 
متفقة علی تثنیة البنتء فما ٹی بعض النسخ القلیة من الافراد تحریف من الناسخ؛ "وفیعا فوق ذلكٴ وھو إحدی 
وتسعون "إلی عشرین ومائة حقتان طروقا الفحل"' اتفقت الأئمة من أول ا حدیث إلی ھذاء إلا ما تقدم عن علی جڑں 
أنہ قال: فی مس وعشرین مس شیاہء حکی علیھا الإجماع جماعق منھم السرخسی فی "مبسوطہ'": والعیني ٹ 
'شرحە"ء فقال: لا خلاف فیھا بین الأئم وعلیھا اثفقت الأخبار عن کب الصدقات الي کبھا رسول ال کٹ 
وقال السرخسی: علی ھذا اتفقت الآثار وأاجمع العلماء :جل: مم الاختلاف بیئھم بعد ذلك. 

علی ذلك إخ: أي علی مائة وعشرین "من الابلء ففي کل أربعین بنت لبون؛ وٹی کل مسین حقة"ء واعتلفوا ٹی 
المراد بذلك علی اقوال کثیرۃ فمدعب الشائعی أنە إٰذا زادت علی مالة وعشرین واحدة ففیھا ٹلاٹ بنات 
لبون ولا عیرة بزیادة بعض الواحدة: ففیھا حقتان فقط صرح یہ فی "شرح الٹھاج'" فإذا صارت مائة وللائیںن؛ 
ففیھا حقة وبنتا لبون؛ ٹم یدور ا حساب علی الأربعینات والخمسینات؛ لحدیث الباب؛ وبە قال إسحاق بن راھویه 
وأ مد فی روایة وقال محمد بن إسحاق وآبو عبید وأ مد فی روایة: لا یتغیر الغقرض إلی ثلاین ومائة فیکون فیھا حقة 
وہنا لبون؛ قال الوفق: إذا زادت علی عشرین ومائة واحدة؛ ففیھا ٹلاٹ بنات لبوك؛ وھو إحدی الروایتین عن ا حمد. 
ومذھب الأوزاعی والشافعی وإسحاق والروایة الثائیة: لا بتعدی القرض إلی ثلاثین؛ فیکون فیھا حقة وبنتا لبون: 
وھو مذہب محمد بن إسحاق بن یسار واأبي عبیدء ومالك روایتان ولنا: قولہ ختل: إذا زادت علی عشرین ومالة 
والواحدۂ زالدة وقد جاء مصرحا فی حدیث الصدقات الڈي کیبە رسول اللہ کم وکان عند آل عمر ٭ڑنہ رواہ 
أبو داود والترمذي؛ وحسندہ؛ وقال ابن عید البر: هو أحسن شيء روي ث الصدقات: وقال ابن مسعود والنخعي 
والٹوري وأبو حنیفة: إذا زادت الابل علی عشرین ومائة استونفت الفریضة؛ ما روي: ان البي كٌُ کنب لعمرو 
این حزم کتابا ذکر فيه الصدقات والدیات: وذکر فيه مٹل ھذا إٰلٰ آخحر ما بسطھ. وعند أی حثیفة وأصحابہ: 
تستائف الفریضة فیکون فی کل مس شاۃ مع ا حقتین إل مس وأربعین ومائة ففیھا بنت مخاض مع ا حقتین 
پل مسین ومالة ففیھا ثلاث حقاق؛ ولیس فی ھذا النتصاب بنت لبون؛ لعدم نصابہ؛ ٹم تسأنف الفریضة: ففی 
کل مس شاۃ إلی (مس وعشرین أي مس وسبعین ومائة ففیھا بنت مخاض مع ثلاٹ حفاق: وٹ ست ولائین 
أي ست وٹائین وعائة بنت لبون مع ثلاث حقاقء وق ست وآأرہعین أي ست وتسعین ومائة أریع حقاق إلل 
مائتین؛ ففیھا إِن شاء اأدی أربع حقاق عن کل مسین,؛ او مس بنات لبون عن کل أربعین؛ ٹم تستائف الفریضة 
أہداء کما تستائف ‏ ال خمسین الي بعد المالة وا خمسین وھذا قول ابن مسعود وإبراھیم النخعي وسفیان الثوري 
وأھل العراق: وحکی السفاقسی أنه قول عمر ہ ہچ لکنە غیر مشھور عنهہ؛ کذا فی "العیيٰ" بزیادة واختصار. - 


- ومستدل الحنفیة ما قال القاري فی "شرح النقایة": ولٹا: ما روی إسحاق بن راهویه ٹی ''مسندہ'" والطحاوي 
یق "مٹکل'" وابو دارد ٹی ''المراسیل" عن ماد بن سلمةء قال: قلت: لقیس بن سعد: اآکتب لی کتاب أی بکر 
این محمد بن عمرو بن حزمء فکتب ل ورقة ٹم حاء یوما وأحبر أنه أحذہ من کتاب أبي بکر بن محمد بن عمرو 
این حزمء وأخبری أن رسول اللہ کل کتبە يجحدہ عمرو بن حزم ٹپ ذکر ما یخرج من فرائض الابل؛ فکان فیە: 
'فاذا کانت اکٹر من عشرین ومائة ففیي کل مسین حققہ وف کل أربعین بنت لبوں؛ فما فضل - أي زاد - 
علی مائة وعشرین؛ فإنہ یعاد إلی ول فریضة الابل؛ فما کان اقل من مس وعشرین ففیه الغدم فی کل مس 
ذود شا وروی الطحاوی عن عضیف عن أبي غبیدة وزیاد بن آپی مریم عن اہن مسعود أنه قال: "إذا ہلغت 
العشرین ومائة استقبلت الفریضة بالغنم ففي کل مس شاق؛ فإذا بلغت مسا وعشرین فقرائض الابل؛ وروي 
عن إبراھیم النخعی نحوہ وروی ابن بی شیبة عن بجی بن سعید عن سغیان بن أي إسحاق عن عاصم بن ضمرة 
عن علی؛ قال: "إذا زادت الإٴبل علی العشرین ومائق فیستقبل بھا الفریضة". وما اورد علی ھذہ الروایات 
البيھقي وغیرہ من فقھاء الشافعیة وغیرھم اأحاب عنە الحنفیة؛ لھا اللطولات ک_'العی' و"الزیلعي" وغیرضما 
لا یسعھا ھذا الختصرء ویکفي لٰذا الوجیز ما قال العیيٰ فی "شرح اشدایة"' بعد حدیث عمرو بن حزم رواہ 
عبد الرزاق بی "مصنفه' وابن حبان فی "صحیح والحاکم پي ''الستدرك" وقال: إسنادہ صحیح 
قواعد الاسلام؛ وقال ابن ا حوزي فی 'التحقیق": قال ا حمد بن حتبل: کتاب عمرو بن حزم ٹی الصدقات 
صحیح: وقال بعض الحفاظ التاخرین: نسخة کتاب ععرو بن حزم تلقاھا الأئمة بالقبولء وھی متواترةء وقال 
یعقوب بن سفیان العوی: لا اعلم ٹی جمیع اللکي امنقولة أضح من کان اأضحاب ابی کل زالتابعون پر جعون 
إلیەء ویدعون آراءھم. وقال ابن افمام: قد وردٹ احادیث کلھا ثتص علی وجوب الشاة بعد الائة والعشرین 
ذکرھا ٹی "الغایة". وھکذا ٹی "شرح الإحیاء": وقال: ذکرھا الشمس السروجی فی شرحه علی "'امدایة"۔ 

وقال العیيٰ ٹی "شرح البخاري": واما الڈي استدل ہە الشاقعی فإا قد ععلنا بە: لأنا اوجبنا فی الأربعین بنت 
لبون فإن الواجب ي الأربعین ما عو الواحب یی ست وثلائین؛ وكذلك أوجبنا فی حسین حقةق وھذا ا حدیثٹ 
لا یتعرض لنفي الواحب عما دولہ؛ وإنھا هو عمل عمفھوم النص؛ فنحن عملنا بالنصین: وھو أعرض عن العمل 
تھا رویناہ. وقال السرمحسی فی "ال بسوط": والقول باستقبال الفریضة بعد مائة وعشرین مشھور عن علي واہن 
مسعود. ٹم نقول: وحوب ال حقتین فی مائة وخشرین ثابت باتفاق الآثار وإجماع الأمة فلا بجوز إسقاطہ إلا عثلہ 


وھو اض 


وبعد مائة ورعشرین اخعتلمقت الآأثارء فلا یجوز إسقاط ذلك الواجب عند اعتلاف الآار بل یڑ یذ عدیٹ عمرو 
این حزمء وبحمل حدیث اہن عمر علی الزیادة الکبیرة حؾ یبلغ مائتین؛ وبہ نقول: إن فی کل أریعین بنت 
لبوك وق کل لحسین قد وخاضل عا قالوا: أن قولە کّّ: نی کل أربعین بت لیوت؛ وی کل مین حقة - 


کتاب ال زکاۃ ۲‌‌ صدقة ا ماشیة 


ِنْ الابلء ففي کل أَرنَعِينَ بنْتُ لِبُونء وٗقی کل عَسْيِينَ جقّ وق سَائِمَة اَم اذا 
7 ین إِلی عِشْرينَ وَِانٍَ شَاةَ ما فوق ق لف لپ مائتین شَاتَانِء وَفيتًا وق 


ذلكَ لی لاٹ مائة لات شِیْاہ؛ فا زاد ووسمووتس‫ےمسمسو سس مت 


- کما یصدق علی ما اختارتہ الائمة الثلالة من تغیر النصاب الاول یصدق علی ما اختارتہ ا حتفیة من إبفاء 
النصاب: ویعد الأربعوئات وا لخمسوئات سثافاً لا من ول النصاب: ویوید ذلك أئه یوجد هذہ اللفظة بی حدیث 
عمرو بن حزم أیضا کما اخرجه الطحاوي وغیرہ بطرق؛: مع أنه ذکر فیه عود الفرائض ہی ما دوتٹ بّت اللبوت 
زا 2 حرج محمد "'الاگار" عن ابن مسعود إِلى مائة وعشرین مثل احادیثؤ الصدقات, ٹم قال: ''م 
نستقبل الفریضة فإذا کثرت الإابل ففی کل لمسین حقة'": فعلم أن ھذہ الکلمة لا یناٹی عود ما سبق., 

سائمة الغٹم: أي راعیتھاء قال اہن عابدین: الغٹم مح رکة: الشاء لا واحد نا من لفظھاء الواحدة شاة؛ وھو اسم 
موئٹ للجنس, یقع علی الذکور والائاٹ: ول "الدر الختار"؛ مشتق من الغتیمة؛ لأنه لیس ھا آلة الافاع: فکائت 
غنیمة لکل طالب؛ قال ابن افماع: السائمة: ال ترعی ولا تعلف ى الأھل قال ابن رشد: اختلفوا فی السائمة 
من الاہل والبقر والغٹم من غیر السائمة مٹھاء فإن قوعا أوجبوا ٹی عذہ الأصناف اكثلالة سالمة کائت أو غیرھا؛ 
ویه قال اللیثٹ ومالك: وقال سائر فقھاء الأمضار: لا زکاة ٹل غیر السائعة مھا قال الزرقان: لا علاف نی 
وحوب زکاة السائمةق واختلف پ العلوفة فقال مالك واللیث: فیھا الزکاۃ رعت أم لا؛ لأتھا سائمة ٹپ صفتھا؛ 
وا اشیة کلھا سائمق وعنعھا من الرعی لا بمنع ٹسمیتھا سالمةء وا ححة عموم افوالہ کػُّ نِ الرکاة لم بخص 
سائمة من غیرھاء وقال ساثر فقھاء الأمصار وأھل الحدیث: لا ڑکاۃ فیھاء وروي عن جمع من الصحابة لا مخائف 
مم منھم: ولا أعلم من قال بقول مالك؛ واللیث من فقھاء الأمصارء قاله ابن عبد البر, "إذا بلغت أربعین" ولا شيء 
ٹی أقل مٹھا إجماعاء کما قاله العیی "'إل عشرین ومائة شاة' مبتدا خبرہ قولہ: ''يی سائمة الغنم"ء قال السرحسی 
فی "مبسوطہ": ویجوز فی زکاة الغنم أخذ الذکور والاإاناٹ عندناء وقال الشافعی: لا یوعد الذکور إلا إذا کان 
النصاب کله ذکورا؛ لأن منقعة النسل لا تحصل یہہ ولنا: فوله جڑ: لی آربعین شاۃ شناۃء واسم الشاۃ یتناول 
الڈکر والڈٹی جیما "رما فرق ذلك'' آی إذا:زادت اد وُعو (إخدق وعٹرزن زمائۂ ٭إل مان شائان 
وفیما فوق ذلك" أي من إحدی ومائتین "ال ٹلاٹ مائة لاٹ شیاہ"” بالکسر جمع شاةء قال العیيیٰ لی "البنایة": 
الشاة من الغٹم تذکر وتوؤنث؛ وأصل الشاة شاھة؛ لأن تصغیرھا شوبھة والحمع شیاہ با ماء إی العشر یقال: 
ٹلاٹ شیاہ؛ فإذا حاوزت العشر فبالتاء. ومن أول نصاب الغنم إل ٹلاٹ مائة شیاہ إجماعی؛ حکی الإاجماع علیہ 


اہن رشد و غیرھ. 


کتاب ال زگاۃ ۳ٴٴَ صدقة ا اشیة 


پک ہے کے تفرگ ہر ھا وی عو پلک ہو او یں رگ می کے و کت 
عَلی ذلك ففی کل مائة شاف؛ ولا يخْرَجٌ فی الصدقة تَیْس ولا هرِمَة ولا ذات عوَار 


سس پر _۔ اھ تن ھ رظ صيیںی ظ وھ لا جحتے ‏ یںے عرں "اھ رز بوھے وھ سے ھا ہو ھا ےج 
إلا ما شاء المصدق؛ ولا یجمع بین مر ولا بفرق بین محٹیم حَشیَة الد 
0-7 


َمَا کان مِنْ خَلیطیْنِ فإلهْمَا بَقرَاحَمَانِ بَينھُمَا ِالسُوِيَةِ وق الرّقةِ إذا بَلقَتْ حَْس 
أوَاقي ربع الع 


علی ڈلك: أی علی لُلاٹ سالة 'ففی کل مالة شاۃؤء فقال الشيی والنحعی وا خسن بن حي: إِذا انت علی 
ٹلاٹ مائة واحدة ففیھا أربع شیاہ إل أربع عائة؛ فإذا زادت واحدۂ ففیھا ‏ مس شیاہ إل مس مائة وھکذا 
وھو روایة عن اأ حمد؛ ما أن ظاھر حدیث الباب یدل علی أن ثلاث عائة مدار للحکم: وقال ال حمھور: إِذا زادت 
واحدة علی ثلاث مائة فلا شيء فیھا إلی أربع مائة ففیھا أریع شیاہ؛ ٹم تی کل مائة شا وھذا قول أبی حنیفة 
ومالك والشافعي وأ مد فی الصحیح عہہ: والثوري وإسحاق والأوزاعي وجماعة أھل الأئر وھو قول علی وابن 
مسعرو تب گذا یق "العییٰ". 

ولا خرج: بیناء ائحھول؛ وف روایة: "ولا یوخذ ٹی الصدقۃ" بلفظ: "فی" فی جمیع النسخ افندی وبعض المصریة 
بلفظ "من الصدقة والأوجه الأول: سا شور فحل العْنم قال اد: ظؤ اذ کر رن الظیاء والمعز والوعورل: او 
اذا تی عليه ست3؛ وآراڈ شڈ الباجي: الڈی مٰ سمخ حل الفحولة گیا سیأن ق گلا وروی خوہ عن اإإمام 
مالكء کما سیاتی عن "الدونة"۔ "ولا ہرم" ہفتح افاء وکسر الراء: کبیرۃ سقطت أاسٹافا "ولا ذات عوار" 
بفتح الھملة وضمھا أي ذات عیب ونقص: کذا ٹی "الٹھایة"؛ قال ابن ححر: فھو من عطف العام علی الخاص؛ 
إذ العیب یشمل امرض وامرم وغیرہماء کذا لی ''امرقاةۃء قال الزرقاني: واختلف فٍ ضبطھاء فالآکٹر علی أنە ما 
بت بە الرد فی البیع؛ وقیل: ما یمنع الاجزاء فی الأضحیة 'إلا ما شاء الصدق''. 

ولا بجمع: بضم اولە وفتح ٹالٹہ؛ "بین مفترق" بفاء فمثناة فوقیة فراء خفیفة وٹ روایة: "متفرق"' بتقدمم التاء 
وتشدید الراء قاله الزرقانِ؛ قلت: والدسخ المصریة علی الأول؛ وق الدسخ افندیة بدون التاء بلفظ: "مفرق". 
"ولا یفرق" بضم أوله وفتح ثالغة مخَفا ویخفف, "بین بحتمع خشید'' وٹی روایة: 'خافة" نصوب علی العلة 
''الصدفة"' أي مخافة قلة الصدقة أو کٹرتھاء ''وما کان من خلیطین" تثئیة خلیط ععٰ خالط أو شريك: وسیان: 
ما یتراحعان بیٹھما بالسویة"' أي یترادان الفضل بینھما بالسویة علی قدر عدد أمواغما۔ "وق الرقة بکسر 
راء وعخفة قاف: الفضة سواء کان مضروبة آو غیرھاء قیل؛ اأصله الورق؛ فحذفت الواو وعوضت التاء ٹی 
آحرھا کالوعد والعدة, 'إذا ہلغفت مس أواق" بالتنوین ک۔"'جوار" "ربع العشر" بضم العین وسکون الشین: 
وقیل: بضعھماء قاله القاري؛ وتقدم الکلام علی زکاۃ الفضة۔. 


کتاب ال زکاۃ کہ ما جاء فی صدقة البقر 


ما جمَاء ٴق حَدَقَة قةٍ الَبَقَر 


یرہ ےوافیق ع جک یا کی المكئ) رن اوس پ داع ان مُعَاغْ بُنَ جَبَلٍ 


لأْصَاريٌ أَحَذَ مِنْ این ہبقر من وا وا 


بقرة: قال القاريي: امراد ا حنس: وقال ابن احمام: البقر ال حنس, والناء لی "یقرة" للوحدة فیقع علی الذکر 
والأئٹی لا للثائیث: "تبیعا'"' عو عا دخل ق الثائیة علیٰ الشھور وقیل: غیر ذلكء کما ق "الغارضۂ" وغیرہ 
وبالڈزل فسرہ اصحاب الفروغ من الأئمة الللالة وقال الدردیر لی "'الشرح الکبیر": ڈو سشین أي دخل پٍ 
الثالثة۔ سمی بە عند ال حمھور؛ للأنه فطم عن امہ فھو یتبعھا. 

مصنة: بالنصب مفعول ل_''اخذ" واعتلفوا ٹی سٹھاء ففی "الشرح الکبیر"' للدردیر: ذات ثلاث ستینء أي آوٹھاء 
ودخلت ي الرابعف وفسرھا أاصحاب الفروع من یقیة الأئمة الثلالٰة: ما مت ھا سستان وطعنت فی الٹاللةد ٹم 
اختلفوا عھنا لی مسالةہ وھی: غل بجزئ فیھا الس أي الذکر ایضا ام لا؟ قال الباحي: لا توؤحذ إلا شی سواء 
کات بٹرة ڈکورا او إناتاً کلھاء وقال بعض اصحاب الشافعی: إڈا کائنت ت البقر کلھا ڈکورا اذ مٹھا مسن ذکر, 

وھکذا ٹی فروغ الإأة الد لی یکفی ان علاقاً للحتفی کما تقدم عن "البسوط": لا فرق ہین الانٹی 
والذکر ٹيی غیر الإابل عندھم واما الأریعون وما تکرر مھا کالثمائین؛ فلا بجزئ ٹی فرضھا إلا الڑناٹء إلا ان 
فرج عن السنة تبیعین فیجوزء وإڈا بلغ ماثة وعشرین اتفق الفر ضان میعا فیخیر رب الال بین إخراج لاٹ 
مسٹات آأو آریع اتبعة والواجب احدھا أبھما شاء؛ والحیرة فی اإإخراج إلی رب الال؛ کما ذکرنا ٹي زکاة الإبل. 

وھذا التفصیل فیعا إذا کان فیھا إناثء فإن کائت کلھا ذکورا اجزا الذکر بکل حال؛ وبحتمل ان لا بجزئ إلا 
إناث فی الأربعینات؛ لأن البي کٌُّ نص علی السنات: فیحب اتباع موردہ فیکلف شراءعا والأول آوی؛ لأنا 
اخترنا الذکر فی الغٹم مع أنه لا مدخل لە فی زکاتھاء فالبقر اي للذکر فیھا مدخل أولی. ٹم اخعتلفوا تی ما بین 
أربعین إلی ستینء فقال اکٹر أھل العلم مٹھم الشعیي والنخعي وا حسن ومالك واللیث والٹوري وابن الماحشون 
والشافعي وإسحاق وأبو عبید وأ مد وابو یوسف وحمد وآبو ٹور: لا شيء فی ذلك حؾ بلغ ستین: وقال الإمام 
أبو حنیفة قٹی بعض الروایات عنہ: قیما زاد علی الأربعین تعسابہہ ق کل بقرة ریع عشر مسنة فراراً من حعل 

الوقص تسعة عشر وھو خالف حمیع أو قاصھاء فإن جمیع أو قاصھا عشرة عشرةء قال پی "افدایة": إذا زادت 
علی أُربعین وجب في الزیادۃ بقدر ذلك إلی ستین عند أبي حنیفة: ففي الواحدة ربع عشر مسئة؛ وھکذاء وھو 
روایة الأصل؛ لان العفو ثیت نصاأ بخلاف القیاسء ولا ثص عھنا وروی ا حسن عن ابی ۔حتیفة: آنہ لا یجب ق 
الزیادة شیء حی تبلغ ححسین؛ مم فیھا مسنة وریع مسنة أو ٹلٹ تبیع؛ لأن می ھذا النصاب علی ان یکون بین 
عقدین وقص؛ وٹ کل عقد واحب: وقال أبو یوسف وحمد: لا شيء ںی الزیادة حؾّ تبلغ ستین؛ وھو روایة - 


کو گے ٠٥‏ و ما جاء پی صدقة البقر 


سی 


: : خی لق اما کو" ان امس 


سے یم 
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- عغی أپي حنیفةء قال العیی: وبہ قال مالك والشافعی وأ مد وفی "ا حیط": ہو أوفق الروایات عن أں حنیفة 
وقی "'جوامع الفقہ': ہو الختار۔ واول صاحب افدایة الھی ٹی الأوقاص بالصغار. 

وی إلخ: پناء اٹ حھول "ھا دون ذلك" أي با دون الثلالین واقل النصاب؛ ویتعل ان تکوت الاشارۃ إل أقرب 
اللذڈکور: وھو الأربعون؛ فیکون المعیٰ أتی نما بین الثلائین إلی أربعین: وإلیه یشیر کلام ابن رشد التقدم؛ إذ حمل 
التوقف علی الأوقاص, لکن یشکل عليه ما روي عن معاذ مرفوعا؛ لا تاذ فی الأوقاص شیثاء اللھم إلا ان یقال: 
إِن ا حدیث الرفوع بحمل علی السماع من بعد ذلك: "فا آن پا نگ ×عنہ شیٹاء وقال'' فی وحه عدم الأححد: ٠"‏ م اسع 
من زستول اللہ ہل فیه ھیتا'' فی دلیل علی أنہ مع منه ما عمل یہ قی الثلاٹہ ن والأریعین مع أُن مله کرت نا 
وغا هو ترقیف: قال الباحی: أی معاذ ان یاعیذ غیاء انقیادا من معاذ إطاعة للبی ٭٭٭ ورقرفاً عند حدد, ''حی"' غایة 
مقدار أي لا آخذ إلی ان "الفاہ فاسالہ'' ٹم لم ینفی للمعاذ ان یلقی البی کٌُ علی الشنھو 'فتوفقی رسضول الل کل قبل 
أن یقدم"' بفتخ اشنا التحتیة "معاذ بن جبل "من من قال عمرو بن شعیب مم یزل معاذ با حند منذ بعله ابی کل 
لی الیمن حی توفی النیي کل وأبو بکر؛ ٹم قدم علی عمر ‏ ثہ فردہ علی ما کان عليهہ قاله الزرقانی, 

کان لہ غدم: مل ''علی راعبین متفرقین'' بتقدع التاء من رفا سی خ افندیةۂ وی النسخ الصریة: بتقدم 
الفاء من الافتراق. "او علی رعاء'' بکسر الراء ممدود جمع راع 'متفرقین' بصیغة ال حمع من التفرق لی افمندیة 
ومن الافتراق فی الصریةء کما تقدم "ي بلدان شتّی؛ ان ذلك' أي التفرق 'نجمع" بیناء اٹجھول "کلە علی 
صاحبہہ فیوؤدي منە" بعد ال مع 'صدقتہ"' قال الزرقان: وکذلك ا اشیة وا حرث: وقولہ: "احسن ما معت" یدل 
علی اخلاف: والأصل مراعاة ملك الرجل النصاب: ولا یراعی افتراق المواضع إلا من جھة السعاق؛ قاله اہو عمر 
قلت: وبە قال ؛ ا جمھور خلافاً لإأحمد کما حکاہ الحافظ پی "الفتم" غز لام ان لد ماکز لف لا لغ اانصاب 
کعشرین شاۃ مثلا بالکوقة ومٹلھا بالبصرة اٹھا لا ثضم باعتبار کوٹھا ملك رحل واحد وخالفہ الۓٹھور فقالوا: 
بجعع علی ضاحب الال أمواله ولو کانت فی بلدان شق؛ ویخرج منھا الرکاۃ. 'ومٹل ذلك" أي مثل الم 
'الرحل" بالرفع "'یکون لە الذھہب آو الورق'' اللذان وجب فیھما الزکاۃ بشروطھا "متفرقة ٹپ أیدي اناس شن, أنە" 
کسر الھمزة وفتجھا "یٹبغی لە"' أي بجب عليه "ان بجمعھاء فیخرج منھا ما وجب عليه فی ذلك من زکاتھا'' بیان 
ما وحب: وذلك ما تقدم آنہ لا ایراعی افترافه فی أیدي أناس؛ وإتھا یراعی اختماعہ یق ملک وجریان ا حول غلی 
النصاب؛ 'قال یی: قال مالك: فی الرحل یکون لە الضأن والمعز" بسکون اشعزۃ والعین وفتحھماء جمع ضائن - 


کتاب ال زکاۃ ۰,٦‏ 0027 





ى ال سی الا ات لو اس - 


صَدَققَہُ وٗمٹل و ٤‏ سب ہشت رر وف و نت ک7 شَنٌی 
لَ مَالك تی الَّحُل رداق : ِنَهَا تُحْمَمْ عَليْهِ فی الصدقة فان کان 


عمر ان 


مات تفہ السات قة صِاّقَتٌء وقال: لا ھی عَع کلھا. وی کتاب 
د2 2 1:7 1 8 ہے یں و او کی 7 و .ےھ 7 و 
الخطاب: وف سَابِمَة اقم إِذَا بَلَقَتْ أَرَعِينَ شَاةَ شَاة. قَالَ مَالك: فَإِن کائت سى 


سر تا ہر 


هيٗ أَكثرَ مِن الْمَعْز؛ وَلَمْ تَجبْ عَلی رَبْھَا ال نا ا حای 2 تو سی او و ناو و 


٭ے کذا لِّ ''القاموس"' ۶ ک5 اٹ ورشو سذشبے الیأعفش الصحیح مھت سیب یلا ان کااآت سی سا اٹم حٹئس بقع 


ے 
علی القلیل والکٹیر والذکر والأئئی. والضان:ما کان من ذوات الصوف؛ والمعز من ذوات الشعر 'قھستان کذا 
ٹی "الشامی". "ھا أي الضان وامعز کلھا "تَحمع' ببناء ضوو 'عليه قی الصدقة: فإان کان فیھما'' بضمیر التنیة ٹی 


الٰندیة أي فی النرعین وہضمیر إفرآد ای ق۷١‏ لصریة آ ت۔اشبرعا "ما تحب فيه الصدقة" پسفا بلغت اتحموعة 


قال: إنھا ھی غئم کلھا'' بیان لوجه الحجمع یعنی 
ان اض ورڈ اسم الِشَاۃ أو الع وزھو شال نا ٹِگاتا جسا واحداء 5 یی دلیل فقال: دی یا عغر ہن 
اخطاب"' الذدي ورد پ الصدق وقع فيه "وی سالمة الغٹم إذا بلغت أربعین شاۃ"' بالتصب علی التمییز "شا" 


عد النتصاب: "'صدقت'' ہضم الصساد وشد الدال: ےسا سا 


بالرقع میتداأً موخر؛ قال ابن رشد فی "البدایة": اتفقوا علی أن العز یضم مع الضأن؛ وقال ٹی "مقدمانہ": لا 
اعتلاف فی ھذا أحفظہ إلا ما ذھب إليه ابن لیایة سن ان الضأن والمعز صنفان لا بجتمعان ٹپ ال کاہ؛ لقوله تعال: 
إمَائیْة ارواج مِن لَأنِ ین وُمِن المَعز ای رالأعام:١٤١)‏ إلی قولہ: وَاوْمِنْ الابل الین ومن الْقر ای زالأنعام: ٤۱ن‏ 
قال: فلو کان العز من الضان: لکان البقر من الابل ڑھذا معیٰ قرله ذوت تصہءۂ وقال الوقق: لا تعلم غلافاً بین أھ 
العلم ٹی ضم أنواغ الأحناس بعضھا إل بعض فی إنجاب الزکاۃء وقال ابن النذر: أجمع من تحفظ عله من أھل العلم 
علی ضم الضْأن ال العز؛ إِذا لیت ھذا فانہ خر ج از کاۃ من یی الأنواغ اٌسَسے سوا دعت الحاجة إل ی ڈلك بان 
یکن الواخب واخدا أو لا یکن أحد وین مَوَتخا لواحد أو لم یدع بأان یکوں کل واحد من النوغین بجب 
فیه فریضة کاملة وقال عکرمة ومالك وإسحاق: یخرج من اکٹر العددین؛ فإِن استویا أآخرج من أیھما شاء. 

اکٹر سن المعز: ق العدص "وم کی حا را الا شاة واحدة"' لکرھا م تبلغ إلی نصاب الالئین: فان وحب شاتان: 
فان تساوی الصتفان اأخذ واحد من کل جدس: وَإن کان اأحدہما اکٹر ففیه تفصیل عند ا الکیة بسطہ الباجی - 


کتاب ال زکاۃ ۷" ما جاء نی صدقة البقر 
اعد المصدق ِلّكَ الشَاۃَ اتی وجبت عَلَى رب الْمَال فن الضّأنِ ذَأت کان اهت 
اك مِنْ الضّنِ أذ مِْھاء فَإن اتّوٰی الضَان وَالْمْرُ أَحَذَ مِنْ أَتِهھِمَا شَا٤.‏ قال 
يَخّی: فَالَ مَالك: وَكَذَِكَ الإبلٴ الاب وَالُْٗ بُجْمَعَان عَلَی رَتهِمَا ى الصَدققِ 
وَقَال: نما عِيٗ إِبلّ كَلهَاء فان کائت اْيِرَابٔ هیٗ اکر مِنْ اَحْتٍِء وَلَمْ يَحبْ عَلَی 
ڈنیہ تید نیٹ لثاطاً بن قرزب سکودہ ِا تا اح کر مم 
اذ مِنھاء فَإِن اسّوّت فَليَْذَ مِنْ أََيھِمًا شَاء. قَالَ مَالك: وكَذْلِك البَقَ 


- لا یسعه القام۔ "”أََدٌ الفدق"' آ الساعی 'لكك الشاۃ ال وجبت علی رپ لٹال" تی ال زکاۂ من العآان" تغل 
لاشس 'وإِن کانت للعز اکٹر من الضان أخذ متھاا 'آي للعز تفلیباً ھا؛ 'فإن استویٰ الضان والعز" کعشرین ضانا 
وعشرین نعزا "سڈ" الصدق: زاد ٹی بعض النسخ الصریة: شا "من اچھعا شا" لعدم امرحح إاحد الحائین 
قال ابن رشد: اختلفوا من أي صنف مھا یاخذ الصدق فقال مالك: یاعذ من الأکٹر عدداء فان استوت خیر 
الساعی. وقال أبو حنیفة: بل الساعی بغیر إذا اختلفت الأصناف: وقال الشافعی: یاعذ الوسط من الأصتاف. 
العراب: بکسر العین جمع عرب للبھائم: وللأناسی عرب: ففرقوا بینھما ٹی ا حمع: قاله ابن عابدین. "والبحت' جمع 
خی مثل روم ورومی؛ ٹم یجمع علی البخحاق تخفف ویٹقل قالہ الزرقانِ: وٹی "الدر": عو ما لہ سنامان: منسوب ال 
بت تعبر (یضم الباء وسکون الخا6)؛ لأنہ ُول من جمع بین العربی والعحمی؛ قولد مٹھما ولد قسعي تی ٹم اللفظ 
ھکذا لیجی بالباء والحخاء آخرہ ثاء؛ ولابن وضاح: بدله التحب بتون وجیم آخرہ موحد جمع تحیب وتییة مع 
الخیارء والوجه ما لیجی کما لا یخفی۔ 'یجمعان" یضم الیاء 'علی رهسما فقٍ الصدقة"' ثم بین وحہ ابسع "وقال: ھا 
ھی إبل کلھا" فیشملھا اسم الابل الوارد لی النص؛ ٹم بین طریق الأخذہ فقال: "فِن کانت العراب هي اکٹر من 
البخت: و لم بجب علی را إلا بعیر واحدہ فلیاحذ من العراب صدفتھا' تغلیبا للأکٹرء "فان کانت البخت اکٹر منھاہ 
فلیأحڈ مٹھا' الصضدقة تغلییا ٹھا؛ "فان استوت' العراب والبخت "فلیاعذ من ایتھما شاء'؛ وتقدمت السالك ق الغٹم, 
وِکذلك: أي مثل الغنم والابل "البقر والحوامیس"' جمع جاموس؛ لوع من البقر کأنه مشتق من مس الودك إذا 
جمد؛ لأنہ لیس فیه قوۃ البفر فی استععالہ فی الحرث والزرع والدیاسة "جب أن تحمع" بضم التاء "علی رھا نی 
الصدقة وقال: تھا ھی بقر کلھا' ٹی اللغۂ فعموم الئص بتناوهھا کلھاء قال ا خرقی: ا نوامیس کغیرھا من البقر؛ 
قال اللوفق: لا خلاف فی ھذا نعلمہ وقال ابن المنذر؛ أجمع کل من بحفظ غنه من أھل العلم علی عذاء ولآان 
الحھوامیس من أنواغ البقرء کما ان البخحات من ] نواع الإابل؛ فإذا اتفق ‏ ا مال جوامیس وصنف آخر من البقرء - 


کتاب ال زکاۃ ۰۸" ما جاء فی صدقة البقر 


َالْحَوَاِیسْ بَجب ان تُحْمّع عَلَی رَْهَا ق الصَدقةِ وقال: اِلَمَا جِيٗ بَقَر کلھَاء فَإن 
کات اق ھی اکر مِنْ الْجَوَاپیسء ولا یَُجبُ عَلی رَبّھا إلا بَقَرَةُ وَاجِدَهٌ فَليَاحُد 

ِن الَقَر صَدَقَنَهَا وَاِنِ کات الات اک يد مِنْھَا فان ا اشگرت فلاعل سہ 
ِھمَا شَامٌ فإذا وحعت کی ذُلْك الْصدقَة صدق الصْنْفان جمیعا. 


قال يَحَْی: قال مَالك: مَنْ أَفاَ مَاشِیَةَ مِنْ بل او بقے أَوْ عنم فلا صّدقة قة عَلَيْه فیھا 
- أو بخاق وعراب؛ أو معز وضأن؛ کمل نصاب اخدا بالآخر وا الفرض من احدنا علی قدر ال الین 
”فان کات البقر ھی اکٹر من ا حوامیس؛ ولا تحب علی را إلا بقرة واحدة فلیاخذ من البقر صدقتھا" بضمیر 
إفراد الٹائیٹ تی النسخ اٰندیة أَيٍ صدقة اشموعةق: وبضمیز التلنیة لی اللضریة اي صدقة النوعین؛ 'وإن کانت 
الحوامیس آکثر فلیاخذ عتھا" أي من الحوامیس الضدقة کلھا "'فإن اسٹرت فلیاخذ من أبتھعا شا" إذا کانت ثَ 
کل واخد مٹھما السن الواجیة وإلا تعینْ اللوحودہ ولا ببر علی شراء النوع الآخر "فإذا وحبت لق ذلك 
الصدقة'' بالضیء "صدق'' بتشدید الدال ہبٹاء اٹجھول: "'الصنفانِ جیعا" قال الباحی ٦‏ یُتمل ان پرید بذلك أنه إِذا 
ورحبت فیھا واحدة أُعرعت علی عا تقدم ذکرہ: وکان ذلك صدقة عن الصنفین ویجتمل أن یزید بە: إن 
وحبت فپ کل صنف من ذُلأل الصدقة صندق۔ قلےث: و حاصل: ان کلام امثصتف 2 ما ل التاکید ما سیق ویختعل 
البیان مسالة مستائفة آما علی الاحتمال الأول فیکون تقدیر العبارة "أنەه إِذا وحبت ى ذلك'"' أي الدکور من 
الأانواغ المختلفة "'الصدقة" بالضم ٹم آدی الصدقة علی التفصیل الذکور "صدق الصٹفان"' اي آدیت الصدقة عن 
الصتفین المذکورین 'جمیعا"ء وعلی ھدذا الاختعال کون الغرض ہذکر ھذا الکلام دفع ما یتوھم أنە إذا آدی من 
احد النوعین یبقی النوع الآخیر غیر مصدق؛ واما علی الاحتمال الٹانی فیکون العیٰ "إذا وحبت ى ذلك' اي کل 
من النوعین المخخلفین "الصدقة" مستقلة بان تکوں ا اشیة عقدار تحب فیھا الثنتانء ویکون الصنفان متساوین. 
''ندگق التفان جےا' أيی تو خی الصدقَة سن کل تتفت محتقل وٰذا الاحجعال شرح الزرقاق کلام الصتقے؛ 
و : یڈ کر الاخعمال ااڈرل فقال بعد کلام الصتف؛ 'کنلاشن سض الِبَقیس ومللھا جحاسوس؛ فیاعذ سن کل تییعا, 

اس آفاد: أی استفادء قال اجد: أفدث الال: اتفدثہ واعطیتہ ضّد؛ 'ماشیة" بالنصبے 0 ِیل أ۵ پھر 2 غنم" 
بیان للساشیة "فلا صدقة عليه فیھا حؾ بُخول علیھا ا حول من یوم أفادھا"؛ لأن وحوب الزکاۃ بعد حولان ا حول 
'إلا أن :یکوٹ لە قیلھا نصاب ماشیةء تم فسر النصاب: فقال: "والنصاب عا تحب فيه الصدقة" أي نصاب کل 
شيء مقدار ما تُب فق ذلك القدار الصدقة وھو لغة: الأصلء واستعمل لی العرف ق اقل ما تحب فیه الزکاة: 
ثم بین تفصیل أقل النصاب لی العاشیة فقال؛ "إما خمس ذود سن الإبل وإما ثلالون بقرة وإما أربعون شاف - 


سے 9۹4 ما جاء لی صدقة ابقر 
الا کا کٹ ئے الاڈ 009-80 مِنْ الإابل وم 5و شر وَِمَا 


سس اس اہ دُوُو مِنْ الإبل: او اکن وآ أَرَیَُون کہ 


ہے 


دو 


لج ۔ ”ھ ےھ شق رق س2 


ذَ إِليْهَا إبلا 0 بقرا عَنَمًا باشْمَرَاء ا و میراٹ٘ٔ َال صَدقھا مَعَ مَاشِیَته 


ے سی وت لم يَحُل ل لی الَائدة الْحَوْل: وَإِنْ کَانَ ما اوہ مِْ الْمَافِيَةِ ال 


ماشیّعہ مق صللاقت قبل آت ‏ کی کر زار ا قَبْل ان يَرتها بیُوُم وَاحیٍ فان 
یتو پر سج 


: ُعنَدَھَا مُم مَاقِیتِه جینَ يُصَدَّقٌ مَاثِيَتَُ 


- فإذا کان لرحل"' مثلا '' مس ذود من الابل أو ٹلاثون بقرة أو أربعون شاقہ ٹم آفاد إلیھا إبلا أو بقرا أو غنما" 
قلیا أو کٹیرا ''باشٹراء او غبة أو میراٹ"' اي اعم من أيی سبب استفادھا: ''فائه پصدتھا'"' أي بودي صدذقة ھذہ 
الستفادة "مع ماشیتہ" اليؾ کانت عندہ قبل الاستفادة "حین یصدقھا"' أي حین یؤدي صدقة ا اشیة الأول: 'وإِن 
م یِخل علی الفائدۂة ا حول"۔ قال الزرقانِ: فحاصل مذعبه پ فائدة الماشیة: إن ‏ م یکن عندہ نصاما قبل ذلك 
استونف با ٣جمیع‏ حولاًء وإِن: کان لە نصاب من ٹوغ ما آفاد زکی الفائدة علی حول النصاب ولو استفادھا قبل 
ا حول بیوم وبە قال أبو حنیفة وقال تن وابو ٹور: لا تضم القوائد وی زکی کل علی حولہ إلا نتاج 
لماشیة: فت زکی مع أمھاتھا إن کائٹ تصاہا. قلت: ولا یذغعب عليك ان الذکور عھنا حکم فائذة ا ماشیة 
وللذکور سابقاً قبیل الرکاة قِ العدن فائدة العین وفرق الالکیة ق الفائدتینء فی "الشرح الکبیر": وضمت 
الفائدة من النعم للنصاب من خته؛ وإن حصلت قبل ام خول النصضاب بلخظة لا لأئل من نصضاب: بل تشم 
الأولی للٹائیة وھذا بخلاف فائدة العینء فإنھا لا تضم لنصاب قیلھاء بل یستقبل بەاء ویقی کل عال علی حول 
والفرق: ان زکاة ا اشیة موؤکولة للساعی؛ فلو لم تضم الثائیة للأول لأادی ذلك حروحه مرتین ففيه مشقة 
واضحق بخلاف العین: فإفھا م وکولة لأرباتھا. 

ما آفادہ إخ: اي استفادہ "من ا ماشیة'' بیان ل۔'۔_"ما"ء "لی ماشیته قد صدقت"' بتشدید الدالء بیناء اٹجھول أي 
صدتھا مالکھا البائع أو الواھب أو نلورٹ "قبل أن پشتریھا'"' الستقیت آو قبل ان یقبل افدیة 'بیوم واخد آو 
قبل ان یرٹھا بیوم واحد؛ فإہ'' أي الستفید "یصدقھا مع عاشیتہ" ولو زکاہ امالك الأول أیضاء ٹھذا مال زکی 
مرتین: "حین یصدق ماشیتہ" الي کانت عندۂ من قبل الاستفادة, 


کتاب ال زکاۃ ۱۷٠‏ ما جاء فی صدقة البقر 
قال بُی؛ قال مَاللف: وَنمَا مل ذَلِكَ متل الُوَرقِ بُرکیھّا الرّحْلء ثُمٌ بَشمّري بھا 
ِنْ رَخُل آَحَرَ عَرْضّاء وَقَذ وَحَبَتْ عَليْهِ فی عَرْضِهِ ذَلكَ إِذا بَاعَةُ صذقةء فبْخْرِجْ 
لکل ا سَدَكهَا فی کون اڑل ٠‏ سے لیم ہیں الآَر قد قَك حََِدُکَھًا 


ہن الْعَدِ. قَالَ مَالك فی رَخُلِ کائتٗ لَه نَم لا نے فََھا الصََكَة فاة ری إِيھا عتَمًا 





ٹل ذلك: تع لاو کات طان ارتا أي قیاسنہ 'مٹل الورق ی زکیھا الرحل ٹم یشتري ھا" أي بتلك الورق 
"من رجل آخخر عرضا؛ وقد وحبت علیہ" أي علی البائع "فی عرضہ ذلك إذا باعه الصدفة" بالضم: فاعل ''وحبت 
وذلك ما تقدم ٹی محلہ من مذھب مالك: ان ا حتکر یزکی ماله بعد البیع؛ "فیخرج الرجل الآخحر" اي البائع 
"صدقتھا"' ھذا الیوم؛ ما قد وجیت الصدقة علی عرضہ بعد البیع وقد باع 'فیکوٹ الأول" أي الشتري "قد صدھھا" 
بتشدید الدال ای آدی الضدقة عذا الیو ما قد وحبت الصدقة علی الورق عندہ "'ویکون الآخر' أي البائع قد 
صدقھا من الغد"' للنص غندہ بالتجارۃ فی الغد ولا ضیر فی ذلك؛ فإن العین قد بحري فیه الزکاۃ ٹپ عام واحد مرات؛ 
لاعتلاف اللَكء واسٹی ا حنفیة بعض الصور کما سیأقي من ''الدر الختار" وقد وقع ٹی بعض النسخ الصریة 
اعتصار لی ھذا السیاق کما فی نسخة ''الزرقان" "والنٹویر"ء وسیاقھما: فیخرج الرجل الآخر صدفتھا ھذا الیوم؛ 
ویکون الآخر قد صدقھا من الغد. وبقیة النسخ اللصریة وامندیة کلھا متظافرۃ علی السیاق الذي اخترته, 

الا جب لیپا الس" لہا عن النسات: کسریع سا 'فاضری لیپا غدنا 
کثیرة'' الف مثلا 'تحب فی دوھا"' ای ق اقل منھا "الصدقة آر ورٹھا'' أو وہیت لە "إنە لا ئحب عليه ق الغم 
کلھا" أي الألف والعشرین کلھا "صدقة" بالتتکیر فی النسخ افندیة؛ والتعریف ث الصریة "حؾ بجول علیھا 
الحول من یوم أفادھا"' أي حیؾ بحول ال حول من یوم استفاد الالف 'باشتراء أو میراٹ' أو هیةء "وذلك'' أي 
ووجھه "ان کل ما کان عند الرحل من ماشیة لا تحب فیھا الصدقة" لقلتھا عن النصاب: وا لحملة صفة 
[__'ماشیة" "من إبل أو بقر أو غنم' بیان ماشیة "فلیس یعد' بیناء الضارع اٹجھول من العداد کما ٹی جمیع 
لنسخ المصریة والشروح وق النسخ ا مندیة بلفظ "بعد" بموحدة ٹي أوله وسکون العینء 'ذلك' الموجود عندہ 
"نصاب مال" لقلته عن النصابء بل ہو معفو عنہہ فلا تحب الزکاة لی کل نوع منھاء "حؾ یکون فی کل 
صنف عتھا' اي من الأنواغ الثلالة "ما تُب فيه الصدقة" اسم ل_'یکون'' فإذا ار عندہ مقدار تب فيه 


کانت لهة غنم: مثلاً مقدار 


الزکاة؛ ''فذلك' مبتدا "النصاب الذي یصدق' أي بی زکی؛ والموصول مع صلتہ صفة للنصاب؛ وھو خبر "مع" 
ای مع النصساب "ما آفاد" ای استفاذ "اليه صاحیے'": و لفظة ”صاحه'" فاعل 'بصدق'؛ و "ما أفاد إليه"' مفعرلۂ 
من قلیل أو کثبر"' بیان ل۔_"ما"ء "من ا اشیة" بیان لقلیل أو کثیرں والحاصل: أن المستفاد إذا استفید إل غیر 
النصاب لإٴ جب فيیه الز زکاہ حپی یجول ا حول بعد تکعیل النصاب؛ ویه قالت احتفیة, 


کتاب الز کاۃ ۱۷/۹ :7ھ 


ِيرَةَ تَجب فی دُونھا الصدقة 2ڑ وَرتھا: لا تَجبُ علیہ فی اعم كَلهّا صَدَ مدقة 
حَتٌی يَحُول عَلَيْھَا الْحَوْل هِن يَوُمّ أَفَادَهَا باشْیراو ار نا بن اپ کڈ 
ِنْد الرَّخُل مِنْ مَاحِيَ لا جب هََھًا الصّدقة مِن ہل ا بقر أوْ غتمم فلیْس بَعْدَ ذلك 


نصَاب و خی تر نک ہپ ھا تا قب یو مشاہ با اش 
لِّي بُصَدّق مَقه ما قد ال صَاجيه مِن قَلیل أُوْ کثیر من الْمَاغِيَة. قال الك: لو 
اتا اخ وِْ اق آؤ عَغ تب ى کُلّ شب بث المثتللہ مآ ای 
َھیًا او بَقرَةَ ار شَادٗ صَدْقھَا مَم مَادِیَته فک ین بَصدتھا. قال مَُخےی: قال مَالكَ: وََهَذَ 
اخبمَا سَیمّث إِلَی -ىهَذا, قال مَالك فی الْفرِيضَةِتَجبْ عَلَی الرَّخُل .......... 
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و غٹم إخ: عقدار "تحب فيٍ کل صنف منھا الصدقۃ" لبلوغ النصاب: "'م أفاف إلیھا بعیراً أو بقرة أو شاة 
منتہا" أي ز کاھا "مع عاشیتہ"' الیق کانت عندہ قبل الاستفادة "حین یصدقھا و ذلك لأن الستفاد إل النصساب 
یرکی مع الأاصل کما تقدمء وقد وقع التکرار ؤ لی ھذہ الفروع وا حنفیة موائقة مم پی ذلكء نفی "الدر 
للغا ٭ شناد زار می آر ارث وسط الحول یضم إل الصاب من جنسےہ؛ فیزکیه بعول الأصل, ولو آأآدی 
زکاۃ فدہ ٹم اشتری به سائعة لا تضم قال ابن عابدین: قوله: "'یضم إلی نصاب' قید بە؛ لأنە لو کان النصاب 
تاقسا وکمل بامسعفادء فَإنِ اغول یتعقد عليه عند الگمال. 
وھذا آحب اإسخ: قال الباحی: هذا بحتمل معنین, احدعا: أنە بب غذا القول دون غیرہ من الأقوالء وعلیٰ 
ھذا یفال: زید أحق الہ وإن کان لا حق للغیر فیهء وعلی هذا العیٰ بیت حسان: 
أفحوه ولست لہ پکفو فٹرکما لبرکما الفداء 

فقال: شرکما ولا شر فی النسي گكّ ویحتمل ان یرید أن سائر الأقوال هھا عندہ وحہ: ودلیل صحته یقتضی عبتہ 
ما لأحل ذلك الدلیلء إلا أُن دلیل عذا القول أبین وارحع قتکون افعل علی باہھا لی الملشارکة. 

فی الفریضة: آي السن العین الذي بجب ىي الزکاقۂ 'تحب علی الرجل فلا توجد عندہ: إھا" أي الفریضة 'إن 
کات ہے غقاش" فلم توجد "'آغمد' 'ببناء المعلوم ٹ النسخ افندیة أي اللصدق: وییٹاء اٹجھول فی المصریة "مکاھا" 
أی بد بی اللعاض "این لبون ڈکزا" بالف النصب 5 النسخ ا مندیةء فھر مع موصوفہ مفعول "اس 
وبدون الألف فی النسخ اللضریة: فھو ناب فاضل قال الباعی: عذا کما قال من وجبت عليه بنت مخاض - 


کتاب ال زکاۃ ء۵۵ رم ما جاء پی صدقة البقر 
لا تُوحَد عِنْدَۂ: إِنھَا إِنْ کائت بنْتَ مَحَاض أَخْذ مَکاھا ابْنَ لبون ذکراء وَإِن 
گائت بت لَبُونٍ عق ا جَدَعَة وم تکن: کان عَلّی رب الال ان یَیَاَھَا لَكْ 
خی يَأَههّا. فَالَ مَالك: وَلا اَجبٌ لە ان بُعْطِیةَيمَھا. 


× وم توحد عندہ ووحد ابن لبونء فإنہ یؤخذ منە وبجزئ: ولا خلاف ى ذلك: قال الزرقان: وإن کان آفل 
قیمۂ مٹھاء وھذا الحکم عتفق علیہ وکذا حکی الإجماع علی إجزاء ابن لبون این رشد فی "البدایة"ء وا موفق لف 
لغ" وما قال الزرقاق: وإن کان أقل قیعة مٹھا - وحکی عليه الإجماع - مشکل؛ قإن ا لمدار عند ا حنفیة علی 
القیم وعليه یحمل ا حدیث,ء قال الإمام السرمحسی فی "البسوط": إذا وحب عليه فی إبله بنت خاض؛: ووجد ابن 
لبون فعندٹا لا یتعین اذہ وعند الشافعی ینعین؛ وھو روایة عن أیي یوسف ف ''الأمالی"ء واسندلا فی ذلك ھذا 
القول؛ ولکتا نقول: نما اعتبر رسول اللہ ک3 نذا العادلة قی اٰالیة معن فإن الاناث من الابل أفضل قیمة من 
الذکورہوللسنة افضل اقیعة من غیر للع فاقام ربنول الله کک زیادة:السن اق النقول إلیه مقام زبادة الانوٹۂ رن 
اللقول عنہ؛ ونقصان الذکورة فی النقول إلیه مقام نقصان السن ىي النقول عنہ ولکن ھذا بختلف باختلاف 
الازقات واَأَكٰة فا عینا اک اہی اقلیون سی غیر اسباز الاَعة دی ل الاشرار بالفٹراں او اإاسصافت جار باب 
الأموال؛ کذا تی "الیل" مم لو م بجد واخدا منھما لا ہت خاض ولا ابن لبون فقال مالك وا حمد وغیرعما: یتعین 
عليه شراء بنت مخاض: والأصح عند الشافعیة: لە ان یشتري أبھعا شاءء قاله الزرقانِء وتقدم کلام الوفق ہي ذلك 
مفصلا: قلت: وعلیٰ اضول ا حنفیة لا بحتاج إلل شراء شیء منھماء بل یعطی قیمة الواجب کیف ما شاء۔ 

وإِن کائت: الفریضة الواحیة عليه "بت لبون أو حقة أو جذعف وم تکن"' أي اليي وجبت عليه عندہ "کان علی 
رب الال أن پیتاعھا'' أي الناقة الواجبة من الأنواع ا مذکورة "'له حؾ یأتيه نا" أي یعطیھا الصدق؛ ولا یکفی ھھنا 
الحقة بل بنت اللبوكء ولا اذ ع ححل الحقة وبہه قال ا ُمھور من الحنایلةء قال اللوفق بعد ما آلت جواز ابن 
اللبون خل بنت اللخاض؛ ولا یخیر بعض الذکوریة بزیادۃ سن فی غیر ذا اللوضع: ولا بجزلە ان یخرج عن ابن لبون 
حقا ولا عن الحقة جذعاٗ؛ لعدمھماء ولا وجودعماء وقال القاضی وابن عقیل: جوز ذلك مع عدمھما؛ لأفما 
اعلی وأفضل فیثبت الحکم فیھما بطریق التنبیہ: ولنا: أنه لا نصض فبھعا ولا یصح قیاسھما علی ابن لیون مکان 
بن مخاض؛ لأن زیادة سن ابن لبون علی بنٹ مخاض یمثنع تھا من صضغار السباع ویرعی الشجر بنفسه ویرد الاءَٔ 
ولا یوجد هھذا فی الحق مع بنت لبون؛ لأھما یشترکان لی هذا؛ فلم یبق إلا بحرد السن: فلم یقابل إلا بتوحیە. 

ولا احب ۰إخ: زاد نی السخ افندیة قبل ذلك: ''قال مالك"ء ولیس ھذا فی اللصریة: والأو لی حذفہ؛ لأنہ من تتعة 
الکلام السابق؛ "ان یعطیه"' أي الصدق "'قیعٹھا" قال الباحی: کان عليه أن یاتی بھاء وم یوخذ منە قیمتھا من الابل 
ولا من غیرھاء ھذا هو الشھور من مذھب مالك: أە لا بجوز إحراج القیم فی الزکاۃ وقال القاضی أبو محمد: > 


کتاب ال زکاۃ ۷۹۳ ما جاء لی صدقة البقر 





رھ و ما و ا ا او کر و ور ھا وھ و ا و ھر ا وا با وارو نوا و روا چ0 تو عو وھ وو وھ وس ئا وا وو وھو وا وو وج وو وال دم 


٭ إنه یتخرچ علی مذھب ان إخراج القیم فی الزکاة جائزہ وب قال ابو حنیفة وحکاہ ابن المواز عن ابن 
القاسم واشھب: وقال السرخسي ف "البسوط": إذا وجبت الفریضة فی الابل وم یوحد ذلك السن: ووجد 
أفضل منه أو دوئ أخذ الصدق قیمة الواحب إِن شاء؛ وإن شاء أخذ ما وجحد ورد فضل القیعة إن کان 
أفضلء وإن کان دونە أخذ فضل القیعة دراعم, والکلام ٹی ذلك فی فصول: احدھا: ان جبران ما بین السٹین 
غیر مقدر عندناء ولگنه بحسب الفلاء والرخحص وعند الشافعي یتقدر بشاتین أو بعشرین دراھم؛ واستدل 
بالحدیث العروف: ان الني کل قال: من وجب لق إیله بٹ لبوٹ فلم بجد الصدق یپا إلا حقی اخدغا ورد 
شاتین أو غشرین درہماء ولکنا نقول: نما قال النبی کػُ ذلك؛ لأن تفاوت ما بین السنین لٍ زمائه کان ذلك 
القدر لا أنه تقدیر شرعیء بدلیل ما روي عن علي: أنه قدر جبران ما بین السنین بشاۃ أو عشرۃ دراھم وھو 
کان مصدق رسول اللہ ہج فما کان یخفی عليه ھذا اس ولا یظن په مخالفة رسول الل کل ولأنا لو قدرنا 
تفاوت ما بین السٹین بشیے؛ ادی إلی الاضرار بالفقراء أو الإإجحاف بارباب الأموال؛ وی "العییٰ": قال ابن 
المنذر: اختلف قىی الال الذي لا یوحد فيه السن الذي بجب: ویوجد دوھاء فکان النخعی یقول بظاھر ا حدیث: 
وھو حدیث آنس ف کتاب آأپي بکر جئچء عند البخاري بلفظ: "من ہلت عندہ صدقة الحلعةء ولیست عندہ 
جذعق وعندہ حقة فانھا تقبل مہ الحقة ویجعل معھا شائین إن استیسرتا لع أو عشرین درا" الحدیثء وھو 
قول الشافعیي وأبيی ثور؛ وروي عن علی یہ یرد عشرة تا أو شاتین؛ وھو قول الثوري؛ وقال ابن حزم: 
هو قول عمر بن الخطاب؛ وقال القرطي: ہو قول عبیدة وھو اأحد قولی إسحاق: وقولە الثانِ کقول الشافعي؛ 
وقیل: تؤخذ فیھا قیمة السن الذي بجب عليه؛ وھو قول مکحول والأوزاعی؛ وقیل: توخذ قیمة السن الذي وجب 
عليهء وإِن شاء اأخذ الفضل منھاء ورد عليه فيه دراھمم وإن شاء أخذ دوفاء وأحذ الفضل دراھم وم یعین 
عشرین درفا ولا غیرھاء وھو قول أبی حنیفة وقال مالك: علی رب الال ان بیتاع للمصدق السن الذي بجب 
علیہ ولا خیر فی ان یعطيه بنت مخاض عن بنت لبون ویزید لمنأء أو یعطی بنٹ لبون عن بنت مخاض ویاخذ ٹنا. 
قال العیيٰ: احتج ہە أصحابنا فی جواز دفع القیم -يٍ الزکاۃ؛ ولذا قال ابن رشد: وافق البخاري لی عذہ السألة 
ا حتفیة مع کٹرةۃ مخالفتہ حم لکن قادہ إ لی ذلك الدلیل: وما ول الشافعیة ٹر معاذ اجاب عنہ العییٰ مفصلا 
أیضا واستدل البخاري بقولە کل ما الد فقد احتبی ادراعه لی سبیل ال وبقولہ جڑ: تصدقن ولو من حلیکن: 
فلم یسنٹن صدقة الفرض من غیرھاء و م بخص الذھب والفضة من العروض؛ وبکتاب أبیي بکر چئچہ ٹ الصدقة 
بلفظ: "من بلغت عندہ صدقة بنت مخفاضء ولیست عندہ؛ وعندہ بنت لبون؛ فإھا تقبل منه ویعطيه اللصدق 
عشرین درک اه شاتین" الحدیث: قال العینن: الأصل ان دفع القیمة ہي الزکاۃ جائز عندناء وکذا فی الکفارۃ وصدقة 
الضسطر والعشر وا حراج والنڈر؛ وھو قول عمر ت ہچ وابنە عبد اللہ وابن مسعود وابن عباس ومعاذ وطاوس؛ - 
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قال مَالك نی ڑل الثزاضم رن َقر السُوَان ٴبَقر الحَزثِ: إلی ارّی ان بُوّعَدَ مِنْ 
ذْلاعٌ کَلّه إٰذا وجبت فيه الس ود 


بیلوغ النضاب 


> وقال الٹوري: بجوڑ إخراج العروض ںی الزکاة إذا کات بقیعتھاء وھو مذھب البخاري وإحدی الروایتین عن 
مد ولو أعطی عرضاً عن ذھب وفضةة قال اشھب: بجزئہ وقال الطرطوشي: ہذا قول بین فی حواز إخراج 
القیم کپ الزکاةء فال: واجمع اضحابنا علی أنە لو اعطی فضة عن ذھب أجزاہ: و کذا إذا أعغطی درا عن فضة عند 
مالك؛ وقال سحنون: لا بجزئہ وھو وج للشافعیة وأجاز ابن حبیب دفع القیمة إذا رآہ أحسن للمساکین: وقال 
السرحسی فی "'البسوط": ولنا قوله تعا ی: لخد سض أمْرَالْھم صدقةگ (التربة:۰۳٠)‏ فھو تتصیص علی ان الماحوذ مال 
وبیالہ کل للئیسیر علی أرباب المواشی لا لتقیید الواحب یه فإنِ آرباب المواشی تعز فیھم النقود والأداء مما عندھم 
آیسر علیھں الا تری أنه قال: فی مس من اإبل شاۃ؛ وکلمة "فی" حقیقة للظرف: وعین الشاۃ لا توجد ق الابل 
فعرغنا ان المراد قدرعا من الال ورای رسول اللہ کُّّ فِ إبل الصدثة ناقة کوماء قغضب علی الصدقء وقال: 
ام افیکگے اض ن أخذ کرٹ اموال الٹاس ٢‏ فقال الساعی: "ادا ببعیرین من إہل الصدقة" ول روایقف "ار تُعتھا 
ببعیرین فی رسول اللہ کٌ'. واخذ البعیر بعیرین إِٹھا یکون باعتبار القیعة. قال العیي: ول روایة البعاري: 
'مجعل معھا شائین أو عشرین زم دلیل ول ان دفع القیمة فی الزکاة جائزہ وأیضا فإن قوله تعالی: ١إ‏ مِنْ 
أمْرَالْهم ذف4 حعل محل الأحذ ما یسمی مالاء مم النقبید بأنھا شاۂ و حوھا زیادة علی کتاب اللہ فلا بجوز بخبر 
الواحدۂ قال الخطاى: فیه دلیل علی ان کل واخد من الشاۃ والعشرین ذرضاً اصل فی نفسه لیست بیدل وذلك أآنە 
خیرہ خرف أو قال العییٰ: لا دلیل عليه ہل التخییر یدل علی ان الأصل قدرھا من ا ال. 

النواضح إخ: جمع ناضحةة وھی اليٌ تحمل الاء من نھر أو بثر لیسقي الزرع؛ میت بذلك؛ لأنھا تتضح العطش 
اي تبله یا ماء ''والبقر السوان' جمع سانیة قال ائحد: السائیة: الغرب واداتہ؛ والناقة یستقی علیھا 'وبقر ا حرث: 
إِن آری ان یؤوحنذ الواجب: من ذلك کلە إذا وحبت فيه الصدقة'؛ لآن الأحادیٹ الصحیحة وردت بالعموم 
ولم تخض النواضح وغیرھاء قال الباحی: وتحمع عذہ کلھا العوامل؛ فإن الرکاۂ واحبة فیھا کالسائمة ھذا قول 
مالك؛ وقال ابو حنیفة والشافعی: لا زکاۃ فی شيء من ذلك. قال العییٰ: وہو قول اکٹر أھل العلم کعطاء 
وا حسن والتخعی وابن حبیر والٹرري واللیٹ وأ مد وإسحاق وابي ٹور وابي عبید وابن النڈر ویروی عن عمر 
اب عبد العزیز وعن علي ومعاذ؛ وقال قتادة ومکحول ومالك: تحب ئی ا علوفة سا بالعمومات: وھو 
مذھب معاذ وجابر بن عبد اللہ وسعید بن عبد العزیز والزھري؛ وروي عن علی ومعاذ؛ أنە لا زکاة فیھما: 
وححة من اشٹترطه کتاب الصدیق: وحدیٹ عمرو بن حزم مثله وشرط ٹپ الابل حدیث بھز بن حکیم عن 
أبیه عن جدہ مرفوعا: فی کل سالمة من کل أربعین من الابل بنت لبون. رواہ ابو داود والنسائی والحاکی - 
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٭ وقال: صحیح الآسناد تم بسط في الدلائل وہنحو ذلك استدل الوفق: وقال السرخسی: ولنا قولہ ک: نی مس 
من الابل السائمة شا والصفة مؾ قرنت باسم العلم تنرل منزلة العلم لإابجاب ا حکم والطلق فی هذا الباب بمنرلة 
القید؛ لٹا لی حادثة واحدة وحکم واحدہ وعن ابن عباس: أن النی کِكٌُ قال: لیس فی احوامل والعوائل ضدقة 
وی الحدیثٹ المعروف: ان البي کل قال: لیس ق الحبھة ولا فق النخة ولا لٹ الکسعة صدقةہ وفسر عبد الوارث 
بن سعید: البھة با خیل والنحة بالابل العوامل: وقال الکسائی: النخة: بضم الئونء وفسرها بالبقر العوامل: 
صدقة ا خلطاء: جمع علیط؛ قال ائمد: الخلیط: الشریيك او الشارك فی حقوق اللك کالشرب والطریق ومنە 
الحدیث: "الشریك أولی من ا خلیط وا خلیط أول من ال مار"ء جمعہ خلط وا حخلطاء وذکر فی "شرح الإحیاء" إن 
الخلطة علی نوعین: خلطة اشتراك وخلطة جوار؛ وقد یعبر عن الأول بخلطة الأعیان وبخلطة الشیوع؛ وعن الٹانِ 
بخلطة الأرصافء والمراد بالاول: ان لا یتمیر نصیب احد الرحلین أو الرخال عرن نصیب غیرہ؛ کماشیة ورٹھا 
قوم أو ابناعوھا معاء وبالٹانی: ان یکون مال کل واحد معینا متمیزاء وتقدم الاختلاف ى ان للخلطة اثرا فی 
الرکاۃ ام لا؟ فقالت الأئمة الثلالة: ھا تاثیر کی الزکاق ٹم اختلفوا فقالت الشافعیة: توثر فی کل شیءء وقالت 
امالکیة والخابلة: لا تاثیر ھا فی غیر ا ماشی وقالت ا حنفیة: لا تاثیر ھا مطلقاء وإلیه یظھر میل البخاري؛ إذ ہوب 
ٹی 'صحیحہ": باب ما کان من خلیطین فإنھما یتراحعان بالسویة وذکر فیه الأثرین عن طاوس وعطاء: "٭إٰذا علم 
ال خلیطان أمواما فلا بجمع" وھذا ئص منھما فی ان خلطة الموار لیس بشیء؛ ٹم ذکر: وقال سفیان: لا بجب 
حؾ یتم لٰذا أریعون شا وفٰذا أربعوؤن شاة. 

قال العینيٰ: ورواہ عبد الرزاق غنه؛ وقال التبمی: کان سفیان لا یری للخطة تاثیرا کما لا یراہ أبو حنیفةء قلت: 
وعلی ذا الاختلاف بتفرع اختلافھم فی قولہ كت ما کان من خلیطین فإنھما یٹراحعان بالسویة. قال العبیٰ: 
اعتلف لپ ائمراد با خلیط فذھب أبو حنیفة إ ی أنه الشریكف؛ لان الخلیطین تی اللغة اليي بھا خاطیدا رسول اللہ ب 
ما الشریکان اللذان اختلط مافماء وم یتمیز کا خلیطین من النبیذء قاله ابن الأئیر؛ وما م بختلط مع غیرہ فلیسا 
بخلیطین: ھذا ما لا شك فیە؛ وإذا تمیز مال کل واحد مٹھما من مال الآخر فلا خلطةء فعلی قول أبي حنیفة لا بجب 
علی أحد الشریکین أو الشرکاء إلا مٹل الذي کان بجب عليه لو م یکن خلط: قال الباحی: ڈذہب أبو حنیفة إلی 
ان الخلیط الشریك وذکر مالك: ان ا خلیط غیر الشریك؛ وأن الخلیط عو الذي بعرف ماشیتہء وأن الذي لا بعرف 
ماشیته هو الشريیك؛ وحکم الخلیطین عند مالك: ان تصدّق ماشیٹھما کانھا علی رحل واحد: قال ابن رشد: اکثٹر 
الفقھاء علی ان للخلطة تأثیرا يی الزکاۃ؛ واعتلفوا ہل ھا تائیر لی قدر النصاب أم لا؟ وأما أبو حنیفة وأصحابہ ٭ 
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سے : آل8 سے سے ۰ سی سی 7 7 ۰ سے چ .-- 3 0 
قال مَالك ىي الخلیطیْن: إذا کان الرّاععي وٌّاجدا وَالفحُل وَاجدا وَالمْرَاحٌ وَاجدا 
اوح رت ۱ خ کو و رہ اہ کل کے کا 

والدلوٌ وّاحداء فالرَّخُلانِ خلِیطانِ وٴإن عَرّفَ کل وٌاجدٍ منھما مَاله مِنْ مال صَاجبه؛: 


_ الق بحقی ھا 


قال: وَالذي لا یرف مَالهُ ہِنْ مَال صَاجه لَیْسَ بخَلبطء إِنُمَا هُوَ شریكٔ 0 


- فلم یروا للخلطة تآأثیرا لا فی قدر الواجب ولا قدر النصاب؛ وتفسیر ذلك ان اکٹر الفقھاء اتفقوا علی ان ال خلطاء 
یرکوٹ زکاۃ ا مالك الواحد واعتلفوا من ذلك پل موضعین اأحدھا: ٹی ثصاب اخلطاء عل یعد ثصاب مالك 
واحد سواء کان لکل واحد مٹھم نصاب أو ‏ م یکن:؛ أم إنھا یرکون زکاۃ الرحل الواحد إذا کان لکل واحد مٹھم 
نصاب؟ والثٹان: ٹی صفة ال خلطة ال ھا تآثیر؛ آما اعتلافھم ٹی عل للخلطة تاثیر ٹی النصاب آم لاء فسبب اعتلافھم 
اختلافھم فی مفھوم ما ثبت فی کتاب الصدقة من قولہ قػٌُ: لا بجمع بین متفرق ولا یقرق بین بجحتمع عشیۂ الصدوة 
وما کان سن خلیطین فإتھا یتراجعان پالسویة. فإن کل واخد من الفریقین آنزل مفھوم عذا ا حدیث علی اعتقادہ؛ 
وذلك ان الذین رأوا للخطة ثائیرا قالوا: إن ٹی قوليه ػػُل اللذکورین دلالة واضحة ان ملك الخلیطین كىملك رحل 
واحد فھذا الأثر مخصص لقوله 2 لیس فیعا دون حخس ذڈوہ من الإاہل صسدقة, والذین م یقولوا با خلطة فقالوا: 
إِن الشریکین قد یقال غما: خلیطان: فیحتمل ان یکون قولہ ءفتا!: لا بحمع بین متفرق ولا یقرق بین حتمع۔ تما 
هو تھی للسعاة ان یقسم ملك الرجل الواحد قسمة توحب کثرۃ الصدقةء وإذا کان ھذا الاحتمال پی ا حدیٹ؛: 
وجب أن لا شخصص بہ الأصول الثابتة اٹحمع علیھاء ٹم الذین قالوا بآئیر ا خلطة اختلفوا فی ثلالة مواضع: الأول 
ھل تاثیر امخلطة یعم الأشیاء کلھا أو بختص باماشیة؟ والثان: تی صفة الخلطة الیي نا تاثیر, والٹالٹ: عل بعد نضاب 
الخلطاء نصاب مالك واحد سواء کان لکل واحد متھم نصاب او لاء ام تھا یرکون زکاۃ الرحل الواحد إذا کان 
لکل واحد منٹھم نصاب کامل؟ وذکر اللصتنف مسلکە پٹ ھذین الاختلاقین. 

قال مالك: "ي"' صفة اخخلطة الین توثر لی الرکاۃ: إن "اخلیطین إذا کان الراعی“ ماشیتھعا "واحداء والقحل" 
أي ذکر ا اشیة 'واحداء وا مراح" ہضم الیم علی الأشھر وتفتح؛ حل احتماع ا اشیة للعبیت آأو للقائلۃ "واحدا؛: 
والدلو" أي آلة الاستقاء وقیل: کنایة عن الیاہء ''واحدا؛ فالرجلان"' مبتدا "'خلیطان" خیرہء وبقی فيه شرطان: 
اخدھا: نیة ا خلطة: والٹاني: ما ذکرہ بقولہ: 'وإن عرف"' ہ_''الواو" “ی جمیع النسخ؛ "کل واحد منھما ماله من 
مال صاحبه" قال الزرقان: الواو للحال لا للعبالغة بدلیل قوله: 'قال مالك: والذدي لا بعرف عاله من مال صاحبه 
لیس بخلیط؛ إنما ہو شريك فقط لا خلیط. انتھی ما قاله الزرقانِء وإذا کان "الواو" حالیة فلفظة "ان" بفتح 
اممزةء وظاھر کلامە ان الخلیط والشريك متقابلان؛ وھو ظاھر کلام "الوطا" وھو نص کلام الباحی؛ إهْ قال: 
ذغب أبو حنیفة إل ان الخلیط الشریٹء وذکر مال گۓےہ: ان اخلیط غیر الشریك: وان اخلیط هو الِذي یعرف 
ماشیتہ: وأن الذي لا بعرف ماشیته هو الشريك: لکن م احد قید المعرفة فی فروع ا الکیة من قیود الخلطة -٭ 


کتاب ال زکاۃ ۷۷۷ صدقة ا خلطاء 
ت٠‏ تی 5 " ظ٣‏ مو لت +وت سر ۔ ا 3 گے ور ا ےم ۱ 

قال مَالك: ولا تَجبُ الصّدقة عَلی الخلیطیر حَتٌی یکون لکل وَاجدِ مِنْهُمَا من الغضم 
سج : و تی سے کی کی ہے چو تک وس کا کسی اف۱ 
ما تجبٰ فيه الصّدقة قال مالك: وتفسیژ ذلك: أَلَهُ إذا کان لأحّدِ الخلِیطیٰن أربُون 
777ھ گا و سے کی لاعت سے رر 2 جا ےم ٠‏ 2 ان 
شَاة فصاعدا وٌللآخر أقل مِنْ أَرْبَعِينَ شَاَء کانتِ الصّدقة عَلی الذِي لهُ الأُرَبَعُون شا 


عو ا ہو ات می یی وت ور می نے 7 ہس ول و ہی :رکا 
َلَمْ تُکكنْ عَلی الَّذِي لَهُ أقل مِنْ ذَلِكَ صَدَفة قال مالك: فَإِن کان لکا* وَاحدِ مَنْهُمَا 


- والظاھر عندي آله لیس بقید بل ا خلیط اعم من الشريك وغیرہ وعلی ھذا فتاویل کلام "الوطا'' ان "الواو' فیە 
وصلیة ولفظة إن بکسر افھمزة: والمع: ان ا خلیطین من وجد ث مافما الشرائط المذکورۃ ولو عرفاء وأما الذي 
لا زع مال فلیس علیظ لقط بل عو عريك ایضا؛ ثقابل تفایظط وَالْغَ يك قن کلام 'للوطا' تقابل العام اخلاض, 
لکل واحد مٹھما إخ: [کذا هو عندنا معاشر ا حنفیة خلافا للشافعی] زاد فی النسخ افندیة بعد ذلك "من 
الغم"'؛ ولیست هذہ الزیادة پی اللصریة فإن کانت صحیحة فذکرھا ٹحرد الثال ما أن الصنف بی الال ال 
علی الغٹ وإلا فا حکم لا مختقص بالغم بل یعم ا ماشیة کلھا؛ "ما تحب فیہ الصضدقۃ" یع لا توثر الخلطة حؾق 
یکون لکل واحد منھما نصاب کاملء فإن کان لکل واحد منھما أقل من النصاب ولو کان اٹحموع نصابا کاملام 
فلا زکاة علیھعا عند ا الکیة خلافا للشافعیة وا نابل کعا تقدم من مسلگھم وإن کان لواحد مٹھعا ثصضابا 
کاملا وللآخر أقل من نصاب؛ فحکمە فی الزکاۃ حکم النفردء وعلی الساعی ان یاحذ الزکاۃ من ماشیته خاصة, 
ذلك: أي الکلام للذڈکور سابقاء وأوضحە الصنف با ئال: فقال: "إذا ان لأحد الخلیطین اربعون شا" مثلا 
"فصاعدا" أي فاکٹر من الأربعین یع یکون لە النضاب أو اکٹر منە؛ 'وللآخر" اي لآخحر الخلیطین 'اقل من 
أربعین شاة"' أي أقل من النصاب ولو بواحدة "کات الصدقة علی الذي لە أُربعون شا" فصاعدا لملکە النصاب؛ 
وحکمە حکم النفرد؛ "وم تکن علی الذي لە أقل من ذلك صدقة'' بالرفع اسم "لم تکن''؛ لنقصه عن النصاب: 
منھما احخ: زاد هھنا أیضا لفظ من الغدم ق افندیة لا الصریة کما تقدم "ما بجب فیە الصدقۃ" أي یکون لکل 
واحد مٹھما نصاب کاملء 'ججعا' ہبناء اٹجھول؛ أي کلا النصابین لی الصدقة ویجب الصدقة فی اٹحموع؛ 
''ووجبت الصدقة علیھما" أي ا لمالکین "جمیعا'"' بقدر عالیھعا کا مالك الواحدء وأوضسه أیضا با ثال مٹل السابقء 
نقال: "فان کانت لأحدما الف شاة أو أقل من ذلك'"' اي اأقل من الألف بشرط أن لا تکون أقل من التصاب:؛ 
ولذا قیدہ بفوله: "ما تحب فیه الصدقق وللآخر" ایض نصاب 'اربعون شاة أو اکٹ فھما خلیطان" یودیان ال زکاه 
علی سنة اخلطةء ''ویٹرادان الفضل"' أي الماخحوذ من نصیب احدما الزائد "بیٹھما بالسویة'"' ٹم فسر السویة بقولہ: 
"'علی قدر عدد أموا ما" فإٰذا کان لإأحدما الف وللآخر أربعون؛ فیکوت الاحوذ "علی الألف بصتھا وعلی 
الأربعین بحصتھا" قال الزرقانِ: فإذا اعد الساعی من الألف والأربعین عشرف کان علی ذي الألف عنھا تسعة, ٭ 


کتاب ال کاۃ م۷۹۸ صدقة اخلطاء 


من الغٹم ما لُحث فه٭ الہ متا ق الصدفق وك اه کھت کَییقا 


سے عر ال 


227.7 گا ّ 
فإن کان لأحَدِحِمًا الف شَاؤ او أقل مِنْ ذَلِكَ هِمًا تَحبُٗ فيه الصّدقق وَللآخر أَرَبَمُون 
اةَ و اَككْرٌ فَُمَا خَلیطان یترادا الْفَضل یَنهُمَا بالسَيَّة عَلی قدْرِ عَددِ أَتْوَلِهِمَ 
عَلی الألفِ یحصتھا وَعَلی الأَرْبَعينَ بجسًبھاء قال مُالك: الخلیطانِ ٹی الإابل بمَنرِلة 
وی قا سے : کی ہے رو کے و کن نے ول سر ہیں .ہے 

اللِیطیٔن ٹی الغنم تحمِعَانِ ٹی الصدقة جَمِيعَّاء إذا کان لکل وٌاجدِ مِنھمَا مَا تجبٔ 


لق لو وَذلكَ ان رَسُول اللہ ہے قال: ا ینا ڈرں خش نزد من الیل 
ع من الام 


سا اا۴ سیل و ال 


فذ' ومان مس رہ الّخطاب: ٹی سَائِمَة الْعتَم إذا بلعت ابع شَاة شاق. 


- قلت: وھذا وھم من الشارح؛ لأنە لا وحہ لأن یوخذ من ڈي الأالف تسعة شیاہء بل تفض قیمة عشرة شیاہ 
علی الف وأربعین: فما یساري الألف یکون علی ڈي الألف؛ وعا یساوي الأریعین یکون علی ذي الأربەعین 
فیکون ۶ - الألف تسعة شیاہ وستة عشر جزعا من ستة وعشرین جزہا من الشاۃ العاشرةء وعلی ذي 
الأریعین حخزاےم من ستة وعشرین جڑعء من الشاة العاشرۃ لشاۃ واحدۂ لا غی فأي الخلیطین اذ الساعی 
من شیاھہ ہے یرخع علی صاحبہ بذاك الحساب؛ وذلك لأن الأریعین ا حزء السادس والعشرون من ألف 
أربعینء فیکون من الاحوذ ا حزء الواحد لصاحب الأربعین: و مسة وعشرون جزہا لصاحپ الألف: فتامل, 
بمنزلة ۱إ خ: اي تآثیر الخلطة کی الابل کتاثیرھا فی الغضم: ویعتبر فیھا ما یعتبر ٹی الغتم من الشروط وكذلك 
الخلطة قی البقر "یجتمعان" قی الصریة و" تحمعان"' ٹی افندیة "لی الصدقة جمیعا' ویؤخذ الواجب من بحموعھما 
'إٰذا کان لکل واحد منھما' أي من الخلیطین "ما تب فیه الصدقة" اي مقدار النصاب "وذلكٹ' أي دلیل اشتراط 
النصاب لکل واحد من ال خلیطین "ان رسول الل ػٌ قال؛ لیس یما دون مس ڈود من الایل صدقة'' فعموم 
النقي یشمل اخلیطین ایضا وقال عمر بن الخطاب اؤہ" ٹی کتاب الصدقة اللذکور قبل ڈلك؛ "نی سائمة الغٹم 
إذا ہلغت أربعین شاة"' بالنصب ''شاة" بالرفع مبتداء فقید الزکاۃ بیلوغ النصاب؛ قال الباجي: واستدل ى الغنم 
بقول عمر وھذا حتمل الوحھین, اأحدہا: ان یذہب إلی ثبوت ال خلطة ٹی النصاب الکاملء وینفیھا فیما دون 
النصاب, واستدل علی انتفاء ال کاة فیعا دون النصاب بقول الببي یہ کی الاب واستدل علی ُوتھا بعد کمال 
النصاب بقول عمر ہیں فثبت ا حکمان بالدلیلین. والوجه الٹانٰ: ان یرید بذلك نفی الزکاۃ فیما دون الأرہعین 
علی خسب نفیھا لی الإابل فیعا دون الخعس؛ وذلك لا یکون إلا من باب دلیل الخطاب. 


کتاب ال زکاۃ ۷۹ صدقة اخلطاء 





قال يَْيَی: قال مَالك: وَهَذَا اُحَبٌ مَا سَمِعٔتٗ إلَىٌّ فی ذَلكغ. قَال مَالك: وقال عم 


لن الٰخطاب: لا یُحْمَمبَيْنَ مُفتَرق ولا يفرفی ین مُحٌمع حَشيّة الصدقة: اه اتا 
و کواواا روا وا ات) 


يي بذلك أَتحَاب الْمَواشِيء قال مَالك: و ا لا یجمع بین مفترقیٍ: ان 


ذوركت الےعاو 


کو لف اللانة الذينَ يَكُونْ لِكَلٌ وَاجد مِنْهُمْ اربعوت شاب وقاً وجب عَلی کل 
وَاجدٍ مِنْهُم فی غَنّمه الصَدَقَةُ فَاذَا أظَلهھْہُ لتاق جَت کا لا يَكُونَ عَلَيْهِمْ فيهَا 


رق و سے سر ہد 


: ا و سر 2 ا فآ تق 1ں 7 چ۔ 
إلا شَاہَ وَاحدة فٹھُوا ن ذلكَ وتفسیر قوله: ولا یفرق ہین دت و شس 


قال عالك: "'وھذا احب ما سمعت ای فی ذلك'" ووافقہ الٹوری وغیرہە قلت: وكذلك قالت النفیة: ان 
ال خلیطین أو الشریکین لا بجب ىق عافعا الزکاة إذا م بملکا نصابا کاملژ؛ وإت ملف احدما یجب ف عال واما 
إنکارهم احخلطة فمعناہ آھشہ اینگرون ٹاثیر إےخقلطة و ره ثقص الز کاہ آو زیادقاء قال ابو غنمس : اجعوا علی ان المنفرد 
لا یلزمہ زکاۃء واعتلفوا فی اخلیطین؛ ولا یجوزت نقض اأضل بحمع عليه برأيی ختلف فی وقال الشافعی وا حمد 
واصحاب الحدیثٹ: إذا بلغت ماشیتھعا النصاب وجبت وإن مٰ یکن لکل ثصسابپ. 
بین مفترق إخح: بتقدعم الفاء و التاء روایتان کما تقدم "ولا یفرق بین بحتمع خشیة الصدقة: إنە"' أي عمر یلچ 
'إنھا یعیٰ بذلك أاصحاب الواشی" أي الملاك کما هو ظاھہر مقتضی قولہ: ''خشیة الصدقة" قاله ابو عمرء "قال 
عالْكفلٰ< و تشسیر قولھ؛ ٭ تجمع بین مفترق" أورضحه باللٹال فقال: "ان یکون التفر اللا‌لة الذین یکن لکل واحلہ 
متھم أریعون شا" بالنصب ٹییز ''وقد وجیت علی کل واحد منھم ٹی غمه الصدقة"' بالرفع فاعل ''وحبت'؛ 
یع لملکھم النصاب ومضي الحول؛ 'فإذا آظلیم بظاء معععة اي اشرف:علیھے "الصضدق"' ہضم الیم وقنیۂ 
الضاد وکسر الدال الملشددةء أي الساعی؛ ''جمعوغا'" خلطة؛ "لا یکون علیھم فیھا إلا شاةۃ واحدة''؛ لأتھا وظیفة 
مالة وعشرین "فھوا عن ذلك"' أي ھذا الاختلاط؛ لتقلیل الصدقة, 
وتفسیر قولہ: ”ولا یفرق بین بحتمع: أن الخلیطین" یکون نما مائتا شاۃ وشاتان بان "یکون لکل واحد متھما 
مائة شا" بالکسر للاضافة "رشاۃ" بالرفع 'فیکون علیھعا'' أي ا خلیطین ''فیھا لاٹ شیاہ"'؛ لانھا وظیفة ما فوق 
اللائتین "فإذا أظلھما الصدق" أي الساعی "'فرقا غنمھعا فلم یکن" بعد التفریق "علی کل واحد منھعا إلا شاة 
واحدۃة" السا وظیفة الأر بسن ا ماثة وعشرین) فاڈا فرق کل واحد سیعا عغإتمه ضار لکل واحد سائة و شا 
فعليه شاة واحدة؛ "فٹھی" ببناء اٹجھول "عن ذلك'' ا لحمع والتفریق "فقیل: لا یجمع بین مفترق؛ ولا بفرق بین 
مجتمع ىے _نۓة الصدقة قال: فھٰذا الٰذیي سعقعت نی" تشسیر "ذلك" وإليه تڈھے عفان الثوري والأوزاعی سے 


کتاب ال ز کاۃ ۸۰ صدقة ا خلطاء 


2 ا کو با ا سو سے اس رگ کی مس مسق گر سر وس یی 
أن الخلیطیْن یُکون لِکلٌ وّاجدٍ مِنْھمَا مائة شاو وَشَاہ فیّکون عَليْهِمَا فيھَا ٹلاٹ 


شِيَاو؛ فَإذا أُظْلهُمَا الْمُصدُق فَرَقا عَنَمَهُمَا فَلمْ یکن عَلی کل وَاجدٍ مِنْهَمَا إِلَّا شَاة 
وَاحِدةُء قهِيٌ عَنْ ذَلكَ فقیل: لا بُحْمَع بَىْنَ مُفقرٍق وَلا يْفرَق بََْ مُحتٌمع شی 


مرو فا 


سدق قال مَالكٰ: فَھذَا الّی سُمعت ںی ذلك, 
- قال ابن رشد ٹی ”مقدماتہ": ذھب الشافعی إلی ان الٹھی فیه إنھا عو للسعا, وذھب مالك إلى ان الٹھی إنھا 
ھو لأریاب المواشی؛ والصواب علی عمومہ ما جمیعا لا بجوز للساعی أن بجمع غدم رجلین إن مم یکونا 
خلیطین, فی زکیھما علی الخلطة؛ لیأاخذ اکٹر من الواحب لہ ولا أن یفرق غنم ال خلیطین فی زکیھما علی الانفرادۂ 
لیأاخذ آکٹر من الواحب لە؛ وکذلك رباب ا اشیة لا بجوز غم إذا لم یکوٹوا خلطاء أن یقولوا: تحن علطاء؛ 
لیودوا علی ال خلطة اقل مما بجب علیھم تی الانفراد ولا بجوز مم أیضا إذا کانوا خلطاء ان ینکروا الخلطۃ؛ لیڑدوا 
علی الانفراد اأقل مما بجب علیھم علی ال خلطة. وأما أبو حنیفة الذي لا یقول با خلطةء فیقول: المعیٰ فی ذلك: أنە 
لا بجسوز للساعی أن بجمع ملك الرحلین: فیزکیھما علی ملك واخد مٹل: أن یکون للرحلین أربعون شاۃ 
فیما بیٹھما؛ ولا ان یفرق علك الرحا حل الواحد فی زکیە علی أملاك متفرقة مٹإ ما ل: ان یکون لە مائة وعشرون فلا یجوز 
لہ ان یجعلھا ثلالة أجزاء. وقال الحافظ: قال الشاقعی: عو خطاب لرب الال من جھة وللساعی من جھةہ فأمر 
کل واحد مٹھم أن لا بحدث شیئا من ا مع والتفریق خشیة الصدقة فرب الال خشی أن تکٹر الصدقة فیحمع 
او یفرق ئتقل: والساعی یِنشی ان تثل الصدقق فیتعمع آأو یفرق لنکٹر: فلا کان حتملا تائمرین لم یکن 
ا حمل علی أحدھما باوی من الآخر فحمل علیھما معاء لکن الذي یظھر ان مله علی امالك أظھر. 
قال العین : الع واحد لگن صرف الخطاب الشافعی إل الساعی ؛ کما حکاہ عنہ الداودي ٹی "کتاب الأموال" 
وصرفہ مالك إلی ا مالك؛ وھو قول أبي ور وقال الخطابی عن الشافعی: إنه صرفە إلیھماء وقال ابو یوسف: 
معناہ ان یکون لرحل فمائون شا اذا حاء اللصدق قال: ھی بی وبین إخوق؛ لکل انت عخروت فلا رکا 
أو أن یکون لە أربعون؛ ولاخوتہ أربعون فیقول: کلھا لیء فشاق وق ''احیط": یکون خطاباً للساعی أو لرب 
لال وی "البوط": امراد من الجحمع والتفریق ف اللك لا ق الکان إُحخ. (ختصرا) ول صاحب "البدائع' 
ا دعلتین غلی المالك والساعی معا وضور لەه اأربعة صور فالأزحه ملھما علیھما نغا کما عو غتار آبن رشد 
وا حافظ والکاسان. 


کتاب ال کاۃ ۸۱ ما جاء فیما یعتد بە من السخل ... 
َ یک بی و وم گی 3٦‏ و کا ۱ سے 

5 دھ عو ےج 2 سج “ -- اھ ا یچ لا 

٤‏ - مالك عَنْ ٹور بُن زَيْدٍ الدیلیٌ: عَنْ ایْن لِعَبْدٍ الله بْن سُفیّان الثقفيی؛ عَنْ جَدہ 


فیما یعتد بہ: أي بحسب ویتبر فی الحساب: "من السخل' ہفتح السین وسکون العحمة وباللام؛ جمع سخلة مثل تر 
ومرف ویجمع أیضا علی سعال: اولاد الغدم ساعة تنٹج کما سیاتی فی کلام الصنف: ولفظة "من" بیان ل۔_"ما"؛ "نی 
الصدقة'' أي ما جاء قی غذ السخال لأخذ الزکاۃ. وھھنا ثلاثة مسائل ینبغی التمییز بیٹھاء الأول: عداد السخال تبعاً 
لاأمھات: قال الزرقانِ تبعا للباحی: لا خلاف فیه بین الفقھاء إذا کانت الأمھات نصابا إلا ما بروی عمن لا یعتد 
خخلافہ: آأزه لا بحسب السخال بحال: قال الباحی: والدلیل علی ذلك قول عمر چئٌچە ھذا بحضرۃ الصحابة والعلماء 
وأ بہ صدقة الناسء ولا یعلم أحد قال بخلافہ. والكانیة: ما فی ''الباحی"' أیضا: إذا قصرت ا اشیة عن النصاب: 
وکعلت نصابا بالسخال: عدت السخال وأحذت الزکاۃ وقال ابو حنیفة والشافعی: یستائف بھا حولا من یوم کعل 
النتصاب. وقال ابن رشد: قال مالك: حول النسل عو حول الأمھات کانت الأمھات نصابا أو م تکن؛ کما قال لی 
ربح الناض؛ وقال الشافعی وأبو حنیفة وأبو ٹور: لا یکون حول النسل حول الأمھات إلا ان تکون الأمھات نصاباء 
وسیب اختلافھم و بعیله سبب اختلاقھم ٹی ربح ا الء وٹی ''البدائع": إذا احتمعت الصغار والکبار؛ وکان واحد 
مٹھا کبیراء فان الصغار تعد وبجب فیھا ما بجب يٍ الکبار بلا خلاف (أي عند أثمتاغ؛ ما روي عن رسول اللہ کڈ 
آئه قال: تعد صفارھا وکیارعا۔ وروي ان الناس ٹکوا إل عمر فذکر الاثر الّق ف "لوط" وقال ابن رشد: 
سبب اختلافھم احتمال قول عمرۂ إِذ أمر أن تعد علیھم بالسخال:؛ ولا یوؤخذ مٹھا شيء؛ فإِن قوما فھموا من 
هذا إذا کانت الأمھات نصاباء وقوما فھموا غذا مطلقَا واأحسب ان اأھل الظار لا یوجبوت قٍ السخال شیا 
ولا یعدون بھا لو کانت لأمھات نصابا ولو لم تکن؛ لأن اسم ا حنس لا ینطلق علیها عندھم, 

والثالكة: إِن کانت إبله فصلانا کلھا وبقرہ عحاجیل أو غدعه سعالاً؛ فقال العین: تحفیق مذھب ا نفیة فی ذُلك ما 
قالہ صاحب ''افدایة": ولیس ٹپ الفصلان والعحاحیل وا حملان صدقة وھذا آحر أقوال أیی حنیفة وبه قال محمد بن 
الحسن والثوري والشعي وداود وأبو سلیمانء وکان بقول أولا: بجب فیھا ما بجب فی الکبار من الحذع والثثی وبە 
قال زفر ومالك وآبو عبید وأبو ٹور وأبو بکر من ا تابلق ٹم رجع وقال: بجب واحدة منھاء وبە قال الأوزاعي 
وإسحاق ویعقوب والشافعی ٹی ا دید وصححوہ: ٹم رحع إلٰی ما ذکرناہ آنفا. وقال ابن رشد بی "'البدایة": ھل 
تب ثٍ صفغار الإابل؟ وإن وحبت فماذا یکلف: فإن قوما قالوا؛ تب فیھا الرکاۃ: وقوم قالوا: لا بب وسبب 
اعتلافھم غل پتناول اسم انس الصغار أو لا پتناولہ؟ والذي قالوا: لا تحب فیھا زکاۃ عو أبز حنیفة وجماعة من 
أھل الکوفة وقد احتجوا بحدیٹ سوید بن غفلة أنه قال: آتانا مصدق النبي ہے فأتیته فحلست إليه فسمعته بقول: 
'إن لٍي عھدي ان لا اذ من راضع لبن". والڈین أوجبوا الزکاة فیھاء منھم من قال: یکلف شراء السن الواحیة 
عليە ومٹھم من قال: یاخذ متھاء وعو الأقیسء وبتحو ھذا الاختلاف اختلفوا ٹٍ صغار البقر وسخال العٹم, 


کتاب الز کاة ۸۱۲-ت یکچہ 


سو رہ اأحت بن لطاب فا كت مار عَلَى الّاس بالسخل؛ 


او غر اس ریعة ٹل الطائف 


از جس چ 


فقَالُوا: تمّدُ علینا المّحُلٍِ ولا تد مِنّهُ شیئا؟ فَلمٌا قَيمَ عَلّی غُمَر بٰن الْخَطاب دک 


اق ے ق یھ ۔ق۵۷ ےھ 


ذَلكَ له فقال عم عَمْ تعُذُ عَلَيْهمْ پالسَخْلَةِ يَحْمِلھَا ال ا ولا أْذھا ول ناخ 
لأَكرلَهٌ وَلا لن وَلا الَْاسِضٌ وَلا مل التب وَتَاد الحَدَعَة وَالكَيَكٌ وت 


فکان یعد: أي بغسپب "علی التاس بالسخل" بالفتح؛ 'نغالوا' إنکازا علی ''تعد" بزیادة غرۃ الامغھامق اول 
یی اللسخ المضریة وبدون افمرة ٹی افندیة 'علینا بالسخل"' أیضا "ولا تاحذڈ من شیٹا"' فی الزکاة: ''فلما قدم" 
سفیان ''علی عمر بن الخطاب ذکر ذلك لە"' اي ذکر الڈي فعل بھم وإلکارھم عليه ''فقال عمر: نعم تعد" بالناء 
علی صیغة الخطاب ک النسخ المصریة وق النسخ افندیة باللون علی صیغة ا لمع للعتگلم: وعليه عشی شیعٹا 
الدھلوي ڑ تی "العتفی' ٴ رھکتا ٹی الأفعال الْْلایة الأتیۃ سن قولہ: [* زأَسَلَھا ولا پا الکو لة وناذ ارول ع3 
"علیھم بالسخلة "الیي'' یحملھا الراعی"' ولا تقدر علی الشی لصغرھا, 

ولا ناخڈھا: فی الزکاۃ؛ لأففا من الضغار بمنرلة الأراڈلء ولا یوعد قی الزکاۃ إلا الوسطء ''ولا ناعذ الأکولة"' 
بالفتح سیأت تف ےس سا "ولا الری" بضم باع ملا وشدہ موحدہ وققھہ (جحمع) برنة فعلی وجمعھا رباب 
گے غرابٍب ولا الماعض" لسحستہن سیاق تفسیر "ا أیضا 'ولا فحل الغنم' أی ذگر؛ "و نخِغذہ الذعة"ء قال 
ی 'اغحمع": ہو ما کان شابا فتیاء فھو من الابل ما تم لە آریع سنین: ومن البقر والمعز ما تم لە سنة؛ وقیل: من 
البقر ما لہ سنتان ومن الضأن ما تمت لە سنةء وقیل: آقل منھا۔ وق "اهدایة" یوخذ الٹيٰ فی زکاتھا ولا بوذ 
الحذع من الضأن إلا لی روایة ا حسن عن أبي حنیفة وھو ما آتی عليه اکٹر السنةق وعن أبي حنیفة وھو قوفعا: 
5 پؤ لد اك غ لقوله کے ھا حقّنا اخحدعة والٹیٰ. ولیأنہ یتعادی پ٭ الأشحیة فِکذا الز كَاۂٌ و ید الظاھر حذڈیٹ 
علی موقوفا ومرفوعا: "لا یوخذ بی الزکاۃ إلا الٹیٰ فصاعدا'' ولآن الواجب عو الوسط؛: وھذا من الصغا ولڈ 

لا بجوز ا لحذع من ا معز وجواز العضحیة یہ عرف نصاء فعلم من ذلك؛ ان ا حتفیة وا مالکیة متفقة علی أنە لا ہصح 
نی الزکاۃ اصغر من ذي سن والاختلاف ہیتھعا ٹی وجه الاستدلال فقط: 

والثٹیة: تقدم ما قال الدسوقی: ان الٹیٰ ما أوقی سنة ودخل فی الغانیۂ وٹی ''الدر العتار": هو ما تمت لە سن 
قال ابن عابدین: أي ودخل لی الٹائیة کما لی ''اغدایة' وسائر کتب الفقه؛ والمذکور لی "'الصحاح"' و"'الغرب" 
وغیرحا من کثئب اللَعَة: أنەه من الِغُنم ما دخل ٹی الٹالشة ولذا قال الزیلعی: لا علی تفسیر الفقھاء؛ وعند اأھل 
اللغة: سا طعن قِ الِثاكة, 'وذللف" ای اعد الٰذعة والٹیی؛ ان عدل' ای وسنط تن غذاء" معحعتحین ہڑئہ کرام 
جمع غذي ک کرم؛ أي سخال: وقال القاري فی "شرح النقایة": بغین مکسورة وڈال معحمة ممدودق عو الردي - 


کتاب الز کاۃ ۸*۳" ما جاء فیما یعتد بہ من السخل ... 
وك عَالَ نَ غدَا الک وستاری الگائلکہ الَيرۃ جس لاخ زالڑی: ای کا 
وَضَعَتء فَھيٗ تُرنّی وَلَدمَاء وَلْمَاخض: مِي الْحَابل وَالأَكْولَهُ: هي شَاہُ اللُحْم اي 
سم لکَل. ال مَالك فی الرّخٰل کون لَهُ الْقتَمُ لا تَجبٗ فیھَا الصََدَقةَ عََوَالَد 
قبْل ان پاھا المصدی بَوُم واج لم وٌا تس یه المَنة بولادتھا . 





- الغتم ''وعیارہ“. حاصل ما قال عمر: آنا کما نحسب الحید ولا ناحذ من کكذلك تحسب الردي ولا ناذ منہ 
حذاء بغذاء؛ وأخذنا الأوسط؛ قال مالك فی شرح الأُلفاظ الشکلة من أثر عمر شُثچہ: "السعلة: الصغیرة حین 
تنتج"' ببناء ا جھول من الائتاج أي ساعة تولدہ قال الأزھري؛ تقول العرب لأولاد الغٹم ساعة تضعھا امھا من 
الضان آو المعز ڈذکرا ان آو آئی: سقل9, ول ”اع الِتخَلَة بقتح سنل لے عنجتآ: ولد قشع او مان ڈکرا آو 
- وقیل: وقت وضعہ؛: وقال الوفق: السخلة بفتح السین وکسرعا: الصغیرۃ من اولاد العز و"الری ال قد 
ورطعت" قال آعد: الربی کحبلی: الشاة إذا رلدت: وإڈا عات ولدھا أیضاء وا حدیثة النتاج بان معضی شا سن 
ولادتھا نصف شھر؛ کما قاله الأزھري؛ أو شھران کما ئقله ا حوھري کذا فی "شرح اإقناع" وی "الغیی": قال 
ا مد: الربا ال وضعت وھی تربی ولدھاء یع قریة العھد بالولادق وتقول العرب: ف رباہھاء کما تقول: فی 
نقَاسِيا وق احمع": غی ال تری لپ البیٹ من الغدم لأاحل اللبنء وقیل: شاۃ قریة العھد قال أبو زی لیس 
ضا قعل وھيی ..- المعز وکذا قال صاحی "اٹجرد": إھا گی المعز خواحےةء وقال خراعی2: سن المعز والضان: ورغا 
اطلق ٹی الإابل: ''فھی تربی ولدھا'' إشارة إلی وحه التسمیة بذلك. 

وامأاخض: قال ائحد: اللاعض من النساء واابل والشاء: المقرپ؛ وق "الغیی": قال اُمد: الما خض: ال قد سان 
ولادھاء فإن کان ى بطٹھا ولد وم بن ولادھا فھی خلفة. "والأکولة" بفتح فضم؛ مسمنة للڈکل کذا فی 
"'شرح الٹھاج" "ھی شاؤ اللحم الین تسعیٰ لح کن گلا الفعلی ہہناء اجھول:؛ ول "اع" وقیل: ا خصی: وی 
"'شرح الإحیاء" عن "'الصباح": ھی الشاۃ تنسمن وتعزل لنسٹریح ولیست بسائعةء فھی من کرائم الأموال. 
تکون لہ الغٹم: عقدار "لا تحب فیھا الصدقة" لعدم بلوغھا النصاب ''فتوالد" بحذف إحدی التائین لی النسخ 
افٰندیةء ویەء ضبظه الررقانِء و اکٹر النسخ المصضریة پانباٹتھا 'قبل ان بأتیہا'' أيی الْعٹمء وٹی نسخطلا: "باتیہ" أی 
امالك: ''اللصدق" بالرفع؛ ای الساعی 'بیوم واحد؛ تلع سا تا اف الصدقَة' اي تبلغ التساب "بولا دق 'قال 
سالٹ"': اأعادہ لطول الفصل: 'إذا بلغت الغٹم بار لادھا" أيی ولو بسبب عداد او لادھا "ما تخب فيه الصسدقة' وھو 
النصاب "فعليه فیھا الصدقة وذلك"' أي وجحه ذلك "ان ولادة الغٹم متھا"ء فیحسب مھا والولادۂ مصدرععقٰ 
المولودف ففی 'ختار الصحاح" ولدت للرأء :ولادا وولادة ٹم اللفظ ھکذا فی السخ الصریة وٹی افغندیة "ان 
والدة الغنم مٹھا؛ فیحتمل ان یکون ععناہ أو معیٰ ال لمولودة. 


کتاب ال زکاۃ ۸۰ ماود تد کف 





ھ 


قَالَ مَالك: إِذَا بَلَكَت الْعْنمُ بأَْلادِهًا مَا تَجبُ فيه الصَدَقَة فَعَليْهِ فيهَّا الصَدفَةَ وَذْلكَ 
ان والدة الم بنْهّاء وَذَلكَ مُعَالٰفٌ لِمَا فی مھا پاڈ شتراج أوْ عِبَة أوْ عیرّاثِ, وَمِثل 
ذَلككَ الَْرْضْ لا یَلَع تعْلهُ مَا تَجب فیۃ الصَّقة تُمٌ مه صَاجِبِد فْبْلغ برٌج..... 





وفذلك: اي حکم التاج 'حخالف ما آفید عنھا" أي من ا اشیة "باشتراء أو عہة أو میراٹ" أي بسبپ آخر غیر 
التتاج یعنن ان التتاج یضم والفائدۂ ٭ تضمۂ لگا ٭ تحصل نجے الأصل والمراد ہالضم کے تکمیل الاصابے یعننی 
ان کان النصساب السابق ناقضا نے یکمل بالنتاج: ف عم قرو ویکون حولہ حول الأاصلء لاف الْفْائدو؛ فانھا اج 
یکون حوغا حول الأصسل ہل ان کان الال تنافصا یقسم لف الفائدة؛ ٭ یعٹر ا ول سض یووم یکعل اتاپ 
وفیهہ خلاف ا حنفیة فائه یضم عندغم مطلقا سواء کان نتاجا أو ربجا إلا ان ا حول عندعم لا بحسب إلا من 
وقت کعال النصاب: وبەه قال الحمھورء کما تقدم قریبا عن اہن رشدء فقال القاريپ ى 'شرح التقایة'': یضم 
اتاد زسط ا ول لق ٹساے سن جنة شواعم "کان الستفاد پسیبے من ڈلى الٹنصساب او ٰ یکن وقال 
الشافعی ومالكٹ: إن کان المتثاذ بسبب من النصاب ضم وإن م یکن ہسبب مٹە لا تشم 
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ومٹل ڈلك: آي مٹل النتاج العرزض بالفنح آی غرضص الشحار لغ ٹھنه ما بے فيه الصدقة 23 ٭" ہلغ مقدار 
النصاب "لم بیع" اىی العرض 'صاحجبه' أيی المالك لم" فمته 'بربە ما ثحب فيه الصدئة"' أيی مقدار النسابء کرحل 
اشتری عرضا نمائة درھم ٹم باعه بماثي درھم "فیصدق" أي یودي صدقة "ریہ مع راس ا ال" إذ لغ بحموعھما 
النصاب: وتقدم الکلام علی ربح الالء وتقدم أیضا ان العبرة عند ا لالکیة فی حول الریح حول الأصل خلافا 
للحمھور 'ولو کان ریہ" بالرفع اسم "کان" والضعیر إلی الال الذي کان عندہ موحودا قبل ذلك: وإطلاق الر 
عليه عندي بجاز وم آر احدا من الشراح تعرضہ؛ لأن الریح والفائدة عندھم مقابلانء فامراد بالریح عھنا مطلۃ 


ٴ 


اللٹماء و إٰضافة ار بح إلی ا مال الذی کان عندہ ایضا غازيگي؛ ویتمل ان پکون ' ارہ " فعل ماض فة قضمیز الفعول 


ۂ 


للْ الستفاد ای5 ہالنصسپ: خبہز ”کان اه بیز وتقدم تعریف الفائدة ٹی عله. او میراٹ'' تخصیص بعد 


تعمیم؛ لأن اڈیراث یدخل لف الفوائد عندھم, ”مم تُب فی" أئي فی النماء 'الصدقة حؾ بحول عليه ا حول من یوم 
آفادہ أو ورثہ". وا حاصل آنہ عچہ غبه نماء ا ماشیة بتماء العین بأنه کما یضم ربح العین إلی الین لإأنه یحصل 
منہ؛ فكذلك یضم نتاج اماشیة إل ا ماشیة؛ لأنہ محصل متھاء وکما ان فائدة العین لا یضاف إلی العین السابق بل 
ان کان العین السابق تثضاہا یعخر حول الٰفَالِدة رن وم افادعا وت کان العین السابق ناقصا یشاف السابق إلٌ 
اللاحقء ویعتبر ا حول من یوم الإآفادۂ إِنْ ضار النصاب کاملا مجحموعھماء فكذلك فائدة الماشیة إِن کان السابق 
ناتضا یضاف إ ی الفائدق وبحسب ا حول من حین کمال النصاب إلا ان السابق ق ا ماشیة إِن کان کاملا تشاف 
الفائدة إٰی السابق تخلاف کامل العین؛ وھذا هو الفرق بین ھاء الماشیةق ونماء العین کما سینبه عليه الصنف قریہا. 


کتاب الز کاۃ ف‌“ ۸" عا جاء فیما یعتد بە من السخل ... 


ے ہْاظ وا غرقادے ہی نال ھ۲2" ظ 


ما تَجبٗ فی الصتَّقة فَيْصدَقْ ربحَهُ مَُع رَأس الْمَالِء وَلَوْ کان ربْحُه فَائدَة ا أإعيڑانا 
لع تن فيه الملاَقَدہ لی یکول علله الحول تن نوم أَفادَهُ ا ره قال مَالكٰ: 
فغذاء الْكَم مھا کَمَا ان ربخ لْمَايِ مِلّه. قال مَالك: غَيْر ان ذَلِكَ يَحْتَٹ ق وخ 
اہ ال إذا کان لِرَخُلٍ و الف ار لوق مَا تَجبُ فی الرّکَا٥ٌء‏ تُمْ فا یه مَال 


قرَّكَ مَالهُ لی أَفادَ فَلمْ يُزکہِ مَعْ مَاله الأُوّل جین يَرَكمٰ4) حثیٰ يَحُول لی الَائدَةِ 
لحَوْل ہِیْ یَوْم أَفادَهَاء وَلُوْ کائت رہل عم او بقر ايل تَجبُ نف کل صِنْفِ 
مھا الصَدَقةَ 4 ا َفاذَ ِلَيھَا بعیرًا َو بر ا شَاْ صَدَقَها مع صتف مًا أفاد من لا 
جِينٌ يُصَاقَةُء إِذا کان عِنْدَهُ من ذَلكٗ الصّلٛف الذی آَفَادَ يَصَابِ عَائِیْ قَال مَالك: 
ھا آ سی تا ا ٹی ھذا کله. 


فغذاء الغیم: أي سخاھا "مھا" أي من الغٹم "'کما أن ربح ا ال منه" أي من الال مذکر عذا الکلام بطریق 
النتیحة للکلام السابق بعد ذکر التشبیة مفصلا؛ ولا کان ظاھر ھذا الکلام ان نماء العین و وریح الال حکعھما 
واحد مطلقاء وقد کان بیٹھما اختلاف ٹی بعض الأمورہ نب علی ذلك بقوله: "'فال مالك: غیر ان ذلك" أي نماء 
العین ونھاء ا ماشیة "یختلف'" فیما بیٹھما "لی وحە واحد' وق النسخ الصریة: "ي وج آخر" والمودی واحد: 
وھو "”ألهة إِذا کان للرخل من الذعب او الورق" ای العین "ما تحب فيه ال زکاة" أي مقدار النصاب 'م آفاد إليه 
مال" آ ىے ' ای حصل لہ بت ن آخری بطریق المفائدہ و ترك" التقید الہ الذدي آفاد' "ای استفاذ 'فلم پز کہ مم 
الہ الأول حن پز کی حین یحول علی الفائِدۂ ا حول سن یوم اُدادھا' ' یع یزکی الال الاول علی حول وبز کی 
الفائدة علی حوغاء ''ولو کانت لرحل غدم أو بقر أو إہل" أي ولو کات لە ماشیة باي وع کانت "تحب فٍ 
گل صتف مٹیا لود" بالرفع فاعل مب وا حملة ضقفة ا" "غٹمٴ واخواتھا وامرآد "کو ھا :عقشدار التصسابپ: 

7 آفاذ الیھا: أي الأنواع الللارة أي لوغ کانت 'بعیرا آو بفرة أو شا" نشر علی غہر اللف؛ 'سدٹھا" أي ای ضْدَقة 
الفائدۂة "مع صنف ما آفاد من ذلك"' اللذکور من الأنواع الثلالة ''حین یصدفہ'"' أي یؤدي صدئة عذا الصنف 'إذا 
کان عندہ من ذلك العتف الذي آفاد" أي استفاد "'نصاب عاشیة" بالرفع اسم "کان". وحاصل الکلام: ان بیٹھما 
فرقا بوجه واحد؛ وھو أن ال ّاشیة إڈا استفاد مٹھا شیٹاء وعندۂ نصاب من جسہاء فحکم القائدة ٹی ا حول حکم 

اصل النصاب؛ واتضم الفَالدہ معة وتزکی حم دن حین بز کی و ٹی العین تتلااف ذلك: ا کی المُالذدۃ حوغا والنصساب ۰ 


کتاب ال کاۃ فآ۸۸ العمسل لی صدقة عامین إذا اجتمعتا 





العسل ق ماق عامیٔن ِٰذا اجتمعتا 


72۷ کس 


کے 3 بر رو ×ی چا ھا ہی و کے 
قال نی قال مُالكٰ: 7 ِنْدنا تی الَّخُل جب عَليْه الصدقة و إبله مائة بعی؛ 
7 قَ‌ 2052(۰ یس کی سی کر و او ارچ وہ رت حرط ای و 
لد تاپ لس ک تہت خا نظ آگی: ا اص ری وَقڈ ھلکت ابله 
ا سے تب تا لا یہ نک ا کے یھ : 
إِلا حمس ڈوو قال مالك: سذ المصدق مِن الْخمس ذود الصدقتین اللتین وجبتا 


< الذي کان عندہ حول ولا یشتبه عليیك ھذہ السألة اي ضم فائدة ا ماشیة إلی النصاب با تقدم قریبا من قولہ: 
وذلك مخالف ما آفید مٹھا باشتراء أو هہة؛ لآأن الڈکور مھنا ضم الفائدۃ إل النصاب الکامل؛ فتضم إليه وتڑدی معہ 
وغٹاك کان النضاب ناقصاء فلا تضم :إل الناقض: بل یضم الناقصس إِل الفائدةت فإان کانت اشمموعة تضابا سب 
ال حول من یوم الٴفادء ون م حصل من بجحموعھا نصاب بضمان إلی الٹالشة وھکذاء کما صرح فی ''الشرح الکبیر' 

قال مالك الأو: النقح 'عندنا' ہاللدینة "قی الرحل تب عليه الصدقة"؛ لوجحود شرائطھاء "وإبلہ' میتدا "مائة 
بعیر"' بالإاضافة خبں وا لحملة تثیلء "فلا یأتیه الساعی" بعد السنة الأول "حؾ تب عليه صدقة آخری"؛ ۔لضی 
السنة الثائیة ''فیأتیه الصدق"' أي الساعی بعد ذلك 'وقد ھلکت'" ا حملة حالیة "إبله"' بالرفع أي ضاعت إبله کلھا 
الا مس ذود" اي لم ببق عندہ سوی حمسۃة إبل "یاخذ الصدق"' أي الساعی "من ا خمس ذود' الذکورة 
''الصدقتین اللتین وجبٹا علی رب الال" لسنتین؛ "شائین'" بیان للصدقتین "ىي کل عام" خی "شاہ'' بالرفع میتدا 
تفصیل للشاتین الملڈکورتین؛ "لأن الصدقة إتما تجحب علی رب ا لال ہوم یصدق" ببناء العلوم ویختمل اٹجھول 
"مال" بالنصب آو الرفع؛ وھو الیوم الذي یأتيه الصدق. 

وذلك ما قد علم ساہقا ان وخوب الصدقة ٹپ الأموال الظاھرة عند ا الکیة بیوم بجےء الساعی؛ فإذا کان وجوھا 
محیلہ فیخبر الال أیضاً وق رکان ا ال إذ ذاك خَس ذو فیزخد الصدقة أیضاً حمیں ذرف وھذا بیان دلیل 
أحذ الصدقة من مس ذود لا عائة إبلء ویوضح ذلك ما تی "اللدونة" قال ابن القاسم؛ قلنا ‏ مالك: لو ان إماما 
شغل فلم بیعث الصدق سنین: کیف ی زکی إذا حاء؟ قال: یزکی السنین اللاضیة کل شیء وجدہ ف أیدیھم من 
الماشیة ما مضی من السنین علی ما وجد بین أیدیھم قلت: آرأیت إِن کائت مسا من الابل؛ فمضی ھا مس سنین 
م یأته فیھا الساعيء فأتاہ بعد الس سنین فقال؛ عليه ]مس شیاہ: قال الباحي: وھذا کما قال: إِن من بأخر عبنہ 
الساغی وتلفت عاشیٹہ؛ فإنہ لا یضمن ماشیتہ؛ لان إمکان الأداء إلل الإمام من شرائط الوحوب ى الأموال 
الظاغرق سواء ثلفت بامر من السماء أو أتلفھا عو من غیر قصد للفرار من الزکاة؛ غذا قول مالك وأصحايهہ 
وقال أبو حنیفة: إِن أتلفھا عو ضمن۔ قلت: ھذا إذا اُنلفھا بعد الوجوب؛ أما لو أتلفھا قبل ا حول فلا ضمان عليه 
عند الحنفیة کما صرح یه ابن عابدین وغیرہ: فإطلاق الباحی مقید۔ ولا علم ان وجحوب الصدقة ‏ حییئٰ الساعی > 


کتاب ال زکاۃ ۸۷ العمل فی صدقة عامین إذا اجتمعتا 


َلی رَبٗ الْمَالِ شَایْنٍ فی کُلَ ام َاۃٌ؛ أن الصّدقةاِلمَا تَجبُ عَلَى رَبّ الْمَالِ 


لے ار ا سے لال لی سی 


یوم ا اپ مال فان ملکت این و ىست) فَانمَا یصدق ال سدق کا کا مَا يد 


حر ق حم قز ہہ 5ڑ مصذق 


یوم یصدق. وَإِن تظامَرّتٗ عَلی رب المّال صدقات غیْرُ وَاجدق فَلیْسَ علئ ان 


٭ فإن علکت أو أھلکت بدون نیة الفرار "'ماشیتہ'' قبل بحیء الساعی "او نت" أي زادت "اما یصدق الصدق" 
أي یاخذ الساعی ''زکاۃ ما یجد یوم یصدق"' اي ہوم یاعذ الصدقة ولا ذکر فیما مضی حکم عامین فقط ولو 
گان ق حگنھما الأغوام الکٹزۃ أیضاء إل9ا انه آراد ان ینکر ھا ایضا تضَاء فقال: "'رإن تطاعرت*" آى جمعت 
"علی رب ا لال صدقات غیر واحدة" أي إن کان مضی لە أعوام کثیرۃ مم یصدق فیھاء ٹم جاء الساعی ''فلیس 
عليه" أي علی رب الال "ان یصدق'"' اي یودی الصدقة 'إلا ما وحد الصدق'' ای الساعي "یتم" یىی عند رپ 
المال: "فان غلکت ماشیتہ" قبل خےء الساعی 'آو وجبت عليه فیھا'' أي فی ا اشیة "صدقات' منعددة لو آتی الساعی 
کل عام فإاطلاق الوجوب بجاز؛ إذ الوحوب عندھم محيء الساعی وم یوجد پ الأعوام ا ماضیة ''فلم یوحذ" 
پیناء اٹحھول "منہ"' اي من امالك "شيء منھا'' اي من الصدقات ''حؾ ھلکت ماشیتہ کلھا؛ أو صارت إلی ما" أي 
ضارت ال مقدار "لا تب فیه الصدقة"؛ لنقصھا عن النصاب ''فانه لا صدقة عليه ولا ضمان فیما علك أو مضی 
من السئین" کذا فی الصریق وھو الأوحہء وفی اللسخ افندیة بدلہ: "'ومضی من عالە"ء فیکون بیاٹا لقوله: ھلك. 
قلت: وكذلك لا صدقة عليه لو بقی بعد اذ صدقة بعض السنین أقل من النصاب مثلا: إذا جاء اللصدق بقی 
ہیدہ إحدی وأربعون شا وقد غاب عنھا مس سنین لم یأاخذ منھا إلا شاتین فقط؛ لأھا قد قصرت بذلكٹ عن 
النصاب صرح یہ الباجی؛ قال الزرقانی: واصل ھذہ السألة فصلان: ھل الزکاۃ متعلقة بالذمة و بالعین؟ وھل 
بحیء السناعی شرط وحوب ام واللذعحپ ھا تحب بمحیء الساعی وانھا متعلقة :بالعہنء اشار اليیه الباحي. 
قلت: وأما تعلقھا بالعین أو الذمة فمذغب ال لنفیة فیه أٹھا متعلقة بالعین؛ صرح بە ي "'الدر الختار" وغیرہ؛ وقال 
الوفق: الزکاۃ بٌُحب فن الدمة فی اإحدیٰ ا لروایتین عن ا مد واحد قولیى . الشافعی؛ و لأن إخراجھا من غیر النصاب 
جائزء والثائیة: أھا تجب فی العینء وھو القول الثانِ للشافعیء وھذہ الروایة ھی الظاھرۃ عند بعض أصحانا؛ لقول 
ابی گل ن اربعین شا شا وقزلہ: فیما سقت السماء العشرٰ وغیز ذلك من الالفاظ الواردة بحرف "يِ' وھی 
للظرفیة 7 جاز الإحراج من غیر النصاب رخصة وفائدة اخلاف ھا إذا کانت فِ الذمة فحال علی ماله 
حولان لم یؤد زکاتھماء وجب عليه اداڑھا ما مضی: ولا تتقص عدە الزکاۃ پٹ ال حول الٹانء فلو کان عندہ 
اربعون شاة مضی علیھا ثلالة احوال: وجب عليه ٹلاثٹ شیاہ: وإن فلنا: تتعلق بالعین؛ و کان النصاب ما ٹجب 
الزکاۃ ٹی عیںہ؛ فحالت عليه أحوال لم توؤد زکاتھاء تعلقت الزکاۃ بی ا حول الڈول من النصاب بقدرھاء فان کان 
نصابا لا زیادۃ عليه فلا زکاۃ فيه فیما بعد ا حول الأول؛ لأن النصاب نقص فیه. 


کتاب الز کاۃ ۹۸۸ البھی عن التضییق علی الناس فی الصدقة 


ہیں ہی ا الاو ہے و ھی ا ہے کا یت اوت ا ق8 سے سم 
الا مَا وَكَدَ المَصدَق عِنْدَه فإن ملکت مَافِیه او وت غعَليه پَيھَا سَلقات لم 


ا وٹ ئ؟ متا تی مَلکُت مَاشيتُ لها ُڑ ارت ای کا لا تُحبٔ فی 
لود فَابَةٌ لا ضدقَة عو و ہاب قاع 


النھی غن الا ہق عَلی التّاس قی الصدقة 
٥‏ مَالك عَنْ یی بن سُعیدٍ؛ عَنْ مُحَمّد بْنِ یی بن حَبّان عَنْ القاسم بُنِ 
مُت عَرنْ عائشة َوْج انی لا اَنھا قالتٗ: سر علی عیجر بن اللخطاب بغْنم من 
الصدَقة فَرای فیهّا شَاةَ حَافِلاً ذَاتَ ضَرع عَظِیم : ققال عَدَے کا مت الکالة ظالرا: شاہ 
مِنْ الصدقة فعَال عُمَ: مَا أعْطّی مَذہ أهْلهَا وَهُمْ طابمُونَء لا تَفْمُوا لنّاس لا تَأخذوا 


حزرات اَی الکو و عَنْ الطعَام, 

۱ 02 

قالت عر: بناء اٹجھول: علی عمر بن اخطاب بغتم من أموال الصدقة فرا ی فیها شاۃ حافلا' 'آی قعععاً اٹھا 
ومنە ا حفلة؛ "ذات ضرع" ہفتح الضاد العحمة وسکزن الراء المھعلة دی ''عظیم" اي کائت عظیم الثديی 
لإأاجل حفل اللین أو خلقة واللعی غلی کل حال: انھا کائت من خیار الغم "'فقال عمر بن الخطاب: ما هذہ الشاة" 
اي من أین جاءت؟ فقالوا: شاۃ من الصدقة فقال عمر خژچء: ما أعطی ھذہ الشاة أھلھا' بالرفع فاعل "اعطی" 
"'وھم طائعون"ء برید أن اأھلھا لا بد أن کرھوا إعطائھا؛ ما فیھا من کثرة اللبن وعظم الضرع؛ وکونا من خیار 
الأموال) لِأنْ الأغلب من احوال الناس افەم کرھزا إعطاء امٹا ھا ویشکل عليه ألهە لیس کی الأثر ان غعمر با آمز 
بردھاء واحاب عنہ الباحی بانه حتمل ان عمر قد اعلم ان صاحبھا قد طابت ھا ئفسہ: وقال ابو عمر: پا 
أعذت - والل أعلم - من غنم کلھا لبون؛ کعا لو کانت کلھا مواحض أخذد مٹھا؛ ولا م یأمر عمر بردھا؛ 
وردہ ابن زرقون بان مشھور النعب أن الساعی لا یاحڈ منھاء ولرھا ان یأنيهە بما فیه وفاء قلت: ھذا الرد 
ہی بے سیت إذ قالوا یلزوم الوسط: واما علی مسلك ال حنفیة فعا احاب بە أبو عمر صحیح؛ ففی 
الدر اجار" ؛ والملصدق لا یا خذہ إلا الو وسط: وت 

لا تفتنوا: بکسر الناء الثائیة "الناس" اصل الفتنة الاختبارء إلا ھا استعملت فیما یصرف الناس من ا حق إل ی 
الباطل قلت: والمعی: لا تفسدوا الناس ولا تنفروھم عن الدین بازدیاد اللقل علیھم؛ "لا تاعذوا حزرات" بفتح 
الحاء الٰھملة وتقدع الراي المٰعحمة المفتو حة علٰی الراء المیملة جمع حزرۃ پسگون زايں ھی خیار مال الر حل؛ - 


کتاب ال کاۂ ۸۳۸۹ البھیي عن التضییق علی الاس لی الصدقة 
۷٦‏ - مالك عَنْ يَحّی بن موی عَنْ مُحَمّل بی بی بی حا ال قال: خرن 
رَخُلانِ من اَْجَعٌ ان مُحَمَّ بْنَ مَسلمَة الأَلصّاریٗ کان یيَأَيهم مُصَدَقاء فََقُول لِرّبٌ 
المَالِ: اخرج إِلَيٗ صَدَقَة مَالكء فلا یَقَودُ الہ شَاةَ فیهّا وَقَاءِ ہِنْ حَقّه إِلّا فَبَھا. قَال 
مالك: الَِّهُ عِنْدنا وَلَدِي اَدْرکّۓ عَلہِ أهْل الم لن ألهُ لا يُطضّی عَلَى 
الملِمِينَ فی رَكَايِهم ون یَقبّل مِنْهُمْ مَا دََمُوا م مِنْ أَمُوَالِهِمْ 


کے سے پا بحررھا (أي بفرصھا) فی نفسہ؛ کذا فی ''احمع" یطلق علی الذکر والأشی؛ ویروی: حرزات 
بتقدع الراء علی الزايء قال صاحب "'اٹحمع': الشھور الأولء قال ابن افمام: بالفتحات جمع حزرۃ بتقدم الزاي 
المحمة علی الراء لی اللغة الشھور ےت وق 'النھایةء وھو خیار الال وی الأصل کاأنہ الشيء ا حبوب لللفس؛: 
وذکر عدة روایات وردت فیھا الع عن أعذ حزرات السلمین. "'نکبوا" پتشدید الکاف کما فی ا حاشیة عم 
'احلی" أي تنخوا قال ائحد: نکبە تنکییا: نحاہ لازم ومتعد, ''عن الطعام"' أي ذوات الدر, قال موسی بن طارق: 
قلت لمالك: ما معناہ؟ فقال: لا یاخذ للصدق لہوناء وقال الباحی: أي اعدلوا باحذکم عما یکون منە الطعام 
لأریاب المواشیء ول 'انحمع": برید الأکولة وذوات اللبن ونحوہماء أي اعرضوا عنھاء ولا تاحذوھا فی الزکاۃ. 
آشجع إ!خ: بفتح اغمزة وإسکان العحعة فحیم قبیلة مشھورة "ان محمد بن مسلمة" بن سلعة "الأنضاري" 
صحابی مشھور مات بعد الأربعین. کذا فی "التقریب"؛ "کان یأتیھم مصدقا" أي ساغیا للصدقة "فیقول لرب 
المال: انحرج إلی صدقة مالك"ء قال الباحی: وھذا علی سبیل التفویض إليە: وھو من السنة أن الاعتیار إلیە وأنە 
من أحرج شاۃ سلیعة تجوز مٹل سنھا ٹي الزکاة ان یاعذھا؛ لأن التعیین لرب ا اشیة دون الصدق. "فلا یقود" 
رب الال "إليه" أي مد بن مسلمة: 'شاۃ" مفعول ل_"یقود" "فیھا وفاء من حقہ" اي الصضدق "'إلا قبلھا"ء 
أنہ لا یضیق إخ: العامل "علی السلمین"' أي ارہاب الأموال فی زکاتھم ''وأن یقبل منھم ما دفعوا' إليه من زکاة 
''امواھم" ؛ وقال البي پت معاذ: إیاك ‏ وکرائم أمواشم واتق دغوة المظلوم فإه لیس بیںە وبین اللّھ حجاب؛ وقال 
البی لػٌُُ: العندي ق الصدقة کمائعھا. قلت: وظاھر ما فی "الوطا' ان الیار ق ذلك إلی الالك لکن قٍ الفروع 
تفصیلء ففی بعضھا خیر الساعی دون بعضھاء وقالت النفیة: إن ا خیار للمالك: قال السرحسی: الخیار إلی 
ضاحب الال إن شاء آدی القیعة وإن شاء اأُدی سنا دون الواحب وفضل القيمَة وإن شاء اأدی سنا نوق 
الواحب واسترد الفضلء حؾ إذا عین شیئاً فلیس للساعی ان يابی ذلك؛ لان صاحب الشرع اعتبر التیسیر علی 
رہاب الأموالء وإنما یتحقق ذلك إذا کان ا حیار لصاحب الال. قلت: لکن ا حنفیة مختلفة لی صورۃ اداء اللأعلی 
واسترداد الفضل؛ لأنه بیع یتوقف علی تراضي الطرفین؛ کما بسطہ ابن عابدین. 


کتاب ال زکاۃ ۰‌ آخذ الصدقة ومن بجوز لە اخذھا 





سے ضس ار 


ال اصدقة من یحوز ل من 


۷ - عَالك عَنْ زَيْد ؛ ن اسْلمٍَ عَنْ عطاء بن يَسَار ان ان رَسُول اللہ ٥‏ قَال: لا تَحلٌ 
الََدلَة يك لا لِحَْمَة: مو و-صصاولکموسف واتعوافومصسسفف وت7 


آخل: علی زنة العامل وععناہ: فامراد بیان العامل کم یعطی من الصدق سیاتی فی آخر الباب؛ ویحٹمل ان لا بختخص 
بالعامل؛ فیکون قوله: "ومن یجوز لە أذھا" عطف تفسیر؛ والأوجه عندي الأول للتاسیس فیکون الغرض بیان 
اأحکام العامل خاصة وآعذي الصدقة عامة, 
لا تحل الصدقة: أي الصدقۃ الواحبة لا صدقة النطوے, "'لغیی" حکی القاري عن ''الحیط" الغی علی ثلالة أنواخ: 
غیٰ یوجحب الزکاة؛ وھو ملك نصاب حول نام؛ وغٰ بحرم أخذ الصدقة ویوحب صدقة الفطر والأضحیة وھو 
ملك ما ییلغ قیعة نصاب من الأموال الفاضلة عن حاجتہ الأصلیةء وغیٰ بحرم السوال دون الصدقة وھو ان یکون 
له قوت یومه وما یسٹر عورتہ. وقال ابن رشد: وأما حد الغناء اي یمدع من الصدقة فذھب الشافعی إلی ان الائع 
هو أقل ما ینطلق علیة الاسم وذھب أبو حنیفة إل ان الغناء هو ملك النصاب؛ لائھم الذین مافم ا لی کے اغنیاء 
لفوله ک: تؤ حد من اغسیائی: وثرد علی فقراٹھو: ء وإڈا "کان الأغداء عم × الذین ھم ُھل النصساب؛ و جب ان یکون 
الفقراء ضدعم: وقال مالك: لیس ٹ ذلك حدہ اما عو راحع إلی الاجتھاد وسبب اخعتلافھم عل الغیٰ الائع أمر 
شرعي أو مع لغوی؟ فمن قال: معن شرعی: قال: وجود النصاب ھو الغنا ومن قال: معی لغوي؛ اعتبر ٹي 
ذلك اقل ما ینطلق عليه الاسم فمن رآی أن أقل ما ینطلق عليه الاسم محدود حدہ بەہ ومن رآی أنە بختلف 
بپاختلااف الأشخاص وا حالات والأزمنة والأمکنة وغیر ذلك قال: إنه راحع پل الاجتھاد 
قال ا لحصاص بعد ذکر الحدیٹ توعد من اآغنیاٹھم؛ وثرد إلى فقراٹھم بعدة طرق وعدة روایات: وا کان الغیي 
هو الذي ملك مائي درھمم؛ وما دوففا م یکن غنیاء وحب أن یکون داخلا فی الفقراء: وھذا ہو مستدل ا حنفیة 
لی ذلك. "إلا حخمسة" ان ذکرھا؛ قال الزرقانِ تبعا للباجی: فتحل غ حم وھم أغتیاء؛ لأھم أخڈوھا بوصف 
آخرء وقال ابن رشد: الحمھور علی أنه لا تحوز الصدقة للأغیاء با معھم إل للخحمس الذي نص علیھم البی کل 
ٹی قوله ھذاء وروي عن اہن القاسم: أنە لا بجوز اذ الصدقة لغ اصلا بحاھدا کان أو عاملاء وسبب اختلافھم 
ہو ہل العلة تی إیجاب الصدقة لاأصناف المذکورین ہو ا حاجة فقط أو ا حاجة والمنفعة العامة إ ح. ونی "البدائم"؛ 
اما الٰذي یرحع إلی المودی إليه فانواع؛ منھا: ان یکون فقیراء فلا بجوز صرف الزکاة إل الغیؾ إلا ان یکون 
عاملا علیھا؛ لقوله تعا ی: هلاإنا الصدَفاث لِْفق را زوبہ:)م خرحت لبیان مواضع الصدقات: ومصارفھا 
ومستحقیھا؛ وھم وإن اختلفت أسامیھم فسبب الاستحقاق في الکل واحد وھو الحاجة إلا العاملین عليھا ٭ 


کتاب الز کاۃ ۱۹" آخذ الصدقة ومن یجوز لە اخذھا 
7- ترھےرے اوس تفم 
لغازٍ تی سَہیلِ الله أُوْ لِعاہل عَلَيْهَا أوْ لِعَارم وھ و وا جو خو ودا ور لو وف آ0ا ھا ول سی من جو راہ وا او کا وھ اھ ابو ریز ھا 


< فاەھم مع غناھم یستحقون العمالڈ؛ لأن السبب فی حقھم العمالة۔ ٹم فسر الّیة بالبسطء وقال ا خصاص فی 
'احکام القرآن"' بعد تفسیر الاّیة: وجیع من یاخ۔ الصدقة من ھذہ الأصناف فإنغا یاخڈھا صدقة بالفقر؛ والؤلفة 
قلوھم والعاملون علیھا لا یاحذونھا صدققء وإما تحصل الصدقة ٹی ید الإمام للفقراء؛ ٹم یعطی الإمام الؤلفة مٹھا 
لدفع آذیتھم عن الفقراء وساثر للسلمین ویعطیھا العاملین عوضا من اأعمام لا علی انھا صدقة علیھم: وزنا قلنا 
ذلك لقول الی ڑا أمرت ان آععڈ الصدقة من اغتیالکمم واردھا فی فقرالکم. فبین ان الصدقة مصروفة إل 
الفقراء: فدل ذلك علی أن احدا لا یاخنغا صدقة إلا بالفقرء رآن الأصٹاف الذکورین إِنما ذکروا بیاٹا لأسباب 
الفقر, وی الرقاة: قال ابن ا ممام: قیل: لم یثبت ھذا الحدیث أي الذي ى ''للوط ولو یت لم یقو قوة حدیث 
معاذ؛ فإائه رواہ أصحاب الکتب الستة مع قرینة من الحدیث الآخر - یع قولہ: لا تل لغ - ولو قوي توتہ 
ترحح حدیث معاذ بأله مائع؛ وما رواہ مبیح مع أنه دعله التاویل عندھم حیث قید للأخذ لە بان لا یکون لہ 
شيء فی الدیوانء ولا أعذ من الفیء؛ وعو اعم من ذلك؛ وذلك یضعف الدلالة بالنسبة إلی ما م یدخله تاویل. 
قال القاري فی "شرح النقایة": ولنا ما لی 'أبي داود" و'الترمذدي"' من حدیث عید اللہ بن عمرو بن العاص: ان 
رِسول اللہ کّك قال: لا تمل الصدقة لغی ولا لذي مرة سوي. رواہ الحاکم وقال: صحیح علی شرطھما. 

لغاز إخ: عذا اأحد التفاسیر فی قوله تعا ی ٹی مصارف الصدقة: فاوفی سبیل لن زاشوبۂ؛:٦٠)‏ قال الباجی: ھو الغزو 
والحھاد: قاله مالك وجمھور الفقھاء؛ وقال ابن حنبل: ہو ا حج؛ قلت: وبالأول قال ابو یوسفء وبالٹان قال 
محمد؛ کما فی "الیڈل'ء وق "البدائع*: "نی سبیل اللہ" عبارۃ عن جمیع القرب؛ فیدخل فیه کل من سعی فی طاعة 
الله وسہیل ال خیرات إذا کان محتاجا. قلت: لگن الراد عھنا ہو الٗول) لتقیید الحدیث: ہے 'غاز ق سبیل ال" 
وبا حملة اُن هھنا اعتلافینء الأول: کی ان الراہ ب_'سبیل ال" الطلق فی الآّیة الحاج آو الغازی؟ والان: ان 
الاستثناء لی ا حدیث عن الغيٰ أو الستٹیٰ مقید بالفقر؟ وإطلاق الغیٰ عليه بجاز باعتبار ما کانء قال الباجی: لا باس 
ان یعطی من الزکاۃ للغازي وإن کان مع ما یغنیہ وإن ‏ م یاعذ فھو أفضل: عذا قول مالك:؛ وبە قال الشافعی: 
وقال أبو حنیفة: لا یعطی للغازي العغنی شیء من الصدقة ولا بحل لە اعذھا. قلت: وذلك لاشتراط الفقر فی 
الروایات الؾق تقدمت قریا وتقدم أَیضاً أن ھذہ الروایة لا تقاومھاء وعلی تقدیر النسلیم فتوجیھه ما ٹی "البدائم*؛ 
إذ قال: وأما استناء الغازي فمحمول علی حال حدوث ا حاحة: و ماہ غنیا علی اعتبار ما کان قبل حدوث 
ا حاحق وھو ان یکون غنیاء ٹم تحدٹ لہ الحاحةء إلی آخر ما بسطہ. 'أو لعامل علیھا'' أي علی الصدقة: قال تعالی: 
رَلْمَاملینَ عَليْھاہ زانوبۃ:٠٠)‏ قال الکاسان: عم الذین نصبھم الإمام لحبایة الصدقة وقال ایضاً: الساعي: هو الذي 
یسعی لف القبائل؛ لیاعذ صدقة الواشی فی آماکٹھا؛ والعاشر: هو الذي یاخذ الصدقة من التاجر الذي یمر عليه 
والصدق: اسم جنس, وقي "ادایة": الغارم: من لزمه دینە ولا یعلك تصابا فاضلا عن دینە. 


کم 9۲ آخذ الصدقة ومن بجوز لە اأخذھا 
أوْ لِرّخُل الَرًَا بمَالہہ أُو لرَخُل ە رٴ مِسْکِینْ تُصْدقَ عَلَی المسٗکین فَمْدی 
الهِسْكِينُ للعَِيٌ. قال بی: قال مَالك: 2 عِنْدنَا ق قَسُم الصدقاتِ ان 6ك انرڈ 
لا َلَی وہ الاجتھَادِ مِنْ الوَالل: فَاَیٌ الأَصْنافِ کائتٗ فیه الْحَاحَة وَالعَدَد أُوثر ذَلكَ 
السقت بقدر مَّا يَرّی اْوَالٰی؛ وَعَسّی ان یتتَقْلَ ذلك إِلَی الصّنْفِ الآخر ا 2 فو 


أو لرجل: غي ''شتراھا" أي الزکاۃ من الفقیر؛ ولا فرق عند ال حمھور ٹی شراء صدقتہ أو صدقة غیرہ؛ وفرق 
ببٹھما جماعة "الہ ولیس ھذا من باب دفع الصضدقة إليه إلا بجازاء وإنما الضندقة ثد بلغت لھا بدٹعھا الیل 
الفقی '"آو لرخل' غن "لہ جار" لیس بقید اخرازی ہل علی سبیل التقیل "سکین* اازندا یہ نیا ایضمل الفٹیر 
ایضاء ''فتصدق" ببناء ا جھول: "علیٰ السکین' بشی "فاعدی" اي آمدی ذلك الشیء 'السکین"' بالرفع 
للغیٰ'' وھذا أیضا کالذي قبله یخل للغ؛ لأن الصدقة قد بلغت علھا وقد قال النی کل لی قصۃ بریرۃ: غو ا 
سصاوْ1 و لٹا شل پة, ورھذا لہ فِ 1 الراجب؛ أُسا صدقة التطو غ فھی ہمنرلة اید یة تحل للعَيي والفقیر. 

علی وجه الئجتھاد: نق الوالی" أی اتلفة أو نائی ولا یلزعه تعیین ش٘یء مقدر کالسبع والٹم: ن لنوغ سھا 
غنصروصس؛ فاي' پكاد ۔الیاء والاضالةف "الإأا ناف" من ال کورین لٍ آپة الصدلة وغی قولہ غز الف ڈاننا 
الدقات فا ا کیا امام عَليَ َالمَوََقة قلوبویف وی الرقاب وَلمَار ر سے ن وفی سبیل الم وہ ن اتیل 
قریضة ضز اه َال علَم حکیم 4 زالویة: )٦٦‏ وأجاد شیخ مشایۓنا الدعلري ٹل بیان الصارف فقال: مصارف ال کاۃ 
مائیة: الفقیر: وھو عئلدہ الشافعی سن لا عال ل٭ ولا حرفة مع موقعاء وعند سی حنیفة: من له ادن شی رشو 
ما دون النصاب و در ثصاب غیر نا وھو مستعرق ي الرا ة2 والسکین: وضر غند الشافعی من لہ عال و 
حرفة ولا یعليیة وغند ںی حنیفة: من لا شيعء لس فیحتاح یذ الٰساَلة لقوتة, والعامل لە مٹل عمله سواعء کان 
فقیرا أو غنیاء وعليه أھل العلمء قال الشیخ: وا لمولفة قلونھم قسمان: من اسلم ونیتہ ضعیفۂ أو لە شرف یتوقع 
باعطالہ إسلام غیرہ فیعطون من الزکاۃ علی الإأصح من مذھب الشافعی؛ وقال آبؤو حنیفة: سقط مھعمھم؛ لغلبة 
الڑسلام؛ وی "افدایة": علی ذلك انعقد الجماع) قال ابن عام: أي إجماغع الصحایة کی خلافة أبی بگر؛ فإن عمر 
رذدھی غ ذکر القصة والرقاب: شم الگاتبون عند الشافعیة وا حنفیة, والغا, رم: عند ا حنقیة من لزمه دین ول ملكٹ 
تضابا فاضلا عن دینە أو کان لە مال علی الناس لا یمکنه اعذہ وعند الشافعیة قسمان: من استدان لتفٛسه کل 
غیر معصیة والأظھر اشتراط اخاجةء أو اسعد ا اصلاح ذات الینٰ؛ ویعطی مع الغناء۔ وسبیل اللہ غمزاؤ ٦‏ ء 
فھم بشترط فقرھم عند أبي حنیفةء وعتد الشافعی یعطون مع الغناء. وابن السبیل: الغریب المنقطع عن ماله 
عند أبی حنیفةء وعدشی سفر أو بجتاز لە حاجحة عند الشافعیة: وشرط ھولاء الاصناف الاسلام عند أھل العلم. - 


کتاب ال زکاۃ ۳‌‌ آخذ الصدقة ومن یجوز لە اأُخذھا 





وت سپ و عو و ا کے ھا .چے یم اح جم 7 
مد عام أوْ عَامَیْن أو اغوْام: فور أمُل الحَاحَة وَالعَددِ حَيْث مَا کان ذَلكء وَعَلَی 
ھُذا ُڈرکتٗ من أَرْضی مِنٌ 2 اللہ قال مَالك: وَلیْسَ لِلعَامِلِ عَلَى الصدقاتِ 


اس 
مر تی ہت 


فریضة مسا لا عَلَی قذر مًا ی الامام, 


- ”کانٹ فیه الحاحة" بان یکونوا اد فقرا من غیرھی 'والعدد'' ای کانوا اکٹر عددا واقل عمرافق "اور" بیناء 
اجھول: 'ذلك الصتف' والإیٹار علیٰ ضربین: ان یعطی صنف الحاحة الاکٹر ویعطی غیرعم الأقل آو یعطی صٹئف 
الا ة اطمیع ولا یعطی غیرعم شیتاء "'بقدر ما یری الوال'' آي مقدار الإّیٹار علی خسب را ي الوالی 'وعسی آن 
ینتقل ذلك"' ای الإیٹار والعطاء لأحل ا حاجحة "إلل الصتف الآخر بعد عام ا غامین : اعو ام"؛ أن الشدة والحاحة 
لا تیقی علی حال واحدة: بل ینتقل من قوم إل قوم 'وَبَلْك الام لدَاولهھا َيْ اللَا س4 (ال عمران:١٤۸)‏ 'فیؤٹر" الامام 
'اغل الحاجة والعدد خیث ما کان ذلك"' أي ا حاحة والعدد: وفی اللسخ الصریة؛ "حیٹ ما کانوا" أي أعل ا حاجحة, 
من آرضی: مفعول ل۔ ادرکت: "من اھل العلم' بیان ل_"من"ء وق "ا حاشیة' عن ''اغلی": وھو قول أبي حیفة 
واحمد حیث ہجوز صرقھا عندھم إإ یل صنف واحد: وقال الشافعی بی: بجب استیعاب الأصناف الثمائیة اذ کورۃ 
قی القرآن تی القسمة إن کان عناك عامل؛ وإلا فاستیعاب السہغع ویخجب التسویة بین الأضنٹاف لا بین أحاد 
الأاصتاف کذا ٹی "الٹھاج". قال البیضاوي: واعتار بعض أصحابنا جواز صرقھا إِلی صنف واحدء کما هو قول 
الٹلالة الباقیة, وقد قال حذیفة وابن عباس: إذا وضعتھا ٹی صتف واحد أجزاك: قال ابو ععر: ولا اأعلم ما محالفا 
من الصحابة. قال الوفق: وإن أعطاھا کلھا ٹی صنفِ واحد اأجزاأہ إذا لم یخرجه إل غین) وھو قول عمر وحذیفة وابن 
عباس وبہ قال سعید بن جبیر وا حسن والئخعيی وعطاء وإليه ذھب الٹوري وأبو عبید وأصحاب الرأي: وروي عن 
النحعی: إِن کان الال کٹیرا حتمل الأسنتاف قسعه علیھم: وَإِن کان قلیلا جاز وضعه تپ صنتف واحد: وقال مالك: 
یتحری موضع ا حاجة مٹھم؛ ویقدم الأول فالأول؛ وقال عکرمة والشافعي: نجب ان یقسم زکاة کل صنف من ماله 
علی اللوجودین من الأصناف الستة وروی الأٹرم عن أ مد کذلك؛ وھو اختیار أي بکرء ولنا: فولە ػُ معاذ: توعیذ 
من اغنیاثھم وٹرد ٹی فقرالھم۔ فاخبر برد جماتھا فی الفقراء وھم صنف واحد وم یذکر سواھم ٹم أناہ بعد ذلك 
مالء فحعلہ فی صنف ثان سوی الفقراء وغم الولفة: الأقرغ بن حایس وعیینة بن حصضن وغرصضا قسمفھم 
الذھییة اليٍ بعث تھا علي من الیمنء وفی حدیث سلعة بن صحر البیاضیي: "لہ أمر لہ بصدقة قومہ" ولو وحب 
صرفھا إل جمیع الأصناف مم بجر دفعھا إلیل واحد والآیة أرید ھا بیان الأصناف الذي جوز لم الدفع: 
فریضة مسماق: أي لیس ما یعطی العامل حد معین "إلإا علی قدر ما یری الإمام'' أنە بجزئہ لی عمالنہ؛ فیری بعد 
سعیه؛ وقریہ ومشقتہ ویسارتہ وغیر ذلك من الأموں وثقدم قرییا أغفم اجمعوا علی ان العامل لا یعطی جزا 
معلوماء وإتما ذلك علی قدر عمله 


کتاب ال زکاۃ ٤ە‏ ما جاء فی أخذ الصدقات والتشدید فیھا 





- سے ید طَ َ -- 2 
ما جَاء ٹی أخذ الصّدقاتِ وَالَشدِیدِ فیا 
ہے خلکنی 6 الف آنہ باہک ان نا بکر الصدیق قَال: ل مَنَعُول 


ِقَالا لَحََدثْهْمْ عَليْه. 





آخلہ الصدقات: أي استیفاتھاء 'والئشدید فیھا"' اي ٹي آموال الصدقات من التوقي عن استعماا لن لیس 
مصرفھامنن الاشیاغ و عرش 

غقالا: قال العییٰ؛: اختلف العلماء فیپا قدننا وحدیٹاء قتعے جماعة مٹھم إل ان ائراد بالعقال زکاه عام وعو 
معروف ٹى اللغة بذلك: وھو قول الکسائي والئضر بن شمیل وابی عبید وغیرعم من اھل اللغة وھو قول جماعة 
سن الفقھاء: قال اخنطای: پقتال: اذ التصدق عقال هذا العاع: إذا اڈ مسھم صدقتہء وی تسخة لأیی داود: قال 
آیو عبيدة معمر بن الٹیٰ: العقال: صدقة سنةء وذھعب کٹیرون سن اخققین لی ان المراد بة ایل الذي یعقل بە 
البعیرء وھو حکی عن الإامام مالك وابن أبيی ذئب وغیرماء وھو ماخوذ مع الفریضةۂ لأن علی ساحبھا النسلیم؛ 
الما یقع قبضھا برباطھاء وی حدیث محمد بن سلمة: أنہ یعمل الصدقة فی عہد رسول اللہ کہ فکان یأمر 
الرحل إذا جاء بالفریضة أن یات بعقالیھما وقرائیھعا. وقیل: معن وجوب الزکاة فیہ إٰذا کان من عروض 
النجارة فبلغ مع غیرہ فیھا قیمة نصاب: وقیل: آراد یہ الشیء النافہ ا حفیرء فضرب العقال مٹلا لە: وقیل: کان 
من عادة التصدق إذا أخذ الصدقة ان یعمد إلی "قرن'' بفتح القاف والراء: وھو ال حبل الذي یقرن بە بین بعیرین؛ 
للا پشرد الاہل؛ فیسعمی عند ذلك القرآنِ وکگل قرلین مٹھا عقال؛ وق "اغکم": العقال: القلوضی القتی وروی 
این وعب وابن القاسم: عن عالك: العقال: القلوصء وقال النضر بن میل: إذا ہلغ الابل مسا وعشرین وحبت 
فیھا بت مغخاض من جنس الإابل؛ فھو العقال وقال أبو سعید الضریر: کل من اخ من الأموال والأصناف ث 
الصِدقة من الاہل والغٹم والثمار من العشر ونصفہ: فھڈا کلہ لٍ صنفه عقال: لان الودي عقل یہ عنہ طلبة 
السلطانء وعقل عنہ الائم الذي یطلبہ اللہ تعالی بہ. (مختصرا بزیادة) وی "ھامش أبيی داود"' عن "مرقاۃ الصعود" 
للعیوطی: قال البرد: إذا اذ التعصدق اعیان الإابل اعد عقالاء وإذا اذ الالھا قیل: اٌضد تقد زقیل: آراد ما 
یساوي العقال من خقوق الصدقة۔ وقِ 'الیڈل'' عن الفاري: قال النووي: ذکروا فيه وجوھاء أصحھا واقراما 
قول صاحب "التحریر": إنہ ورد مبالغةۂ لأن الکلام حرج مخرج النضییق والتشدیدء فیقتضي قلة وحقارة, 
قلت: وھذا ارحح الأقوال عنديء وإليه یظھر میل الباحی؛ إذ قال: ویجتمل عندي ان یکون قصد بذلك ا بالغة 
تی تتبع الحق, وآئە لا یاعذ منھم إلا ججمیع ما کان یاخذہ منھم رسول اللہ کل وھذا کما یقول القائل ٹ الشاة: 


اللہ ما ترکت مٹھا شعرقء ولا برید بذلك الشعرة؛ قإنه لا یمکن تتبعھا۔ وقیل: إِن الراحح مکائە لفظ "عناقا' - 


کتاب الز کاۃ ںا ما جاء نی أخذ الصدقات والتشدید فیھا 





۹ - ماك عَنْ زَیْدِ بن أَسَلم أَلَه قال: قرب غُمَر بی الْطاپ لا فَأَشْتَة 
مُسَالَ الد گال مک انا ھٰذا الین فَأَعَيِرَه اَلَهُ وَرَد عَلی مَاي قد سَمَاہہ فإذا مم 
ہت کے برع قہ 


ِنْ نَم الصَدققِ وَهُم يَسلقونَ فحلبوا لی مِن البَيهَاء فَحَعلنة پی ہقائي قَهُوَ هَنَا 


ود دا چو سے از سر از ہف 


فَاَذْخَل عَمر بَنْ الخطاب يَدَه فاستقاء٠.‏ 


ِ 


َال مَالك: الأَمْ عَندَنَا ان کل مَنْ مََعَ فَرِيضَة مِنْ فَرَائضِ اللہ تعالی؛ فَلمْبمَطِعْ 
کو و . وت 
المسعاموت اخدھاء کان ھا عاوهم چجھاد: :کی باعل وما لہ 


٭ کما ورد ق بعض الروایات وھو مختار البخاري؛ إذ قال: وھو أصح؛ وإليه یظھر میل أبي داود؛ إذ أیدہ بعدة 
روایات؛ لکن الروایات رویت بکلا اللفظین بطرق؛ فالترحیح مشکل۔ "'لحاھدتھم علیہ" ولفظ أبيی داود: واللہ 
لو منعوقِ عقالا کانوا یؤدونہ إلی رسول اللہ کػُّ لقاتلتھم یا 

شرب مقر إل: مرة "انا فاعجیہ" اي استطایہ: فانکرہ بالاستدلال القلی أو بالاام الغیبیء 'نسال الذ 
سقاہ: من آین" حصل لك "ھذا اللین'؟ قال الغزالل: سال عمر ‏ ٭چ؛ إذ رابہ فإنہ اعجیه طعمہ: وم یکن علی ما 
کان یالفه کل لیلق وھذا من اسباب الرییة وحمله علی الورع؛ کذا ق ''المرقاة"ء "فاعیرہ آنە ورد" أي مر "علی 
ماء قد سماہ" ونسی امہ آو م یتعلق غرضہ بتسمیتہ "فإذا"' للمفاحاة: ''لعم'' بفتحتین "من نعم الصدقة"' وردت 
غھذا ا ماء؛ "وعم“ اي الرعاة "یسقون" النعم من ذلك الا "فحلبوا لی" یوحد لفظ ٭لی" فی جمیع النسخ لکن رقم 
علیہ علامة الدنسخةء "می الباننا فجعلنہ"' أي اللہن "نی سقالی" پگے۔ الین ای وعائی "'فھو ھذاء فادخل عمر 
بن الخطاب یدہ فاستقاءہ" أي فتقیاء حؾ اخرحه من جوفہہ قال الطیبی: عذا غایة الورع والنٹرہ عن الشبہ 
وقال ابن حر کان الشارح م پستحضر قول ائعتہ* ان کل من اکل وشرب حراما لزعه أن یتقیاہ إن اطالہ 
ون غذر ٹی تناؤله. قال القاري: وفیه أنە لا دلالة کی الحدیث علی کون ذلك اللہن حراما) لأن القابضی إِذا اذہ 
علی وجه الاستحقاق: وآھداہ لغیر الستحق - علی فرض آأن عمر طئجہ غیر مستحق - فلا شك فی حلتهہ کما 
قق حدیث بزیرة: عو هما صدقة وأیضا لا فائدۂ ى استقال؛ إذ لا یمکن ردہ إلی صاحبہ؛ وا عو تنقیة الباطن سن 
اٹر الحرام أو الشبیق وھذا لا شیهة أئە ورع. 

فریضة من إخ: أي حقا من حقوقہ تعال أیاما کان وقال الیاحی: حتمل أن یرید بالفریضة هھنا الزکاۃ 
خاصۂ ویتمل أن یرید ساثر ال حقوق الي یکون حکمھا حکم الزکاة فل ذلكء "فلم بستطع السلمون اخذھا 
من کان حقا" واجبا "'عليیھم جھادہ"' أي القتال معه "حن یأاحذوھا منە" بقتالہ کما فعل الصدیق الأکیر نگ 
عمانعی ال ز کا وأجمعم ع اللسلمون علی تصویبہ: ٹم إن کان ا ائع مقرا بھا فمسلم: وإلا فکافر إجماعا. 


کتاب ال کاۃ ا زکاة ما یخرص من تار التخیل رالأعتناب 
. 8" ا یں کے ا حر کہ کو و تو سا و گا یک 
7٠‏ س مالك اله بُلعه: ان عاملا لعمرٌ بن عَبْدٍ الریز کب اِليه یکر ان رح من 
ن دچة ولا تَاَعُذ مَنّه رُکاةۃ مَع المْتَلمِينَ: قَالَ: ٗ 


رس 


ذُلع الََخُل مَافنة عَلله واڈی بعد ذَلِك رکا تال نے عَابَل عم ا ند رو 


ث 
7 
ےا 
7 
وا ےئا 
7 
ےا 


دُلعء فكتب الله عم ان ھا مه 
مج ھا قء و 7سس سًّ سے ٦‏ 
ُکاۃ مَا بخْرَصٗ من بْمار الیل والاعناب 


۔ سررھ نے بج حر کے ابق من کے -- سی :3ل سے اہ پوت رق ا 
۱ - مالك عنْ اللقةِ عندہ, عَنْ سليْمَان بن یسار وَعَنْ بسر بن سعیاٍ: وَسُوْل اللہ کا 


کتب إليەہ یذدکر: نی کتابہ علی حسب ما یتبغی للعابل والوالی من إطلاع امیر الؤعنین با بحدٹ من امور 


لآ 


نی غامله "ان دع" اي اترک ال لت ہپس وسطشات امائع 


: کس ٤‏ ' ٴَ ا 
الناسٰ ء واخذ رأیە فیما یراہ من ذلك من الأحکام "ا ث رجلا مدع زکاۃ عالہ فکتپ عنعر“ بن عید العزیز إلیه 


لل کا وتوبیخ لە وتقبیح لعل ''قال؛: فلغ ذ ٰ "اي خر کتابة "ا لرجل ٭ بالثصسب آ2 ي ا مائع عن ا لز کاۃ 'فابعد"' 


ای عظم عليه ذُلكگ الأمر 'نادی بعد ذلثك ز کاۃ عالء"' یی آراد اداعءہ . امیر باغطائہ نپ حاسل مس ٹن 


٤ -‏ : س8 34ء - " زا کے 1 ہے 7 
عبد العزیز "إليه یذکر لە ذلك"' أي إعطاءہ 'فکتب إليه عمر ہد ان عدذعا آي اقبلھا "مت قال اہن عبد البز: 


بحتمل أنه علم من الرحل منعھا من نہیں سی اأھلھاء وم یکن عندہ من یمنع الزکاۃء وتفرس فیه آئہ 
لا یقالف جماعة المسلعین الدافعین ُا إلَ الامام فِکكان کیا بخ ولو صح عتدہ میعه لز کاہ ما جاز له ترکھا 


تد لاھنا -خق للمتلتان شاسا یلزمه القیام غغی) قال* والواخپ ان یعظ الإمام من سسع الزکاۃ ویوخہ فإن 
أصر علبی املع الا منه تر 

زکاۃ ھا یخرص؛: بناء ا جھولء "من ٹمار"ء لفظة من بیان لے'م "النخیل" قال الراغب: النخل معروف: وقد 
یستعمل ا الواحد والشمع وجمعہ نخیل: "والأعتاب' قال الراغب: العنپ یقال: لثمرۃ الکرم وللگرم نفس: 
الرِاحدۂ علبةء و معہة اأعتاب) قال تعالل: چو صَ ا انت الُخیل وَالأعْناب )ی4 زالتحل ۷) والنرعہ 7 عتح معجمة وقد 
تگسر وسگکون الراء بعدھا صاد مھملڈ: من یابیي نصر وضرب, وھو حزر ما علی التخلة من الرطب ترا 
جو مقدار عشرہ:؛ فیثبت علی مالکە ویِنلی بین ویوخحذڈ ذلك القدار وقت ال داد سیة عند الشافعی وانگرہ 
ا حنفیة وخرض الکرمة والتخلة یخرضھا: إذا حرز ما علیھا من الرطب تمرا ومن العنب زیباء یعیی خرج من عنا 
کذا وکذا مرا و کذا وکذا زبیبا؛ وغو من الخرص الظن؛ لأن ا خزر إنھا عو تقدیر بظن والاسم اخرص بالکسر؛ 
کذا ق ”اشمع" ۰ 'العیین" 


کتاب ال زکاۃ ۷ زکاة ما یخرص من ٹار النخیل والأعتناب 
کک ا کی یس سے سج ا ہے کاو کے و کر وٹ کر وو اع وی 7 و ےی الو ٭ 

- 6 . 7 سا ٍ ظط 
قال: فیيمَا سقت السماء والعیون والبعل العشر وفيما سَقی بالئضح نصف العشر, 
": آما تقدیر النصاب بالخرص واغتبارہ یه دونِ الکیل فإن جھور العلماء علی إحازة 
الخرض ںی التخیل والأعناب حین پیدو صلاحھا؛ لضرورۃ ان نِخلی بیٹھا وبین اھلھا یاکلوٹھا رطباء وقال داود: 
اڑا خرٛرضص إلا تی التخیل فقط وقال ابو حنیقة و صاحباہ: احنریں باطل وعلی رب الال ان یوؤدي عشر ما تحصل 
بیدہء: ژاد علی الخرص آو ثقص مث والسبب لپ اختلافھم معارضة الأصول لااٹر الوارد کل ذلك: وعو ما روي: 


َ۔-" قال اہن زرشلہ گْ 'الیدایة 


"ان رضول اھ کے ان پر صلی سےا الله اس رواحھ وغیرہ 0 پور فیخترض عليھم الىخل"ء واسا ١‏ صو ںی اي 
تعارضه فلأنه من ہاب الزابنة الٹھي عنھاء وھو بیع الغمر ى رؤوس النخل بالتسر کیلا؛ ولأئه أیضا من باب بیع 
الرطب بالتعسز تِسی8ڈء قیدخعله مع من التفاضصل ومن القسیتق و کاڑھیا من اسول ارب فلسا ای الکوفیون ذا 


مع أن الخرض الذي کان بخرض علی ال عیبر لم یکن للڑکاة؛ إذ کانوا لیسوا باعل الزکاة؛ قالوا: بختمل أن 
ال اض آنا سب عیر ماك لظارآن کان ا سوہ جو ا عیب ائقرت ہے او رای 
اتی ۳ داود وا الخرض موضع النصیب ا لواجب عليھم ٹی دُلك: وا حدیث ھو آنھا قالت وھی 


تذکر شان خیبر: ”کات اي >0ساتہ 5 وووصہ سید مس حت علیھم النخل خین یطیب قبل 


ان یڑ گل من و خترٛص الثبار"' : 3 چکذم تقد اللأطضانء و کیغما کان فا رص مستٹیٰ سن شذف الإاصول. ھذا إِن 


یٰ 
ٹیٹ آنه کان عنه غلژٹلا حکما مٹە علی السلمین؛ فان الحکم لو ثبت علی اأھل الذمة لیس بجب ان یکون حکما 
علی المسلمین إلا بدلیل: واللہ أغلم, 

سقت السماء: آأي الطر من باب ذکر ا حل وإرادة ا حال؛ ویدخل فيه السیل والآأآھار 'والعیون"' بالضم اي الحاریة 
علی وج الأرض الي لا یتکلف فی رفع ماتھا اَل 'والبعل* بموحدة مفتوخة وعین مھملة ساکكةہ ہو ما شرب 
بعروقہ من الأرض: وم محنج إلی سفی ماء ولا آلق معناہ: ان اصوٹا تصل إلی الیاہ تحت الأرض: فیقوم ما مقام 
السقی؛ ولا تحتاج أن تسفی با ینرل إلی عروقھا من وحه الأرض من مطر أو غیرہ؛ قال الزرقان: وھذا ھو العبر 
عله فی حدیث ابن عر بقوله: آر کان عثٹریا - بفتح العین اللھملة والثلثة ا خفیفة - فقد فسرہ الخطای بآأنه الذي 
شرب بعروقه من غیر :سقی؛ 'المشر* مبنداً موخبر خبرہ."'فیما سقت السماء" وذلك ما ق الذکور من هذہ 
الأنواع قلة مؤنة السقی. ''وفیما سقی" ببناء اٹجھول "بالتضح" بفتح النون وسکوٹ الضاد اللعجمة بعدھا مھمل 
ھو الرش والصب: أي ما سقي بما یستخرج من الآبار بالغرب أو بالسائیة ویستخرج من الأھار بآلة "نصف 


العشر"؛ میتدا مور وذلك لکٹرۃ مؤنتہ وھذا أصسل ق أن لشندۃ النفقة وعفتھا تاثیرا تی کٹرة الزکاۃ وقلٹھا۔ 


کتاب الزکاۃ ۹۸ زکاة ھا بخرص من ٹار النخیل والأعتاب 





- صس ى8 َ 0 ظا ج قا. 3ے 5 2 شر 0 وگ یی 

۲ - مَالك عَیْ زیاد بٰن سَعْلٍ عَنْ ابْن ٹِھاپ: أَنهُ قال: لا يُوْحَذ بی صّدقة 

َ‫ ش۹٤٤سا‏ ۶ے یں سی کا تس رو ے - کہ رر وا اق نے گی 

النْحُل الِحْعُرور ولا مُضران الفارة را دی ان بی قال: وھ مٹل الغٹم یعذ 
لی اجب الْمَال ولا سد مڈ قی الَصَدَتة 


وعمرم الحدیث ظاھر یق عندم غشرط التصاب قٍٴ إنجاب زکاة کل ما یسقی :وتة وه بعر موئة؛ لگن خچوےہ 
الحمھور نعدیت؛ لیس فیما دون خغسۂ أوسق صدف وتقدم الکلام عليه سسوطا خحت ھذا اطیذبثك, 'قال ١‏ 
العرہی کی العارضۃة'“ : قولفۃ فیسا سفت السماء العشم لفظ عام بظاغرہ کل ملوك تسقيه السماء؛ۂٰ راف 
لٹا ن ل تتزیله علی سیعة اُقوا! 8 الڈول: آئه ععول علی عمومه ٹی کل اشوء إلا اخطب والقصب وا حشیش: 
قاله یر حتیفة, الغان: آأنہ فی اخبوب والبقول والثمرات: قاله ماد بن أپی سلیعان۔ الثالثَ: ما تفرحه الأرض ما 
لہ ٹمرة باقیة؛ قاله محمد وابو یوسف۔ ‏ م ذکر الأقوال الباقیة لبعض التابعین لم یعڑھا إلیل الأئمة ورحح قول 
احتفیة فقال: أؤ ی الذاہھپ پٹ الْسالۃ مذھب أيی حتِفَة دلیلا۱ و راحوطھا للعساکین وعليه بدل ععوم الایة 
را خدیٹ: إإ کی آعضم ماقال اق فزینااق زخجاة الحبوب سبب اختلافھم لی ذلك ٹپ کلام ابن رشد وبسط ي 
الطولات طرق حدیث الیابء وا حاصل؛ آنه تعارض عام وخاص: فمن یقدم الخاص مطلقا کالشافعی فا 
عموخپ حدیثٹ الأوتاق: ومن یقدم العام أو یقول: تتعارضاث ویطلب الٹرحیح تجب أن ۔یقول موحب ھذا 
العام؛ لأن الإبجاب فیعا دون ممة أوسق 
اخعر ور اج: بے الحیم واإسکان العبن المھملة علی زئة غصفور؛ نوغ ردي من التعر إذا حف عبار حشفاء 


وپ لسن شر بے رن الدقل عغعلے ربا سغارا ×٦‏ جر فا "ولا مسر ان الفارۃ” جقع تر کے رغیف 


ورغفاتف ضرب من ردیء التعرٰۃ سی بذك؛ لأنه ھا علی التوی قشرة رفیعة وقال ائند؛ مضران الفار مم 
ردي "ولا عذق' بفتح العین,: جنس من النخل: وأما بکسرھا فبمعی القتوء قاله آبو عبد اللك وقال أبو عمر: 
ہفتح العین النخلة وبالکسر القتوء کكأن التسر سی باسم النخلةۂ لأئە مٹھا "ابن حبیق" مھملة فموحدة مسغراء 
سی ہہ الدقل مین الٹسر؛ لرداءت وقد آخرج ہو داود والنسائلی بعادۃ طرق مو ی ازتظرق عْن أی اُسَاسَۃ بن ضسھل 
بن حنیف عن أبیه قال: "فی رسول اللہ کل عَن اطعرور ولرت البیق ان پوعدا نِ الَنتت زاد النسائی: وفیۃ 
نرلت هاولا تتُنُوا الحبیث مگ رنئر::۷٦۲)‏ "وھ" اي الذکور من الأنواع الردیق ویوحد ٹی النسخ الفندیة محل 
ذلك؛ قال: 'وغو مٹل الغنم' ولا پوجحد ھذا تي اللسخ الصریة ولا الشروح فإن ثبت فلا |شکال بعا سیا من قولە: 
"ورتھا مثل ذلك القتم"؛ لأنہ من کلام الإمام مالكٰء وھذا می کلام الزھري, "بعد علی صاحب ا ال؛ ولا یوخخذ 
مت فی الصدقة" 7 آبو عسر: اأجعوا علی آأئه لا یوخذ الدنء ٹی الصدقة عن الحید قلت: هذا إِذا کانت أنواعا 
مختلفة وإن کانت کٹھا ردیٹا فقال الباحی؛ ظاھر عا فی "الوطا' فیخرج زکاته سه ردیعا کان أو جیدا: 


کتاب ال زکاۃ نظ زکاۃ ما بخرص من ٹمار النخیل والأعتاب 


ےو ٥‏ 1 تیعم اس وا خی وا 

قال مَالك: وَِنّمَا مِثْل ذَلكَ الْکَمْ تُعَدُ عَلَی صَاجبھا بِالِهَا وَالَّخْل لا ود لہ ن 
شف کاٹرڈر وا ماژ لا لُؤحَذ لص ھَاء مِْ ذَك اردی وا اھ 
ود بد فا ختا اشظذم' خِیّاروء قال: رکا آؤعل الضنقة سز ارساط 


الْعَّال, قال مَالك: الأمْر المْكمَم علیہ علکگا اه لا يُخر٘صٌ من التثاربؤہتص دہ 


وإٹتھا مثل ذلك: أي اللذکور من أن أنواع التمر الردیئة تعد ولا توخذہ "الغنم" بالرفع "'تعد علی صاحبھا بسخاا" 
ای بارلادھا "والسخل لا یذ نی الصضدقة" کما تقدم قریبا ٹی مرضعہہ؛ وقد عرفت ایض ان کون الررع کالماشية 
روایة 'الوطا' وغیرغا؛ وعلی ما زوی ابن القاسےم والأشھب بینھما قرق؛ وأما عند الخحنفیة فعکی این عاہدین عن 
'الظھیریة" : لہ تخیل مر برن ودقل قال اإأمام: بب گل غلة حصتھا؛ وقال عحمد؛ یوعد من الوسط إِذا 
ات أصنافا تلالْةۂ حید ووسط وردی۔ "وقد یکون" غذا بیان للحید من اثمار بعد بیان ردییھاء "پی اأمزال 
ٹمار" جیاد "لا توخذ العندقة منھا" لجحیادقاء کما لا توعد من الأدون لرداعتھا ٹم مٹل الحیاد بقولە: "من ذلك' 
الڈي لا توعڈ عتھا الصدقھم خر مقدم و"من"' تبعیضیةف "البردیي" بہتدا موخ وعو بضم الموعدة ؤاسکان 
الراء ودال مھملتین آخرہ یا من اأخوذ الغمر ''وما اشیھہ' ي ا حودف ٹم ذکر بطریق النٹیجة بعد ذکر کلا 
النوعین: "لا یؤخذ من أدناہ کما لا یؤخذہ من خیارہ: وإنما توخذ الصدقة من أوساط ا ال" رفقا بالملاك والفقراء, 

آنہ لا خرص إ خ: پبناء اٹجھول: "من الثمار إلا النخیل والأعناب' قال الزرقان: فلا تخرص ى غیرضما عند 
مالكٰ وعیه روایة شَاذة: خر الزیٹرن ایضاء وھڈا قال مالف: وقال الزھري والأوزاعی واللیٹ: خرصض؛ لأنہ 
ٹھر بحپ فيه الزکاء فیخرص کالرطب والعنبء ولنا: ألہ لا نص تی خرصہء ولا ہو ٹی معي النصوص عليه 
فییقی علی الأحل, "فان ذلك بخرصض" بباء انٹجھول "حین بیدو صلاحہ ویحل بیعہ"' فان حل البیع:یکون عند بدو 
الصلاح وھو وقت ال خرص, وعو وقت وحوب الزکاق وسیا ایضاء 'وذلك" أي وجه جواز الخرص فیھما 
ان ٹمر الیل والأعناب یوکل رطبا وعنیا"' فیکٹر الحاحة فیھما فإن آپیح ذلك بلا خرص ضر با مساکین: وإن 
مع من ضر باللاك "فیخرص علی اھلہ؛ للتوسعة علی الناس" أي اللاك "ولثلا یکوت علی احد'" من اللاك 
والمساکین "ئي ذلك ضیقء فیخرص ذلك علیھم" لیتعین الواجب "ئم يخلی بیٹھم وبیٹہ باکلوئہ" وینتفعون بەہ 
'کیف شاؤوا" من البیع وغیرو, "ئم یودون مثە ال کا" بعد الحفاف "علی ما خرص علیھم" أي علی ما قدر 
علیھم اخنار‌ضصض رفرظالاقة یا ماق وصضورۃ اخرص عاؿ 'الدوثة 4' قال: قلے مالك: کیف رض زژہییا؟ 
قال مالك؛ بخرض غتباء ٹم یکال: ما ینقص من عذا العتب إِڈا تزیب) فیخرض نقضان العب وما نَیلغ ان یکوٹ 
زبیبا قذلك الذي یوعذ مته وكللك النخل یکال: ما فیٍ عذا الرٍطب ئم یکال: ما فیه إذا جحف وصار مرا فإڈا 
بلغ رہ فرسة اوشق فسھاغدا کائے فيه الصتدقة 


کتاب الز کاۃ ٣۰‏ زکاۃ ما بخرص من تار النخیل والأعتاب 





طَ ًٔ ہے گے وع 1 2د 3 1 اق اق 1 بے سیق ق - ظر از سے سم سج کیا ٠‏ گر یس 
الا النخا' والاعناب؛ فان دلك یخحرضص حین پبدو صالاحہ ویحل بےعة ٢‏ وذلك ان 


از ایل راپ لکل رک وو ای لی الس وازبد لی اي 


3 


کت 


ا ار عم 


پا کہ ا بشا خرائکۃ جئت عَلِيْھِم قال سُالاگف' 6ت 


- 


کی 


کی : .۰ یں ۴٭ < -- سس ۶ - 7 .-- تھے ا 27 7 ٥9‏ ھ 5 3 سی ما ۳ ام ٣ھ‏ 

علی أهلھا فیھا إذا حَصَدُومَا وٴذقوھا وٴطیبَوهَا وخلصت حباء فإنما علی اَھهلها فیھا 
ٴ' ا ٠‏ َ‫ سے -- 7 ۔۔ جح 8ظ َ‫ ام 

رھ را لیھج ہر سے یی ہر کے رہ کر ہے رہ کے کا ف: وھذا الف ال 

الأَمَائَة یژدون ز گاٹھا إِذ بلغ ذلك ما تجب فيه لز گاہ: قال مالٹ وھد کم يی 


ما لا یڑکل رَطبًا وَنمَ کل بَعْدَ حَصَادہ من الْحْبُوبٍ کَلْهَا َال لا بخرص 


لا اختلاف فيه عندنا. قال عَالِكَ: الام لمحَْمْع عَليْه عِنْدنا أُنْ الّخیل تخرٌص.... 





عا لا یڑکل وطبا: "وإا یؤکل" یایسا بعد حصادہ من ا لحبوب کلھاء فإنه لا بخرص"؛ لأن الخرض اٹما و 
لاتفاع اأھلھا ھا رطباء وهنا لا توکل رطبة فتحتاج !لی الخرص, ولأن النخیل والأعناب ٹمارغا بارزة ظاعرة عن 
ست نجرا یا اگرد رہد مرتھا وحبوھا متواریة لی أورافھاء فلا یھی فیھا الخرصء قالہ الباحي. قلت: 
ن بناج إلی الأاکل ٹی الحعص الآأخحضر وغیرھا کما تقدم: 
.ھ بتشدید القاف 'وطییڑھا" جشندید اشنا ااتحتیة بعد الطاء الھملة "وعلصت سا" پزید ان الزکاۃ تپ 
علیھم فیھاء وعلیھم تشقیتھا وتصفیٹھا من کل شیء وتخلیصھا إل عینة الادخار والاقثیات ولا یبسقط عنھم من 
زکاتھا شیے؛ لأجل الإنفاق علیھاء وذلك لأن ھذہ ا حال اي لا یمکن الانتفاغ ھا إلا علبھاء وعلی هذہ افیئة کانوا 
یودون از کاة علی عہد ز س الہ ہی وھذا هو وقت إخراج الرزکاة کعا سیان: "فإنفا علی اھلھا فیھا" آعادہ 


ٹاکیداہ ولأنہ بَمُدَ ذکر الأول: "الأمانة" بالرقع میتداً مؤخرء یعنی ام مومتون لی میلفھا وی وحوب الزکاۃ فیھاء 
"یؤدوت زکاھا" أی ا حیوب کلھا اذا ہلغ ذلك ما تب فيه الز کاہ" آی مقدار التصاب وھو ٣سة‏ اوسو ق غناكدشم؛ 
وا وو أمناء فیھا قیعتبر قوغم ویڑژخلڈ عنھم حسب ما اقروا قال الزرقان! ظاھرہ؛ ولو اھعواء وقال اللیٹ ومحمد 
ای عبد اگ إِن آشموا ثصسب السلطان أمینا: ''قال مالكٹ: وھتا ایام الڈی لا اختلاف فيهە عندتا" باللدینة الو رَة. 

ان اْنخیل اح: وی النشخ الصریة: 'آن الیعل تخرض رق ''غتاز الصتحاح ؛ الىعل والنخیل معن والواحد 
تغنی 'تخرص علی اھلھا وفرھا' الواو حالیة "نی رؤوسھا'' یع نخرصض حال کون الاٹمار علی الرژوسء وإن جدت 
الأاز فلا" خرضص؛ "إٰذا طاب وحل بیع“ یعنی وقت اخرصس ورقت حل البیع عناہ پدو الصلاح لا قیله ولا بعد 


وھذا وقت الوجوب عند ا الکیة ک کا سیاق: وٹؤخذ مته صدقته مرا عند الحداد" اختلفت لسخ ''الوطاٴ 7 


کتاب الز کاۃ ۰۱۹ زکاۃ ما یخرص من ٹار النخیل والأعناب 
عَلى أَعَلِھا وَلََھا ق سیا إِذا طَابيةً ول ہو کو عمل عناةہ اه کے ا حنل 
أجتاد فان آصابت ال حادنة بل ان خرس علی میم اذ أْ امت 
فاحَاطتٗ الْجَائَِحَة بالكمَ 0-07 عَليْهِمْ صَدَقة فان بقی من التمر شئ اع 
حَمْسَة أَوسُق فصَاىِدا بصاع ای لٹ اب اکھت ارڈ اناد 
الجائحة کا قال مالك: وَكذلك العَمَل و قی الکرٔم أَيْضًا. 


يبِلغ 


٭ فی عذا اللفظ فی کل موضع جاء مصدرہ أو فعلہ والأکٹر ٹی افندیة بالمھملتین وفی امصریة بالمعحمتین: 
رالمزدی واحد؛ فی انحمم' ان النخل - بفتح جے و کسرھا ے ڈال" وڈالا: القطم۔ أى تؤ حذ شنگ فطم 
النخل لا قبله قلا یکلف احد آن پشمریق نانوی مم ن غیرہ ویاق یس وھذا وقت الاخراج وأما عند ا حنفیة 
فقال الفاري فی "شرح النفایة"؛ وقت وجوب العشر حین ظھور اللمرۃ عند أبيی حنیفة وحین الادراك عند أي 
یوست) وحن ا لحصول لی ا حظیرۃ عند محمد ورڈ اخلاف تظھر گی وجرپ مس 

اصابت الٹمرق: بالٹسے ”حالحة" پالرفع "بعد ان تَخز‌ص علی اھلھا؛ وقبل أُنْ جٍ تد" أي تقطع "فاحاطت: ا لحالحة 
ہالٹمر گلە؛ فلیس علییم صدقة") لوخوھا لق عغینھا وقد ژزالت؛ء ویبطل حکم ا خرس امتقادم فان یھی" ہیل 
االحة "س الٹسر " بالكناة الو قیة ج_ الخ اشتدیة و بالثلئة ف المفضر پا واللودی واحد "شی" ای سمٰدذا, ر لغ 
مقانہی قامت وڑھی ستون صاعا 'بسناع ای کال یع العبرۃ فی ٭مسة اوسق اصاعه ٥‏ دون غیزہ من 
الاصع وھی خسة أرطال وم عندھم وسیان الکلام علی ذلك ف آبواب الفطر "ایل تە" اي ما بقی وی 
الصریة: "مٹھم'" أي من اھل النخیل ''زكاتهە"' أي ژکاۃ ما بقي "ولیس علیھم فیما آصابت ال حائحة زکاۃ' یع 
فلا پو خذ ز کاڈ اشاللل س٠‏ هُذا الباق. 

لا یڑ زکا مالك مد ا الباقي 

و کذلك: أي مثٹل ما تقدم ٹی التمر 'العمل" اي الحکم "ق الکرم" ای "اض" + وی ”'الْغیٰ '<قال احدہ إڈا 
لم ھے وثرك و3 رڑژوسی الَخیا ل فعلیپم حفظہ فان أصابته جالخة فذعیت الٹمر5؛ سیت( سی و مر یؤخذوا 
بلاغ ولا تعلےم فی ععلافاء قال اپن المنذرو: ا مع ُھل العلم علی ان العارىص اذا رس الشمرقے 5 أصارتہ جحائحة 
فلا شی عليه إذا کان قبل الحداد وإن لف بعض الغمرة فقال القاضی: إِن کان الباقی نصابا ففيه الزکاۃ وإلا 
فلا وھذا القول یوافق قول من قال: لا بحب الزکاة فيه إلا یوم حصادہ؛ ان وجود النصاب شضرط کی الوخوب 
فعیخ لم یورحد وقت الوجحوب م جب وأما سس قال: إِنْ الوحوب یتب إڈا بدا الصلاح واشتد الحبء فقیاس 
قولہ؛ إِن تلف البعضی إنك کان قبل الوجحوبء قھو کما قال القاضی؛ وإِنِ کان بعدہ وحب لپ الباقی بقدر؛ 
سوَاءَ کان نایا آوٴم یکن 


کتاب الزکاۃ ۲۰۲ زکاۃ ا خبوب والزیتروٹن 





7 ۳ 7 7 و سے 1 ع جح یل ا ا اھ 
قال مالٹ: وَِذّا انت اِرَُل قطمُ مال متفرقة او اشراك ٹی اموال متفرّقة؛ لا یبلغ 
مال گل شریلٍ ا قطعتہ 2 تجب فية ال ا کان : : کات إٰذا جُمع بعُسْھا ا بعض 
بی کے ای سر سی ال سے 


يْ مَا تٌجبْ فیه الرّكَاةَء فَإلهُ يَحْمَعْھَا وَیْوَدي رُکائھَا کلھا. 


زَكَاةُ الْحْبُوب وَالرَبتُونِ 


رہ ۔ قیق الا سال الد قیات ٌَارَگرم موتتٗمٌوھ.ہ.ہ.٭<ص-ٌ.-سصصصصمحس 





آھے۔۔م. 8|۰ 


وإڈذا گائت لرزجل: قطع" مع قطعف مزال '' سا جج ر علی الاضافة 'متشفرقة ' بالرفع صفة فئلۃ عء وتتمل یاجر 


۳ 


صفٴ ل۔_'موال" 'او اشٹرال'' بالثناة التوقیة بین الشین والراء لی جمیع النسخ الصریق فھو افتعال من الشركة 


5 . ۶ ہ+ لے ٤‏ : : 8:۱8 
وبدوھا ٹی النسے لیخ افندیق فھر بفتح اشمزہ ة جمع 7 پلک فسکرت) آيی الأنضباء ٹی اعوال متغرقة ‏ آيي بل 
1 : و - أ9 وت ۱ ۳ ئ2 ا . ایا 5 
ٹے گاع عدیدۃ لا ولا رعال کل شریت:معھم آر فلت پالم غعقطفت علتی مال ؛ اي لا یلغ القطعة لقطعة وحدھا 
' 


اس سے فة ال کیاؤ" مفعول لق لت “ا لع ا یسھا 81 مقدار التعسات گکاتت" تلكف القطء . ابخصتضن 
کے 7 آئد سی ×َ ےج ۴ 5 : ٰ۔ تج 

یه اذا کات ا قد ا وخ عق کا کات کل را2 لد لق اقم مٹیا ٢۲۸‏ 

بعھف' جج سے خ 9 ِْ َ عے ا 3 2 نی 


ےد تا کان لے خزے می فان الزکاۃ تب قھا: لان الالكَ غا واحد و كذلك إذا کان لہ اشتراك 
قرج سن جھی ٍ وسقء فا الز [" 


سل وإذا جع قفا 
ج اعوال ستفر فة نت سنا وتان شریگت فیراعی گل سالٰة خر ضےة جو ال شی یکن فادا بلغ عالہ عقدار الدسىاب 
ڑکی؛ وتقدم مسائل ال کڈ میسوظا: 

زکاۃ ا خبوب: قال ابد الية واحیدة اخے.؛ خنعه حبوب وحباتء:وقال الراحب؟ اخخب والحیة یقال 
والشعغیر وعوضا من امْطعومات؛ قال تعا ی: ہلکمٹل 

فالیٗ الع وی4 زالانعامف۹) قال این رشد یی ”الدایة': انا ما فی انز کاو عن الأموال فا اتْفقوَا منھا 
علی أشیای واعتلفوا ٹ اغیاء ز سا عا اتفقوا غليهہ فصتفال مین املعدن: امب والعشیۃة اللتین لیستا تعلی؛ وثلالة 


سی 


ڈ 
پک 
+ ان الد 
َبٍ آلینّت سْبع سای لگ رلیترة:١ ٦‏ وقال تعای: ول ٹف 


اضٹاف من اخیوان وعضتفان عن الحبوب: الحبطة والشعیزء وصنفان من الٹمر: التمر والزبیب. وف !زیت 

خلاف شاذن ٹم ذکر الخلقات: وقال فی جماتھا: ایا ما اختلفوا فیه من البات بعد اتفاقھم علی الأمتاف 
الاربعة) فمھم من لم یر الزکاہ إلا کل تلاك الأریع فقطء ویە قال ا بن اي یلی والٹوری واہن البارك ومنھم من 
قال: الزکاۃ فی جمیع المدخر القتات من اللبات وھو قول مالك والشائی: رسھم من قال: الزکاۃ بی کل ما 


ترجہ الارضن فا عدا احشیان والخطب والقصب ٤ؤ‏ ہشنو اہو حنیشة, 


کتاب الز کاۃ ۳۲۳ زکاۃ الحبوب والزیتون 


سی سب قال مُالك: ونم و من ن اڑود سر سز بعصس وََبلمْ 
7 ۳ ا تچ- 7۳ بہت وا 1 
ڑکیا عازشی 6 فا را اف خائاسسےےے 


فی العشر: و باہ قال جماعة الفقھاء ابو حنیفة والشافعی ‏ اد قوليہ والٹانی گاہن ؤعب وا تور وا یو سفے 
و عمبدہ: ا زکاہ فية؟ لأازہ (دام ۰ فقوت قاله الزرقانء ے 'اللسوی : وقال ۰ اہو حيشڈ الا أُنھ ا بشحرط د017( 


مسۂ أوسق: وقال: یوعد من ھمرہ لا من عصیرہ. قلت: وما حکی الزرقانِ عن صاحی أبی حنیفة لم اأحدہ فٍ 
کتبناء بل ذکر الڑمام محمد فی ''موطلہ" حدیث الیاب؛ تم قال: وھڈا ناخ إذا حرج منہ ٭مسة أوسق فضاعدا 
ولا یلعفت فی ھذا إلی الزیت: وانھا بنظر إلل الزیتون: واما فی قول ابی حتیفة ففي قلیله وکٹیرہ. وھذا ضریح فی 
آن حعدا یہ قائل بوخوب العشر فی الزیتون. 

العشر: بالضم "بعد ان یعصر" أي یخرج منە الریت "'ویبلغ زیتونہ خسة أوسق"ء وڈلك أن الاعتبار نی نصابهہ 
انھا هو بالگیل والکیل لا یتھیا إلإڑ نی آحلنت٤‏ فإذا بلغ خرسة وس ق ققد کمل النصاب: وإڈا قصر عن اخظسۃة 
الاو سق ففاہ فضر عن النصاب: فلا زکاۃ فیه؛ وڑھا أمرناف پاحراحە زیتا؛ لأنہ جب علی رپ الال دقعه علی 
وحه یمکن ادخحارہ والانتفاع بہ اللفعة القصودۃة مہ کالئمر وا حبء قاله الیاجیء یعین یعنبر لی تکمیل اللصاب 
الزیتونء ویخرج في الزکاة الریت ولو قل کرطلء وتقدم فی کلام الإمام حمد و"السوی" ان العبرۃ عند ا حنفیة 
للزیتون لا للزیت: ویوخذ الزیتون ٹٍ الصدقةء ووحہ ذلك عندي ان الزیتون لا یقتصر الانتفاغ منه علی الزیتء 
بل پتصرف فیه بالبیع وغیرہ علی عیئتہ ایضاء وقد یکوٹ الزیتوٹ لا زیت قيه کعا سیات؛ فحینعد تاج من قال 
"ما م یبلغ زیتونہ (مسة 
أرسق فلا زکاة فیه"؛ لنقصانه عن النصاب قال الزرقان: فان ہلغھا وکانت لازیت فيه اذ من ٹمنہ: قاله فی 


بعیرة الزیت پل ام ر آخر کاعتبار قیمتہ خلاف من قال: یر ُخرج الزیٹون ىٍي الصدقة 
الدوثة لم پبسی مو تر بت 

سقکكة السماء: ای امٰطر ''والعیون و کان ات" گیا تقلم ف الٹسز ”ئفیہ الگ ۶ لقلة الملوونة 'وما کان 
پتسعھی' بناء اخپول: 'بالتضح" ای پالصت :ھا پستخرج مے الآیار وغیرھا 'ففيه تصفت انگ گا هو قائوت 
المعشرات؛ "ولا ي رص سے ضن الریترن گی شحَ "ا ي علی روایة صحیحف وتقدم روایة شاذۂ -- ن اإمام مال 
آئه یخرص: قا! ل الباحي: ولا جئرس شی من الریٹرن! لڈزہ لا فائدة ڑ گیل دلٹ لأر باب الأموا! لٛ فإلە لیس ما یڑکل 
رطباء ولا للمساکین؛ ران اہی لک یہ ٹاڈکل اد سیل بومیں رات آرہ صمررۃ ن اور لا ہکا 


یٹھیً فیھا الخرص علی التحقیق. 





ا ا 7 ا اش سا َ ٴَ فم,. ۂف 
ا کان بَھلا ففيه العشرء وَمَا کان یسلقی بالتضح ففيهِ نصفٗ العشر؛ ولا یخرص 


شٌيٰء مِنْ الریتون لی شجرہ. 

3 ۲ 1 رر بج ار و ہے ٢‏ ھا لوا مت سے کو راو 
قال مالك: وَالَّهُ عِنْدَنًا فی الْحْیُوب اتی بَدجڑھا الس ویاکلوٹھّا أَنَهُ يُزْعَدٌ بِعًا 
سَقَهُ السّمَاء مِنْ ذلك والغیٔون وَمَا کان بَعْلّا المُثرُّ وَمَا سَقی بالْضح نصَفُ 
المُشرء إِدا تع ثك حَّة اون بالضّاع ع الأَوّلِ صاع البي کن ما راد عُلی 
سم ا لی نہ ال گاۃ ات قلت 


سرچ سے مو رر ۰ سک ھا ھا پک لا تٌت و فا ۴ك 
قال مَالك: وَالحَربُ انی قبھا الڑکاةۃ الْلطة وَالشَعیژ وَالسلت وَالفرَظ ٭×تہ:ہ. 


جار 
علا: النخل الذي یشرب بعروقہ من غیر سقي. (اغلی) ا حبوب: الي تب العشر فیھا وھي "الي یدخرھا 
الناس ویاکلونا'' ذکر عذیں القیدین+ ما ان مدار الرکاۃ فی الحبوب عند الالکیة علی الادخار والاقتیات: "'آنہ 
پؤخذ تما سقته السماء من ڈللف والعیون وما کان بعلا العشر وا سقی بالنضح ففیه لف الع" پشرط 


والرزیٹرٹ و غیرضا تل کل المعشر ایت حکمھا واحد زے لی تسقی باملطر وخوه ففيھا العشیر تج وا ليَ تسقیٰ 
بالتشعۃ ففیھا تصف العٹ ‏ وا کان وعوپ الضدقة فی الوب وغیرھا عقیدا عتد الالكة بالنسات ڈگ ھذا 
تج لے ےد .- اس آئیں. و غیر 


تے 


التصاب لفهعاء کعا سیق التقييث نە؛ وا حاصل آن سی بسن العمشر و نُصقہ ْ٭ فتض جا فر من النعل 
ان 


القیدء فقال: إذا ہلغ ذلك"' الڈکور من ا حبوب ال یدخرغا الداس ویاکلونھا ''مسة اوسق“ والوسق سٹون 


ا 
صاغا "بالصاع الڈول صاع النیي پالے بدل مٌا اَل ار عطق ات "نا زاۃ علیٰ خِة آاویق" ولو گلیلا 
''ئفیه الزکاۃ بنشات ڈگ" ای العشیر آو تضات العشر؛ وذلك لأنه لا عفو فیه :بعد التصاب: قال الشیخ "تی 
اللسوی"؛ وھذا قول اھل العلم إلا ان النتضاب لیس بشرط عند أییي حنیفة بل 
قال عالكَ: بین الصضٹفت گ ھذا القو لْْ آنواغ ا خبرب الین یو جا مٹیا العشر فقال؛ وا حبوب' عہتدا و حیرہ اختطۃ 
وھا عطت علیة "الی' بت 'فیچا الز گاد الاعطلة'' بگسر ایام ااهعلة وسکونٹ اون وفتح علاء میٛعلة آغرھ شا ے٠‏ 
. : آارۓ ۱ و 9ے ْ7 0 7- کے ہہ ٴَ 5 ‌ ز . پا 1 
کا قِ اخیط الأعظم وھی القمح: غْ انواغ گٹیرڈ اد کرھا اه ل لفن وذ گر بعسض٘پا صاعب اعحیط 
عجیبة: ذکرت فی 'الأنوار الساطعة'' فقال: حرحت حبة البر من النة علی قدر بیشة النعامقہ وھي آلین من الزید واطیب 
رائحة من المسكث: مم صارت تنزل علی عذہ افیلة إىی وحود فرعون: فصغرت وصارت کبیضة الدجاحة؛ وم تیزل 
علٰی عذہ افیلة حیٔ ذبح بی فضسغرٹ حیت ضار نت کكبیشة احخمامق تم ضصغرت حیق ضارت کالبندقف مم صغرت 


سے 


حح صارت کالحمضة ٹم صغرثت خی صارت علی ما ھی علية الات تا اللہ تعا یل ان لا تفر عی ذللئۓے - 


کتاب ال زکاۃ ۰٥٣‏ زکاۃ الحبوب والزیتون 


وَاليتَدغِ ارز ادس لان ال وَالكْلخْلانَ ا وا خی ذُلََغٌ ٌ بر الس 
رن مل سنا نی رك مھ ھی و ون گی 
- "'والشعیر" بفتح الشین وتکسرہ قاله الزرقانی؛ قال اٹ حد: الشعیر معروفء واحدته بھاء وی "'الصراح": الشعیر: 
ٹر والشعیرة: سی دكہ: "والسلت'' یکسر السین أو بضمھا وسکون اللام والژناۃ الفوقی کذا ٹی "'اغحیط" قال 
ائحد: عو بالضم: الشعیر أو ضرب مہ أو الحامض منہ: وق ''الأنوار الساطعة": ہضم السپن وسکوت اللام: حب 
بین الشعیر والقمح یعرف عند الغاریة بشعیر النبي گكُ. قال الزرقان: ضرب من الشعیر لا قشر لە یکوٹ غ 
الغور والححازء قاله الحوعريء وقال این فارس: ضرب منہ رقیق القشر صغار ا حبء وقال الأزھري: حب بین 
اخنطة والشعیر ولا قشر لہ کمشر الشعیر فھو کال خنطة فی ملاستہ وکالشغیر یق سو رت وق 'اغیط": 
اسمہ قی الیونانی الطراغیش؛ وف الفارسیة بد وف الزابلی: مج ندم وف امندیة: آش بھ؛ وقال أیضا: یکوٹ 
کال حنطة اللقشر ویکون أبیض وا مر وق "الصراح": جمرد, وھکذا فسرہ الشیخ ٹي 'الصفی" واعتلف اھل 
العلم ھل ہو نوع من البر أو الشعیر أو نوع براسه؟ 
'والذرة"' بضم الذال العحمة وتخفیف الراءء ھکذا ضبطہ شراح البخاري من ال حافظ والعیي والقسطلان: وٹ 
'شرح الاقناع": تمعحمة مضمومة ثم راء مخففة. وق "'اغحیط الأعظم": ذرت بضم ڈال معجمة وفتح راء مھملة 
مشددۂ وسکون ىشناة فوقیةء یقال ھا ٹی اشندیة: تار وھکذا فسرہ الشیخ فی "الصفی'"؛ وقال احد: الذرة؛ کب 
حب معروف)؛ اصلھا ذروں وف "'الصراح" الذرة: بالضم والتخفیف اصله ذرو آو ذري؛ وافاء عوض. وت 
'احمع", بضم معجمة وعفة را ھاؤہ عوض عن واوں "والدخن"' بضم دال مھملة ویکس وسکون خاء معجمة 
آخبزہ وك یقال له یلفة الیونائیةۂ ارطلة وبالعرییة: الفٹء وبالٹ رکیةۂ الطرق: وبانفارسیة: إرژن: وبافندیة: گن ی, 
''والارز" بزنة قفل وف لغة: یضم الرائی وأاخری؛ یضم اغمرة والراء وشد الزای والرابعة: ہفتح اظمزۃ مع 
التشدیفب والخامسة: رز بلا مز وزان قفل قاله الزرقانِء فسرہ الشیخ ٹٌ "الصفی"' بلفظ 2 وھکذا ٹی 
"غخرط۔" وغیرہء وق 'لغات الھم راح" : چاول, "والعدس" بفتحتین؛ قال ا حد: بالتحریل حب معروف؛ ہے 
واحدتہ: وفی "'احیط"؛ ہفتح عین ودال آخرہ سین: یقال لە ہالیمن: بلسء وبالفارسیة: ٹٹک, وبافندیة: ٣ر‏ ون 
'الصراح" رہف ول اناج الصراح“ صور. 'والخلبان" نضم جیم و وإسکان اللام وحکی فتحھا مشددة: حب 
من القطانء قاله الزرقانِ وی "'الأنوار الساطعة" ہضم ا لحیم وسکون اللامء وفی "اغحیط": اسم 0 وقال لی 
ال : یقال له باشندیة: و وفسرہ الشیخ يِ "الصفیٰ'؛ باماش والڈوجە آأئە غیرہ؛ لأن اُھل اللمة نمفسروئہ 
ہشبیہ ا اش دون نفسہ؛ والظاہر ٹر "واللوبیا'' بضم اللام والواو اٹجھول وکسر باء موحدة وفتح الثناۃ التحتیة 
آخرہ ألف؛ اسم غندي یقال لە فی الیوائیة: سیلھینء وقی النبطیة وجر وی العربیة: فریقا وقرنبا؛ کذا لی 
''المحیط"ء قلت: لکنه ایستعمل فق العرییة اأیضاء وق حاشیة "الأنوار لأعمال الگبرار"' ان اللویا حب یشبہ 
الباقلاء أاضغر عتھ. ''واملحلات"' خجیمین مضمومتین بعد کل حیم لام قال ائ حد: ٹمر الکزبرةۃ وحب السمسم؛ 


کتاب ال زکاۃ ۰ زکاة ا حبوب والزیعون 





لی تَصِير طَعَمَا فَالرکاة ٗ لاف ھا موہ ان ہوا وش حَبًّاء قال: وَالتّاس 


ی٘۸ 


مْضداقوت ق ذْلكث وِقيْل ِنوخ ق ذٰلكَمَا دَکمُوا: 


انا لازمة کل ایديھم 


قال بجيی: وَسٔیل مَالك: متی یخخرج ‏ من ایور المُُ اَقبل لو اع رَيف شی 


- وی ''احیط": بالسریائیة: کنجد؛ ات بڈر الکشنیزء وفی الکتاب العتمد می اللغات الطبیة: عو السمسم عو 
صتفان: آبیض وأسو ویسعی العرب دعیه السلیطء وی ”الصراح"؛ الکشتیزء ویقال: السمسم پل قشرہ قبل ان 
پعصد وق "إبضام ح الصراح ے9 :ونم وفسرہ شیخنا الدعلوی لق ''الضفی' لی وتا اه ذلكَ, ذکر العتتف 
عشرة أنواغ مفصلا؛ وآشار إلل غیرھا بقولہ: "ما أشیە فلك" وذکر الباجی ستة اشیاء غیرھاء وقد عرفت ملعب 
احنفیة ججحخوسشستض ما یقضد بە نما الأرزض ویزر ع قصدا واسندلوا عليه بالأیڈ کما سیات اق باب ما 
لا زکاڈ فی من الفواکۃ "من احیوے'" یات: "تا اشبٰة "ال تیر لغاما ا لان العلة عند الالکیة الاقیات 
والادخار فلا زکاة :لی الکرستة علی الأظھر؛ لأھا علف لا طعام علافا لروایة اھب پل "العنیة" قال الزرقانِ, 
ثڑخذ مٹھا: اي من ا حبوب المذکورة مفصلا وبحملا کلھا "بعد ان تحصد وتصیر حبا" أي بعد تنقیتھا وتصفیتھا 
وتخلیضھا إلی غیثة الادخار؛ کما تقدعء قال الوفق: وقت اإخراج للزکاة بعد التصفیة ى اخبوب: وا حقاف : 
الفمار؛ :لأنہ أوان الکعالء والوونة الیي تلزم الشسرة إلی حین الإإاخراج علی رب الال؛ لأن الغمرڈ کاماشیة 
وموونة ال ماشیة وحفظھا ورعیھا والقیام علیھا إلی حین الإإاخراج علی ریھاء کذا عھنا. "قال" مالك: 'والناس“ ی 
أرباب الأموال "مصدقون" بتشدید الدال الفٹوحة "ىي ذلك"' أي فی قوظم فی مبلغہ من الکیل وما حرج من 
الزیت و غبروۂ لاھم أىتاء کا تدع قال الباجی: ر ذلك لان عداغا لا خرص ولا بد للٹی ان یغیبوا عليه؛ ولا 
یمکن ان جعل مع کل إِلسان من بحفظ عليه ذلك. "ویقیل'' بیثاء اٹجھول 'متھم ٹی ذلك ما دفعوا' بالدال المھملة 
أي الذي دفعوہ ىٍ الصدق وذلك لگوغھم مصدقین ى قوفمء قال الوفق: وم ادعی رب الال تلقھا بغیر 
تفریطہ قبل قوله من غیر یمین سواء کان ذلك قبل لخرص أو بعدہ؛ ویقیل قوله أیضاً ي قدرھا بغیر یمین؛ 
و کكذُلك ثق سائر الدعاري؛ قال احمد: لا یپستخلف الناس علی ضدقاھمء وذلك لأئةغ حق الله تعا یی فلا یستحلف 
فيه کالصلاة وا حد., 
وسٹل: پیناء اٹجھول: "مالك" الإامام "می یخرج من الزیتون العشر" زاد پی النسخ الضریة بعد ذلك: "آو تصفه 
ولیس ھذا ٹی افتدیة فالمراد بالعشر الواجب اعم من العشر أو ثصف ''اقبل النَفَفة'؟ ھمزۃ الاستفھام "ام بعدھا" 


ہے سے کے 


أي عل بحتسب بالنفقة الي بل ٹل تخریج الزیت؟ 


کتاب الزکاۃ ۲۱۷۰ زکاۃ ا خحبوب والزیٹرن 





ہے ار 


نقال: لا بُنْظر 2 - کل دہ امله: کا کسال آگا از سو 


ا تھے مل بی 


١‏ .-- ا 

حا ےیک رق جخو سراھ می لو آ ز ے ہق .نے سھ ىَ 

اك أك ابعضیا وش ون وہ خننة شک جب عل رہ کہ 
دا 3 - پت سے :7 جس ق۱.- سے سے و لی سپ ے۔-۔ ]- 8 9 و یی الرالا 

قال جی: قال مالٹگ: ومن باع ز کت" 4 صلح ویبسَ ٹی اکمامه فعليه زکائہ و 88 


ْ ینظر نی الفْقَة: قال الباجحی: اي لا غصسب لە ماء وذلك ان غليه تِليغ غ الزکاۃ ال الا الذيی حرت العاذة 
بادخعارغا علیة, ول اتتاعت موم کیل ڈذلك ا روص عليھم غخیلھم وعنبیی ولقوے عوا فیھاء ولکن ل" پؤوذہ 
سٹھم إِلا علی هینة الادخا ؛ فعلیھے النفقة غلیھا حی بِخلص ذلك: قلت:؛ وق 'اضیط البرھان" + قال الکرحی: 
یو عیل الخٹر من جمیع عا احرعتہ الأرض ولا غست لضاخبھا ما أثفق علی ١‏ لے من سقی آو غمار٥‏ و آحرة 
العمال ولا ثققة البقر, قال ابن افمام: یع لا بقال بعدم وجوب العشر ى قدر اخارج الڈي :عقایلة الووت بل 
بجب العشر ٹی الکل؛ ومن الناس من یقول: بجب النظر إلیى قدر قیم اللؤون فیسلم لہ بل عشر ٹم یعشر الباقی؛ 
إأن قادر امو وئة مل السا م لە بعؤض كأنهہ اکمران 
ولنا: ان گر بتشاوت الو احب اِحفاؤٹ المووئقت فلو زقعت المووئة کان الو اىخٹ و ادا ڑشھو العشر ڈالما ِ 
الیاقی؛ لأئة لم یتزل لل تضفه إلا للعوونة: وتقدم قرییا کلام الوقق فی ذلك. ''ولکن یسال" ببناء ا جھول "عنه" 


ا و ن0 - ات 
1ھ 


أيی الز یتو یتو ن الہ" الالك ”کنا پسال أھل الطعام" کا +َافلة وغیرھا ین الطعام“ ا کی اک 'ویصدقرن عا 
قالوا'' ٹی مقدار ما حرج "فمن رفع" بیناء الفاعل أو المفعول أي حصلہ أو أحرچ "من زیتونہ مت" بالرفع أو 
الت "سیق فصاعدا اذ" یبناء اٹجھول "من زیته العشر"' بالرفع والمراد ا لحنس فیعم النصف أیضاء "بعد ان 
بعصد " وزج ایت وف ن ‏ یرقع' بنا العلوم آو اٹھول ل گما قتم ' امن یٹ لہ یة اورسق ٴ م جب عليهہ ٹی 


لے 


زیته الرکاة". وا حاصل یم بس لوت ال زقال اختاخب امال؛ ںیت سضر تو ہو سرت 


م یسال عنه غیر ذلك: فإن قال: یلغ النصاب آو واَعل ماف سژالا نایا کم آخرج لہ من ا لریت؟ إِنَ کان 
اض ۵ فان کان پاعة؛ سٹل: کم خرج مٹلهہ من الزیت؟ و سقا ل ذْلك غیرہ پر یہ سا ل اللعرف قَاالہ الباحي. 

ئی اکمامہ: جمع کم بالکسرء وعاء الطلع وغظاء الئورء کذا فی "القاموس'"؛ 'فعلیہ'"' اي البائع "'زکاتہ" واحبةا 
لأنھنا وحبت پالھ۔“ ح ح والییم ٹیس٤‏ ازس کان لتق اق زکاۃ"؛ لأن الزکاة تعلق وجوھا قبل البیع؛ فلا تعلق حق 
الزٍ كاة عن۔ المشتّر ي: قلت:؟ ویە قالت الحنفیة ففی ''البدائع": ولو باع الأرض العشریة وفیها ڈراو خ قد اُدرك مع 
زرعھا : باغ الزرغ اص3 فعشرہ علٰی البائع دوت لے لشحري؛ لأُئھ باعهہ بعد ؤجزب العٹنر وتقزرةہ بالادرك. 
ولو باعھا والزرع بقل فإن فصله الشتري للحالء فعشرہ علی البائع أیضأٌ؛ لتقرر الوحوب ى البقل بالفصل: 
رإِن ترک عح ادرك فعشرہ علی الشتري فی قول أبی حنیفة وحمد اتحول الوحوب من الساق إلىی ا حب؛ >> 


کاب الز کاۃ ك۸٣۲۰‏ زکاۃ ا حبوب والزیترن 


اس غلی الّری ره رکا قال مالك: ولا یَلَع بع الززع کی بی و 


اأکمامه وََسَضْیٌ عَنْ المَاع, وقال مَالك نی قَٴا ل اللہ َعَالی: ور وا تحلہ بد حساڈ: 


اِنْ ذْلكٌَ نف یق اکب لا سے و رق مات نَا ل مَالكَ: وس ے سے 





< وروىي عن أبيی یوسف: أنە قال: عشر قدر البقل علی البائعء وعشر الزیادة علی المشتري؛ وکذلك حکم 
السا +٭٭ هذا التفصیل. اق سال الأئِمَة غ گے کن العیيٰ۔ 

ولا یصلح: آي لا بجوز "بیع الزررغ حؾ ہیس" بالثناتین التحتیتین فموحدۃ فسین مھعلق "فی اکمامۂ ویستفیٰ 
عن الماء'' والاستغناء عن الماء آنہ لو سقي با ماء لم ینفعہ؛ وذلك لحدیث "ھی كػُّ عن بیع العتب حؾ یسود وعن 
بیع الحب حیؾ یشتد". ٹم بجوز بیعہ فی سبلە قائما عند الحعمھور وقال الشافعی: لا بجوز بیعہ حؾ یداس 
ویضفی؛ لأنہ من الغررء قاله الزرقان۔ وقال غالك: پی تفسیر قول ال تار وتعا ی؛ "'وآتوا حقہ یوم حضادہ" 


بفتح الحاء قراً ابن عامر وأبو عمرو وعاصم: والباقون بکسرھاء "إن ذلك"' أي المراد باحق ٹپ الایة 'الزکاۃ. واللہ 
اعلم". قال الرازي: اختلفوا ٹی تفسیرہ علی ثلالْة اقوال: الأول؛ رید بە العشر وئصفه قلت؛ وسیاتي قریا. 
والٹان: ان ھدا حق یی الال سروی الز کا قال خاهف: إِدا حصدت فحضرت السا کم ن؛ فاطرح حم مت٭ء :و إڈا 
ذسٹه وڈذریتة فاطرح شغم عنف؛ و إڈا کر بلعہ فاطرح ضم عتف ہ إذا عرزقت کله فاعزل ز کاتھ والفالٹ؛ اك ھذا کان 
قبل ورحوب الزكاة فلعا فرطت الرزکاه نسخ ھذاء وھذا قول :سعید بن جہیر ورااادےے القول الأول, قلت: 
وبالقول الان قال این غعمر, قال الےعنتاض: رویي غن اہن غمر وعجامد: انا حكکعة وانة حق واج عند 
لسرام غیر و وروی لن ابی 3 "ان شی غرع جحاداد اللیل و ضرام رت قال سفیال .. عیینة: ھذا لأاحل 
اللساکین کی تحضروا: وبالقول القالٹ؛ أیضا قالت طائفة: قال ا خصاص: روي غن ابن عباس يٴ روایة ومحماد بن 
الحتفیة والسدي وإیراغیم: تسکھا المُْر وتصلف العشر وعن ا لحسن قال: نسچنٹھا الزکاۃء وقال الضحاك: 
تسیتحتۓےا ال ز کا کل صذق٭ ا القرآن, و تام شیء سن الآٹار ً ذل: 
ےَ اوخ 1 7 0 ٠‏ ج : ۱ سے لم 1 7 
سن یقرل اخ من اأھل العلء آید بذلك مسختارہ بان ما دھت إِلَيہ سالك بپخوں العزاف ب_ اق الر کاۃ سے سان 
من غیزہ أیضا قال الباعی: ولا یکون ذلك إلا عن أھل العلم ومن لیس من أھل العلم لا ینقل عٹل مالك قولە 
ولا یر جح پغ مذھبه. قال الرازيی: وبڈ قال اب غباس ىيٌ روایة عطاء وھو قول سعیلد بن اہ وا خسن 
وطاوس والضحاكء رھو الآاصح؛ ان و قوله تعا! ا 'واتوا عق یوم حادم" اُھا غسسٰ ذکرہ لو کان ذُلك ایق 
معلوعا قبل ورود الأّیةہ للا تبقی الأیة بج وقد قال ٹل لیس ف الال حق سوی الزکاة فوحب ان یکون 
المراد نذا ا حق حق الز گاۃ۔ قال اخصاص؛ وروي ھذا مولع عنٰ ہ بن زید وحمد بن ا حتفیة وزید بن سلم 
وقتادۃ. وبسط ٹِ تر جیح هذا القول بدلائل وبراعین قار جع إليه لو اعت 3 قال: ولا ثبت گنا ڈ کٹا ان الم اد ٭ 


کتاب الز کاۃ ۹ ۲ زکاۃ اخبوب والزیٹرن 





- 
ہے اھ 


گا و حا لااو ری سے - کر سا پر ھ لا روج رھ ک اھ مو8 2 لیے 
اصنل خائطہ آو أَرْضَه وق ذَلكٗ رَرْغ و تر لَمَْیْدُ صَلاحُۂ فَرکاة ذَلكَ عَلی المبَْاع 
وا کان غداطات وحل بی یه فَرَکَاءٌ ذَكَ عَلَ البائع لا ن قرط البائع عَلَی الما ع. 


خِ 


٭ بقولہ: "وآتوا حقہ یوم حصادہ" ہو العشر دل علی وجوب العشر فی جمیع ما تخرجہ الأرض إلا ما خصہ 
الدلیل؛ لن تعالی ذکر الزرع بلفظ عموم یننظم لسائر أصنافہ وذکر النخل والزیتون والرمانء ٹم عقبه بقفوله: 
"و آتوا حفه یوم حصادہ" وھر عائد إإ إلی جمیع الد کو فمن ادعی خصوص شيء مہ مٰ یسلم له ذلك إلا بدلیل: 
فرحب بذلٹ إنجاب احق ٹن ا حضر وغیرھا وی الزیتون والرمان. قال الرازي الشافعی نی تفسیرہ: قوله تعا لی 
وآتوا حقه یوم حصادہ" بعد ذکر الانواغ الحخمسة - ؤعو العتب والنخل والزرع غ والزیترت والر مان - یدل علی 
وحوب الزکاۃ ىٍ الکل: وھذا یقتضی وجوب الزکاة ي الثمار کما کان یقولہ اہو حنیفة: فإن قالوا: لفظ 
الحصاد مخصوص بالزرع؛ فنقول: لفظ الحصد قِِ اصل اللغة غیر مقصوص بالزرع؛ والدلیل عليه ان الحصد غ 
اللغة عبارۃ عن القطع وذلك یتناول الگلء وایضا الضعیر ٹی قولہ: "حصادہ" بجب عودہ إل أقرب الذکورات: 
وذلك عو الزیٹون والرمانء فوحب أت یکوٹ الضعیز عائدا إلیں وقال اأیضا: إٰذا کان ذلك ا حق عو الزکاؤ؛ 
وحب القول بوحوب الزکاۃ فی القلیل والگٹیر 
اصل حائطہ إلخ: اي بستانہ "او أرض* بالنصب "وف ذلك"' اي الأرض ''زرع ہو ٹمر مم بید' بفتح أولە بیناء 
للعلوم من الیدو؛ "صلاحہ" أي م یات وقت وجوب الزکاۃ؛ فإلھا تحجب عند الصلاح: "'فزرکاۃ ذلك علی البتا ع" 
أي اللشتري؛ لأن الٹمرة کائت علی ملک حین تعلق الزکاة بھا ''وإن کان" الشمر "قد طاب'' عند البائع ''وحل بیعە" 
أي دعل وقت حل البیع عند البائع وھذا أوان وحوب الزکاۃ ''فزکاة ذلك الٹمر أو الزرع علی البائع'؛ لأنہ کان 
قی ملك البائع وقت وحوب الزکاة "إلا ان یشترط البائع" الزکاۃ "علی البتاع" أي اللشتري. وی "الشرح الکییر"؛ 
والزکاۃ واحبة علی البائع بعد الإفراك والطیب: ویجوز اشتراطھا علی الشٹري. قال العیيي لی "شرح البخاري": 
اعتلف العلعاء یی عذہ الال فقال مالك: من باع حائطه أو آرضہ: وٹی ذلك زرع او مر قد بدا صلاحہ وحل 
ییعہ؛ فزکاة ذلك التمر علی البائع إل ان یشترطھا علی ا بتاع؛ وقال أبو حتیفة: اللشٹري با حیار بین إنفاذ البیع 
وردہ؛ والغشر ماحوذ من التمرة؛ لأن سنة الساعی أن یاڈھا من کل ٹمرة یجدھاء فوجحب الرحوع علی البائع 
بقدر ذلك کالعیب الذي برحع بقیمتہ؛ وقال الشافعی فی أحد قولیہ؛ إِن البیع فاسد؛ لأنه یاع ما بملك وما لا علك: 
وھو ثصیب ال مساکین: ففسدت الصفقةت واتقق مالك واہو حنیفة والشافعی أنہ إٰذا پاغ اصل الشمرۃ وقیھا ٹمر لم نید 
صلاحه ان البیع جائز؛ والزکاة علی ا لمشٹري؛ لقوله تعالل: ٹڈوانوا خقه یوم خصادہ گا وآما الذي ورد فيه الٹھي 
عن البيع بع حیؾ بیدو الصلاح؛ عو بیع الٹمرة دو الأاصل ناان اض ا العاهةء ویجوز البیع من الٹمرة ة الق وجحبت 
زکاتھا قبل اداٹھاء ویتعین حینٹذ أن یؤدي الزکاة من غیرھا خلافا لمن آفسد الییعء وعن الا: ال کاۃ علی البائع 
إلا أن یشترط علی امشتريء وبە قال اللیث: وعن أحمد: علی البائع مطلقا: وبە قال الثوري والأوزاعي. 


کتاب ال زکاۃ 813 ما لا زکاۃ فیه من الثمار 





مَا ل زَکاة فیه من القمَار 


یع حر کا 8 ایاعر سا پ. ىك فے ا 
ل مَالك: فا اذا کان لَهُ هَا يُجُد من مجر ہہ سب 
ج * 29 کر ان 2 8 وھ رھ از جار 
ری مو رک ہی و 
امنة اخ ڈ اکن گن و اشن وک قد لن کی اشن نہ لیس عليه گی 
2 8 7 : حم یی سےا 0 َ‫ ' ۱ ھکے 1۔ سے ×. : 21 ما 
ضو من ذِك کاہ یی کون لج الات الواحد من التمر او ٹی الزنیب آو ى 
8 یں کل ہے و کے 8 ہم ِ و ا۸ وت وھ : ج ولا 
الحنطة ار نی القَطِیّة مَا یَيْلع الصتف الواحدِ مته خمسة اوسق بصاع النبي جوا 
سی ۶" ا ۴ ۲ جا 
٣۳ے‏ ںی 7 رھ سا سر اھ ریو کی گل ہے ہج رھ 58 سے 0 0 سے 
کما قال رسول الله 5 2 ا فيمًا ڈون حمَسّة أوْسّق من التمرِ صیل لے قال:. 7 





ما لا زکاۃ فیہ إخ: الغرض مہ کما یظھر من ملاحظة ما ذکر فیه بیان ما لا بجب فیه الصدقة؛ لعدم بلوغھا إلی 
النصاپ اعم من ان یکو ن فرآ ار زرغاء وذکر ىہ ضا سا لإ مخت فيه الز کاۃ متفر دا٤‏ لعدم بلوغه إلی النصاب؛ 


وجب مع الاحتساغ ق با لنو غ الآخحر کالقطتة, عا غخعد اخ پغے ا٣یم‏ والدال اللْيُملة ی اغندیة والملعجحمة ‏ 


المصریة ای بصرم ویقطع قال ال الذال اعحمدے: الا راغ والقطہ اقطع ال تاصل ء وقال ق الدال ال 1 من 


١‏ سس 


جِلة معان؛ والقطع وضرام التحل کا داد قال ١‏ لزرقاق: قلّتے: ھتا انا تس الإأفعال کلھا بحختعمل ہناء ا لمعلوم 
وا جھول: سنہ اربغة آ عق" باللصب على المفعولیة وچٹعمل الرفع َ "ین التفز ' سان کت وا ''وما بقطف'" 
بکسر الطاء وضمھا؛ بقطع قاله الز رقان "مه أریعہ أوسق من ١‏ ولاو می ازس سن ×ن اخنطةء 
وما یحصد منه اربعة أوسق من القظتیة“ بگسر القاف زضدھاء سیأن معناماء ''انہ لا نجمع" ببناء اٹجھول "عليه“ٴ 


۲۶ 


أى علی الررجحل 'بعض ذُلك" الد کور سن الأخاف الیڈر بعة 00 بعض*" آغحر؛ ا لاف ابجٹنس واللقصرد وانە 


1 اخ 


لی عليہ“ ای علی الرحل "ئی شیء مرن ذلك زکاة حیق یکون پ الصتف الواحد'' من الأاصتاف الٰذکورۂ 


ا 
ابر أو فی الزہیب أو فی الحنطة آو ٹی القطنیة ما بیلغ الصنف الواحد می مسة أوسق' والوسق ستون صاعا 

بصاع الی ػٌ' وذلك یعييٰ اشتراط بلوغ النصاب 'کما قال رسول اللہ کل وتقدم مسندا پ اول الکتاب: 
اس قیعا دون حسة أوسق سے : ن التشر ملا ارہ ان إ اب الع۔8ة٤‏ لبلوغھا ٣ة‏ أوسق. 


قال: أی مالك: وذکر خلاصة الکلام بطریق اہإاحمال: فقا فقال: ''وإن کان الصنف الواحد من تلك الأضٹاف ما پیلغ 


ہے 


سے آوسق" أی ببلغ مقدار النساب ''ففیة الز کا فإن م یبلغ عںة اق فا ز کاة فی" وا حاصل: ان سے۔ 


ےا 


کان لہ اقل من نصات من مر وزبیب وحنطة وقظنیة بغیٹ لا یکؤن کل واخد مٹھا تصاباء لکن یتم النعناب - 


کتاب ال زکاۃ ۲۱۱۹ ما لا زکاة فی من الٹمار 


ا مو شی ہے و ھے ا ہا رع وخ سے ہے یم میں ئ۔ ہس 
وإن کان قی الصنف الواحدِ من تلك الاصنافي ما علع مس اوٴسق ففيه ال كاةقػ 


فان لَمْ يَیْلغ حَمْسَة أوْسُق فلا رَکَاةَ فیه. قال مالك: وَتَفسِیر ذَلِكَ ان يَحُد الرّحْل 


لن و ای و سے لی سے اھ 


مِن التَمر سے رج ای وٴإن اختَلفتٗ ساوج لمات فَله يْحْمَمُ بَمْضهُ إلی بَمض 


۳ 


تُمٌ تؤْحْذ مِنْ ذَلِكَ الرَكَافَ فَإِنَ لم يَیلُمْ ذَلِكَ فلا رَكَا فیه: قال مالك: وَكَذَلِكَ . 


ے۶ 


- بیضم بعضھا إلی بعض قلا یضم نوع مٹھا إلِ الآخحر لیکمل الیصاب بذلكٹ؛ لأن هذه آصاف خلف 


: تچ و ۰ یہ سے لہ 
واستدل شَلَكۓ بقوله 2 نو ہو جن االاستادلال : < آٹ شن کان عنذدف ٭ےة اوس متا“ سن بحمواع الٹسر والزہیتے: 


فلیس صنلف ×صة اأوعتق ھی * ح التر وادار 8 اندیٹ الزکاة علٰی رنڈ وق مل اَی 
وتشضر ذڈلكٰ اخ: ذکر الےَالة الْتقَدمَة ببعضص اإایضاح تیانا ا تن ید" بَالمهِےلة و اللعجع سان مٹل ضا 
تقدم أعي یقطع "'الرحل من الشمر" با لمثناة الفوقیة ٭'مسة أوسق”" فیجب فیھا الزکاة "وإن اختلفت اسماؤہ" 
وانواعہ کبرتي وصیحان 'والوانہ"' یکوٹ بعضھا اسود وبعضھا آحمر "فالہ بجع بعضہ لی بعض ئم توخذ" پہناء 
اٹ جھول "من ذلكف' اشحموع؛ لبلوغھا النصاب, 'فإن لم بیلغ ذلك"' أي لم ییلغ النصاب "فلا زکاۃ فیه" وا حاصل: 
ان التمر إذا کان مختلف الأنواع بجمع بعضھا إل بعض: کالبخت والعراب کل ا اشیة, 

وکذلك إخ: أي کما تقدم ق اسر نت ناعلة حنطة کلھا'' بجمع بعض آنواعھا إلی بعض؛ ٹم ذکر بعض أنواعھا 
فقال: ”السعرَة' ' تانیےٰ اس ”ضفیٹ یه لسمرتھا 'والبیضء' انت الإأبیض؛ “٣یت‏ یه لبیاضھا ''والشعبر والسلت' 
تقلدم معدلاا "ذْلكل گل" وی السخ الصسریة: ”کنل ذَلك'ء 'صنف واحل فِإاذا حصد الرجل غین لاف کل" أيی 
الأنواع الملختلفة المذکورۃ 'لمسۂة أوسق؛ جمع عليه بعض ذلك إلی بعض: ووجبت فيه الزکاۃ؛ فإان لم یلغ ذلك 
فلا زکاۃ فی" قال الدردیر: وتضم القطانِ کاصتاف التمر والزبیب؛ لانھا جنس واحد ٹل ال زکاة؛ فإذا اجتمع من 
جمیعھا ٭مسة أوسق ڑکاہ: وآحرج من کل بحسبہ ویجزئ إخراج الأعلی منھاء أو الساوي عن الأدن آأو 
الساوي: لا الأادن عن الأعلیء کضم قمح وشعیز وسلت بعضھا لبعض؛ لأھا جنس واحد. 

قال الباحی: الحنظة یجمع أنواعھا کلھا کعا تحمع أنواغ الٹمر؛ فتحمع البیضاء إلى السمرائء فإذا بلغت النصاب 
ففیھا الزکاہ؛ وھذا لا علاف لے ور کذلٹ بجمع لی الحنطة 0 والسلت: لا یختلف سمالك وأصحابه ق 
ذلك ویە قال ا حسن وطاوس والزھري وعکرمة وسسع من ذلك آبو حنیقة والشافعیء وقالا: إن الشعیر 
والسلت کل واحد مٹھما جنس منفرد غیر الحنطة لا تجمع ىي الرکاة؛ قال الررقانِ: قال أبو حنیفة والشائعی 
وا مد وأبو ٹور: لا تضم کل حبة - عرفت باسم منفرد دون صاحبتھاء وھي خلاٹھا لی ا خلقة والطعم - إلی غیرھا. 
قال ابن رشد: إنھم أجمعوا علی أن الصنف الواحد من ال حبوب والغمر بجمع جیدہ إلی ردیٹەہ وتوخذ الزکاۃ - 


کتاب ال ز کاڈ ۱۹۲ ما لا زکاۃ فی من الغمار 





اْحطة کُلھا لماع سی ویر و کلەه بس ے و مل 
الڑّكَاهٌ فَإنَ لہ َىلعْ ذُلكَ فلا کہ فیە. قال مالك: جت الین کل ۶۲٢‏ 
َأَحْمَرهُ فَإذَا قَطفٗ الرَّخُلْ مله حَسَْة أؤسّق وَحَبّت فیه الرّکاةء فَإن لَمْ لغ ذَلِكَ 
لا رَکَاۃَ قی. قال مالك: وَكَذْلِك ایا هِيٌ صِنْفٌ وَاحِذ مِثْلُ الْحلطة وَالئَبْ 





- عن جمیعه بحسب قدر کل واحد مٹھا أعیْ من ال ید ا حید: واختلفوا ‏ ضم القطانِ بعضھا إل بعض وی 
ضم الحنطۂ والشعبر والسلے: فقال مالك: القطلیة کلھا صنف واحد والحنطة والشغیر والسلت ایضاء وَقال 
الشافعی وأیو حنیفة وا مد وجماعة: القطاق کلھا اصناف کثیرۃ بحسب اُسماٹھاء ولا یضم منھا شيء إِل غیرہء 
و كذلك الشعیر والست والخنطة عندھم حتاف تلائق لا یضم واعد منٹھا إلىی الخ وسبب اخلاف هھل 
للراغاۂ ٹٍی الصنف الواحد هو اتفاق النافع أو اتفاق الأسماء ٹمن قال؛ اثفاق الأماء؛ قال: کلما احتلفت 
ا ماڑھا فھی اصناف کثیرة ومن قال؛ اتفاق ال نافع قال: کلما اثفقت منافعھا فھی صنف واحد وإن اعتلفت 


2 7 4 . 1 ھ ھا - ےہ ل6 گے سے آ1 یڈ غ ۱ نی سا 
اجاڑھا فگل واخے مٹھما یروم آن یقرر قاعدداته باستقراء الشر ع؛ اع: آجدھنا تج لال راد بالڈشیاء الن اتب 


الشرغ فیھا الأ ای والآخر بالأشیاء الي اعثبر الشرع فیھا المناقع؛ ویشبه أن یکون شھادة الشرع لل‌ماء ق 
الز کَاة اکٹر من شھادثہ للمنافع وإن کان کلا الاعتبارین موجودا لی الشرغ۔. 

الزبیب گلہ: تجمیع انواعہ 'آسزدہ وآخرہ" سوا "ناذا قطف الرحل افنل اسسل أوسنق و جیہت لاد ال کا فان 
یبلغ ذلك" اي النصاب "فلا زکاة فیہ'. و كذلك القطنیة: بجمیع آنواعھا "ھی ضتف واحد' غ حکم الزرکا 
فیحمع بعضھا إلل بعض "مٹل ا حنطة والتمر والزبیب'؛ فإن کل واحد عنھا بجمیع انراغھا ضئف واحد "وإن 
اخعلفت اُسماڑھا'' أي اسماء القطتیة "والواٹھا'' أي احناسھاء ٹم بین اللصنف مصداق القطلیة فقال: "والقطنیة 
بکسر الشافء وضکھا لغة قاله الزرقانء وقی 'التعلیق المجد": ہکسر القاف وسکون الطاء فنون فتحتیة مشددۃ 
کالعدس وا حمعص واللربیاء س وت تا سم جامع ہی التنؾ تطبخ کالعدس والباقلا قلا واللون ہیا وا می 
پت و مقتو حا غاد نکی قالہ فان اف ضاعب "فرط" علی تح ا ملیم 91" آحرہ حہاد مِهعلة 
'والعدس واللوبیا وا لان" تقدم معیٰ الٹلایٰةٰ فاکر ااشتتف ربعة اُصستاف سس التطانِ تھساء پآشار لی الباقی 
بقولہ: "وکل ما ثبت معرفتہ'" ولیس ٹل الئسخ الصریة لفظ "معرفتہ" 'عند اللاس أنه قطنیة' وذخل فيه الفول؛ 


والہسئیلة والترعسیء غلىٰ ما ذکرہ الزرقانِء وعا شذہ السبعة الدسوقيی یت قول السدردیر: والقطان السبعة > 


کتاب ال زکاۃ ۲۱۰۳۴ ۱ ما لا زکاۃ فيه من الثمار 





ہے ھ 


0-٠ 7‏ و ےھ“ 7۰ 7- 5 2 جج ھ٘ 
وَالرٌبیب وٴإن اخَْلَفتٗ اَسْمَاوّهَا وَألَوَانْهَا َالقطنیّة: الحمَصْ وَالْعَدَسُ وَاللوبَا وَالحَْان 
سپ کےا 


بالصّاغ لأوَل صاع الَبي کے وإِن > کان 1ے اتا القَطييةِ کُلها لیْس مِنْ صنْفِ 


والع وی اا2 شع مك بثۂ ی ض وَعَه یہ ارَکَه ال مُالك: 


اور 


وق ای اعد سے الخطاب کی الفطظا والےملة ئیما ايد من الشط ورای آن 


ا2ا ما بے مَمرَ عِنْد الام أَله قطيق فَِذَا حَصد الرَخُلْ ف٠‏ ن ذُلكَ حَمْسَة أوْسُق 


کلهّا صِنْفٌ وَاجذ فََعَدَ مھا اْمُشْرَ وَأَعَدَ ہن الْجنطة وَالرَیبِ بصفَ ہیں 


- قال الزرقاق: ولیس منھا الکرسنة علی الذھب: "فإاذا حصد الرحل من ذڈلك"' أي مھا ذکر من الأنواع 
اصناف القطنیة" الختلفة "کلھا لیس من صنف واحد من القطدیةء فإہ بجمم" ببناء اٹجھول "ذلك بعضه لی 


بعض" بدل من 'ذلك" 'وعليہ فيه الزکاۃ"ء وقال الباحی: وقد اختلف قول عالك فی القطانِ ي البیوع) غمرة 


1 یڈ جہ ا :' : اق بالصا ع الڈولٹَ وامراد فا "ضاع النبيی کہ ا اأصوع اخاذئة "ان کان" اغرصو ڈ اف 


قال: إِهھا صنف واحد ومرة قال: ھی أصٹاف مختلف واختلف أصحابٹا پ الز کا فمٹھم من قال: هي روایة 
ری یی الزکاۂء ومٹھم من قال: ھی لی الزکاة صنف واحد دون خلاف. وھی لپ البیوع علی روارتین: وھذا 
الظاھر سن "الموطا"؛ ما یا بعد عذاء قال الباجی: والأظھر عندي أن یکون کل صنف عتنھا صفا منفردا لا یشاف 
ِل غیرہ لی الزرکاۃ والبیوع؛ لأا إِن عللنا ا جنس باتفصال ا حبوب بعضھا من بعض اطرد ذلك فیھا وائھکس 
وصح وإن عللنا باعختلاف الصور والنافع صح. 

سے مالك: انی الاستدلال علی مختارہ: ''وقد فرق عر بن الخطاب"' کما سیأن توصولا لق عشور أعل الذعة 
"بین القطنیة وا حنطة فیما أخذ من النبط" بفتح التون والملوحد؛ النتضاری التجار ا قدعوا الدینة بالتحارة ورای 
ان الثطنیة کلھا صتف واحد: فأاذ مھا العشر واخذ من الحنطة والزہیب لصف العشر"ء لیکٹر الحمل إلی 
اللدینة قال الباحی: استدل مالك ف الفرق بین القطنیة والحئطة بأن عمر ہن احنطاب عخفقف عن اللبط فیما کان 
یأخذہ منھم من ا خنطة؛ ما کالت الخحاجة إلبھا آکد من سائر الأقوات والفطانِ ال ھی لاژدم؛ وکان یأاعذ من 
القطانِ العشر کاملا فعلم بذلك اختلافھعا لی النافع والمقاصد ولو کانت الحاحة إلیھا سواء وا نافع نما متفقة 
لکانت الرغیة فی کٹرة جِلبھا إلل المدیلة سوا ولا یدخل علیة ق ذلك الربیب وا حنطة: فإنة اأخذ مٹھما جمیعا 
نصف العشر؛ لناکد الحیاحة إلیھماء وم یدل ذلك علی آفما من جنس واحد وقد نجتاج إلىی ا لحنسین حاحة 
متساویة مع اعتلاف عافعھعاء إلا آنه تی الس الواحد الذي تتفق سافعه وتساری. 


انتعخھ لد ۲٤‏ ما لأ زکاۃ فيه من الٹمار 





سی .از ھا خا ا 


ل مَالكغ* فان قال قائل: یجمع قَطیّة يسا ا یع گ ال زکاۃ حئی 


رر مم ماف ل4 20 ا ا ۶ اھ خِ ور سے سے اھ عو جا 
کون صَدَقتھا وَاحدۃة 7 ریپسییو میں تر بیع 


و 
؟ فیا 


الات بواحدٍ يَدا بیٍٔ؟ قیل لهُ: فان الذْھَب وال ور بجمعاق ں الصلافوی وف بعد 
یس ہے و ۰ لی یر سے ا سی 
بالدیتار امعافٰة فة ی الْعَددِ عق ال لورقِ بدا بیا۔۔ قَال مُالكٰ ۲ ال ح تکون بین 


لّحْلیْنْ: فیْجَدَانِ مھا تُمَانيَّة اوس سن التمر ائَهُ يتدَقَة ة عَليْھِمَ فیتّا أئَه ان 


اس اس 


کان لأَحَدهِمًا مھا مًا يَمْد مِثهٗ حَسْتَة وی وَللآخر ما یحد اَریعَة اوس او آقل 
من ذَلِكَ ق أُرْض وَاجدَق کان الملَاقَة عَلی طاجب الْحَمسَة الأؤْسّق).... - 


أأ 


صدقتھا واحدة |خ: فإن ذلك ذلیل علی لعاف اَجَناسقام " لرجل یاغذ"' اي پشتری "مھا" آی سن القطانی 
"ان بواخد" رخواز التفاضل دلیل عابی اعتالاقب ابجٹس؛ 'یدا بید" ٦‏ پت ٰ ا یح ض اخنطة اسان 


بواحد یدا بید" لائحاد جنسھاء وھذا نظیر؛ لان جواز التفاضل ى الفطان یدل علی اعتلاف احناس القطاىء 
'قیل لە" تی الخواب: لا تلازم یین الباہین؛ ”فان الذخب والورق عععان فی الصدقة وقد بوڈ بالدیتار اضعافه لی 
العدد سن الورف پذا بد" ء فلیس جواز وس بب الیےء دلیلًا علٰ غدع الضشم ٤‏ ال کاۃ. قال الباجی: لا گا 
قال اللصنف: ولذلك قال أاصحابتا: ا قلح ترلاری الزگکاۃآب کان مدق راع رفاف مغپااال کف 


لق الزَكاقٌَ واھا مٌ ذلك فی ال ع 2 جوز التفاضل فيھاء فشرق بیٹھما: قالمتقق علیہ من مذلعب عالكفٰ آٹ 


٦ 7 1 5 - 4 , : : : ۳ ۱‏ و۵ ۳1 - 2 ۹ - : ک0 ۰ 5 
الز گاج ما بجوز التفاضل قیة) وآاما سا سے غ التفاضل قےف فقیجبے ان جمعع 6 الز ا 

اپ 5 7 7 سھا اظریےے ای ےپ ا و لے آ8 4 َ 
لی النخعیل تکونأن: مشٹ رکا "بین الرجلین" أو اکثر 'فیجدان مھا" أي النحیل: والفعل پي المواضع الأریعة من 


ھذا القول بالدال الھملة ٹچ تلعچہ ولفصد ری اید ”نا ار" جتھ ئوہ اع“ علی ارات ٭آدہ لا 
صدلة عليھعا فیھا"ا للقص کل عن النصاب "وإنه إن کان لأحدما مٹھا ما بد من ٣ة‏ أوسق" أي مقدار 
السیابت 'وللآخر تا جک سھ اربعة اأوسق" ای اقل من السا سواع کان أُر بعة اوعلق ۱ف اقل قرل ذلكغ" ای 
الأریعة آو اکٹر مٹھا بشرط أن لا لغ ٣حسة‏ أوسق "فی آرض واحدۂ"' ولعل التقیید بالأرض الواحدة؛ لھا إذا 
کانت ‏ ارضین فاول ان لا تجحب علی صاحب الاربعة الأوسق "کات الصدقة غلی صاحب انسبة الاو سنق"؛ 

لبلو غ ملک النصاب؛ ''ولیس علی الدی جد اربعة اوسی آو اقل مٹھا صدقة"؛ لأنہ مم پیلغ ملک النصاب, وھو 


خسة أوسق بصاع الب کل 


کتاب ال زکاۃ کت ما لا زکاة فيه من الثمار 
یس عَل الُذي حَد أَربَعَة أَوْسُق او ال مِنْھُا صَدفة. قال مالك: وَكَذْلكَ الْعَمَل ڑ 
الشُرکاِ لِم يِ کل زع من الُحْوب کلھا کلما بُحْصّد أُوْ نخل يَْد و کزم 
قطفت اه إِذا کان کلٗ رَہُلِ بنهُم يَحُڈ من الَثرِ و قولث من ایب عَن 


٣ 


أَوْسّق؛ يَحْصد من الْجِنْطةِ حَمْسَة أَوْسُق فَعَليْهِ فيه الرکاةَ وسن کان 0.8 








رکذلآك العمل: آي مٹل سا تقدم ٹی النخعیل کكاللك لی " لی الٹ رکاء کلھم کی کل زرع من اغیرّ تب" الین 
تخب فیا الزکاۃ "کلھا'' لا ختص ا لحکم بنوع دون توع '"'گلعا بحصد' بیناء ا جھول حال من "زرع"؛ 'آو تخل" 
بالکسر غطف علی "زرع"؛ ”یجد" یبناء اٹجھول حال من النخل "او کرم" یالکسر "یقطف"' آي زبیبہ؛ "فإنه إذا 
کان کل رحل عتھم" أي من الشرکاء "ید" بالھملۃ والعحمة کعا تقدم نسختان؛ علی بناء الفاعل أي یقطع 
"من التسر أو بقطف من الزپیِ ٭سلةۂ'"' بالنصنب علی الفعولیة "اأوسق أو محصد من ال حنطة" وغیرھا من ا حبوب 
ای فیھا الزکاة ' ٣ة‏ أوسق فعليه فیه الزکاة" لبلوغ ملکە النصاب؛ "ومن کان حقہ" أي ملکہ فی الشرکة 
"'آقل رن حخںسة أوسق فا" صدِفة عغعليہ وا یت اِاسےلقة علی سس بلغ جحدادہ" بالیعلة اه المعحمة نسحتان؛ ای 
قفطعة مین التمرے و قطافہ"' سس العتنت "او حصادہ'" سن اخہوب قال الراغب:؛ اذ سز الشیء وتفتیتە وی 
'انحمع": جذاذ النخعل بفتح جیم وکسرھا دالا وذالا: القطع ومته قوله تعال: لانحعلیمٰ کذاذاگ: رارابماء:۸٥)‏ 
والقطف القطع: ء "وحان قطافھا'' قال الأزھري؛ هو اسم وقت القطف, قال الراغب: اصل الحصد قطع الزرغ؛ 


وزەن الحصاف وا حضاد کقولك: زُعن العداد والحداد "حة'" بالنسپ علی الفعولیة مھ بیع اوعنق ۔ 
فالزکاۃ مبنیة علی ان من بلغ ملکە النتصاب وجب علية ال زکاۃء ومن قضر ملکھ عن النصاب فلا زکاہ علیہ؛ ولا 
ینظر إِلی ال لحعلة والاشٹراك إٰذا افترقت فی اللكء کما لا ینظر إلیى الافتراق إذا اجتمعت ى اللك: فإذا جحد 
رخلان ثمائیة ُرسی فإن کانت بیٹھعا علی السواء فلا زکاۂ علی واحد متھما؛ لأنہ لم بجد احدہا حمسة اوسق 
وھی النصاب: ولو کان لأحدھما مسة أوسق؛ وللآخر ثلالة لکانت الزکاة علی صاحب الخظمسة أوسق؛ من 
الخمسة أوسقء ولا بجب علی صاحب الثلالة شیء؛ وإن کائت لرحل خمسة أوسق یجدھا لی بلاد مختلفة متباعدة 
بادمعت عليهہ وادی الزکاة عنھا؛ فإنھا الاعتبار ٹی ذلك باللك دون الاجتماع والافتراق کذا فی ''العقی"۔ قال 
الررقانِ: وھنا قال الکوفیون وا مد واہو لوںب وححٹھم حدیث؛ لیس فیما دون خسة أورسق من التسر صدقة وھو 
سح ما نی البابء وقاا ل الشافعی: الٹر کاء نی ] الررع والذھب والورق وا ماشیة یرکوٹ ز کا ا لواحدف واحتج 
بأن السلف کانوا یأاعذون الزکاة من ال حوائط الموقوفة علی جماعق ولیس ىٌ حضة کل واحد مٹھم ما تحب فيه 
ال کاۃ۔ واجاب اہن زرقوت بان زکاة ا حائط الرقوف علی ملك الواقفف: وغو واحد ولا کذلك الشرکاء. 


کتاب الز کاۃ 1٦‏ ما لا زکاۃ فیه من الٹمار 


مس اس 29 


1لت بو سس دی ۰ 7 ق پا ھ 1 ٠‏ یز بی ۲ و ۶ ے ‏ عا 8 ھر لاج 
و ١ق‏ مم جج وھ ےچ ر و 


قطافہ او حصادہ حمسة اوسق, قال مالك: والسنة عند تا ان کل ما احخرجحت زکاته 


سے 


۱ ٭ٗے_ 2 تئ۔۔ۓے‎ ٤ کن یں کہ فو - ے ۳ سس کے‎ ۳٣ 
مِنْ هَذِه الأصَْافِ کلھَّا التمْر وّالجنطة وَالزبیبِ وَالحبُوب کلهَاء تم أَمْسكہ صَاجبه‎ 


سا اأخرجت )2 پتاء اٹجھول "زکائہ سے ھنہ اڈ سناف" اللہ کورة قیل فلن ا حخبورب والٹمار 

لااضناف ای میم عا تۓت فيه ال زکاق) ٹم بین الأاضتاف فقال؛ "التمر" پابٹر بدل من الأحتاف آو بیان ا 
٣‏ 7 - ۔- - ۔ے" نے سے 

"وا حنطة والزبیب وا حیوب' بال حر عطف علی ال حنطة 'کلھا'' تعمیم للحبوب "ٹم سک صاحبه بعد أن أدی 

صدقہ" اي دی العشر و تصفٌه "ستین" ظرف ل_''امسسکہ'". ''لم باعہ أنہ"' الضمیر للشان "لیس غليہ فی للنه 

زکاة"؛ لأنہ آدی زکاۃ الأصلء ولیست ھذہ الأموال بنفسھا نامیة حیچ بب علیھا الرکاة نی کل سنة 'حوت 


ول علی نہ ا حول من یوم باع" قال البأ٘خی: ا یق ول عليه الحول بعد قیضہ؛ لن لو یاعه 
غالبا عته آعواما قبل أن یقبضه لا یسٹائف به خولا؛ وإِا اطلق اللفظ علی غالب احوال الناس لی البیع,. قلت: 


ے‫ 


ولا حاحة إلی قید القبض عند ا حنفیة کما سیات فی آخر الکلام "إذا کان أصل ثلك الأصناف" من غیر أموال 
التجارۃ اعم من ان یکون "من قائدة آر غیرھاٴ بعنی لا غرق ہین کون اصلھا فائدة أو غیرھا کپ أنه یستقبل 
بٹمٹھا؛َ 
الرحل ٹم بمسکھا'' سنة آو "سنیں'' بدون نیة التحارۃ اٹم پییعھا بذھب أو ورق فلا یگون عليه ى ٹمٹھا زکاۃ 
حؾ حول علیھا ا حول من یوم باعھا"' أي وقبض الٹمنء کما تقدم ٹی کلام الباحي. 

ولا کان فیھا قید عدم التجارۃ ملحوظا ذکرہ بقولہ: "فإن کان اأُصل تلك العروض للتحارة فعلی صاحبھا فیھا 
ال کا حین یبیعھاء وی بعضص النسخ انصریة: حیؾ سییعھا اذا کان ق حبسيا سن عم بوم ز کی الال الذي 
0 11 ٌ 1 ء ْْ : ٠‏ ۲×- ِ 3 7 ۰ کرت ٦‏ ۲ 7 1 گ‫ 

ابناعھا بە'ٍ وفی 'الشرح الکببر"؛: إن وحبت زکاۃ قی عیٹھا زکی عینھا بان یخرج العشر أو نصفہ ٹم إذا باعھا 


وین اٹمن حول لت کی اي حول من یوم ز کی عینیاء لکن جب خصین قولہ: مم 6 القمن“ سال سی 


- 


۵ ںی پ لپ 2 رق اع و اکر کے ۱ ا ےا ہے 1ے ےپ 
اخال الہ مم یکن للتحار و ھا ڈلنٹ ہی لة العتعام واخبورب وانعغرؤض یقیدھا آيی پمقشیدعا 


اکر ی وزرغ للتحارة؛ لیکون جاریا علی الراجحح من ان ما عداہ یستقبا سن قبط الٹمن, قلتث: واخاصل: آن 
:.-_ سے یں 5 یٰ ط ۓ > ے ' ہے کے 


ےد 


: : پ7 7 ۱ ۰ ور ا تق لی ام 
الخبوب وغیرعا إِن کائت للنتعارۃ فیعتیز لی ال حول حول الذي ابتاعھا به بشرط أن لا یکون عمدیرا بل یکوٹ متکرا 
لغیر التحارة فیستقیل با حول من ہوم قبض الٹمن وعند ا حنفیة لا عبرة بالقبضء بل یعتبر ا حول من یوم البیع+ قفي 
"الدر الختار": وتحب زکاتھا إڈا تم نصابا وحال ا حول عند قبض آربعین در ما من الدین القوي کقرض وبدل مال 


٠ 3 7‏ سے : 1 7 ۴ 0۱ 1 0 2 َ 7 ٦‏ 2 > ۰ 3 : 
بغار وعند قیض عائتین میە لمیرھا اي سن بدل مال لغنز عغازف وھو الت و سط کٹسن سالئمة وعبید حدمة وخوصا ۱ 


کتاب الز کاۃ ۲۰۱۷ ما لا زکاۃ فيه من الفواکە والقضب والبقول 
الخولعن توم باة إِذا کان ُصل تَلْكَ الأَصتَافبِ مِنْ فَاِدةَ او عَبْمَاء سے 
للتَحَارَةِء وَإِنُمَا ذلكَ بمتْرلة الطعَام والگات وَالْمْرُوض, يُيدُھًَا الیل کو بعسے 
بن ایا بن آڑ زاب قد وٹین عل لھا رک شی بخیل علق 
الْحَوْلَ من يَوْمَ بَاعَهَا فَإن کانَ اَصْل تَلّكَ الْمرُوض لِلتَجَارَةِ فَعلَى صَاجِھا فییَا 
اکا جینَ یَيُھُا إٰذا کات شاو کی وا سا وی موہ ج۴ الْمَال الّذي ابْنَاعھا بە. 
مَا لا رکا فیة مِنْ الْقوَاكِه وَالقطب وَالُقول 
قال مَالك: شال لاگی امش مسعو ...ا ددم ج ہی 


ویعتبر ما مضی من ول قبل القبض اق الأصح۔ قال ابن عابدین: "ق الأضح' أي ىلِ الدین التوسط؛ لأت 
الخلاف فی آما القوي فلا خلاف فی ما فی "'اغیط" سر الہ کیپ ال کاواشہ جیل ل الأصل لکن لا یلزمە الأداء 
حیؾ یقشبیض منهہ ریعین درضا وآما ال متورسط ففيه روایتان: ٹی روایة الأاصل ءٍ بب الزکاۃ فيه ولا یلزمه الڈداء حق 
یقبض مال درم فی زکیھاء وی روایة ابن سماعة عن آأبی حنیفة: لا زکاۃ فیه حق یقبض و جو ول عليه ا خول, 

الو اک (خ: جمع فاکھة روھی ما یٹفکه أي یتسم باکله رطبا کان ار پایساء قال الراغب: الفاکھة قیل؛ ھی 
النسار کلھاء وقیل: بل ھی الثمار ما عدا العنب والرمانء وقائل عذا كأنہ نظر إلى اختصاضھعا بالذکر 
وعغطفھعا غلی الا کھة . وقال ائحد: ھی الٹم گل وقول رج الع و٭العتب والرمان مستدلا بقوله تعالی: 
بنا فاکپة وُنخلٌ وَرمَاتن6 زار من: ٦۸‏ باطل فردڈوڈۂ والقضب'" بفتح القاف وإسکان الضطاد العجعة 
الفصفصة ثبات یشبه البرسیم یعلف للدواب؛ ولیس بصاد مھعلةۂ؛ لأن قصب السکر دال ق الفواکہ قاله 
ال رقانِ. قلت: قَالفَصم٘سصۂة داخلة ٹی ای لبقول: وقال اجحد: الفصفصسة ثبات؛ فارسیتہ سیتہ ا ہت وب+یكت فسرہ الشیخ ىی 
"الصفی ؛ وق "ضط" : القشب+ۃ امم ورشی ۶ و ا وی لقفتٹ, واطمت : آمدہ وی ''عختار الصحاح : القشت 
والقضبة؛ الرطبة وھی الإسفست بالفارسیة. سط ان المراد به ما سیا من معناہ ٹی کلام ائحد؛ وذلك 
لأن الفصفصة مع اُھا تدخل البقول لیسے ے هھا مزیة تذکر هما ھکذا؛ والقضب بالمعن الات لکٹثرة آنواعھا ما 
پنبعی ان یذ کر گٰ التر جرة أيضا قال ائحد؛: القضب کن شجر ٥‏ علالت وبسطت اغصافاء وما قطلعت من 
الإأغصضان للسھام آو لف والقت وشجر پوخذ مته می والأسفست: والقضبة: القضیب جمعه قضبات؛ 
وما اکل من النبات القتضب غصّاء جمعهہ قتب۔ والبْقول "مع بقل ٤‏ کل ثبیات احضرت بە الأرض قاله ابن 
الغارس کذا ٹی الزرقان, وقال ائجحد: البقل: عالبت لپ بزرہ لا کل اَروَیة ثابتة, 


کتاب ال کاۃ ۲۹۰۸ ما لا زکاة فیە من الفواکە والقضب والبقول 





السنّة ال لا اختلاف فیھَا عِنْدنَا وَالّدِي سَبِعْتٗ مِنْ ال العلم أَنهُ لیس فی شئٗو ... 





السنة: "'الؾ لا اتلاف فیھا عندنا' بالبلدة الطاھرة 'والذڈيی سمعت من أھل العلم أنە لیس فی شيء من الفواکہ 
کلھا'' سوی التمر والزبیب "صدقة"ء ٹم ذکر بغعض اُنواغ الو اکه فلا نثال: "الرعان" ہضے الراء الهعلة و 
اللشددةء ذکرہ الراغب لی الرم وقال: الرمان قعلان وھو معروف: وذکرہ اد بی باب الئون؛ وقال؛ الرمان 
فعلات وھو معروف؛ الواحدۂة باشاء. وذکر لہ صاحب ''اخيیط' عدة 7 لمات ا لو والرمان اطر ورعان 
الأنھار ورمان البر۔ ''والفرسك' بکسر الفاء والسین بیٹھما را ساکنة آخرہ کاف: الحخوخ أو ضرب منه آجر 
أجود أو ما یتفلق عن نواہہ قاله الزرقاق؛ وفسرہ الشیخ فی "الصفی" ب_خؾا, وبە فسرہ صاحب 'إیضاح الصراحآ 
وقال صاحب 'ایط": الفرسك توع من اللنوخ یقال لہ بالفارسیة: شظیر وشلیل, "والتین" بکسر الا الفوقة 
وسکون الثناۃ التحتیة آخرہ نون: اگیں وھو عدة اترم تن آجر رین اقیل رین ا ری کتا لق "اط" 

قال الباحی: لہ اعتالاف عند أھل ا مدِینة غیما ذکرہ نہ لا زکاڈ آٹیٍ شیء من الفواکه ما ذکر من ذلك وما ‏ م ٹسمہ؛ 
واضاف مالك التین إل جماتھا؛ لأئە م یکن بیلدہ؛ وانھا کان یستعمل عندھم علی معن التفکه لا علی معیٰ 
الثوت؛ وھر عندتا بالأندلس قوٹ: وقد أ لحقه مالك ا لا زکاۃ فیةہ وجتمل أصله ؿ ذلك القولین احدھھا: آنہ 
لا کا فیه؛ أن ال کاه ا شرعت فیعا یقٹات ‏ بالمدینث و یکن الین یقنات 8ا۔ فلم یتعلق ہە حکم ال زگاة: 
والٹانی: ان حکم الرکاۃ ایتعلق بالتین قیاسا علی الزییب والٹمر وإن مم یکن مقتاتا بالذینة, "وما أشيه ذلك وعا 
لم یشبھه إذا کان من الفواکە"' یع لیس ليٌ شیء من الفاکه الز کا سواء کان مشاا للأنواغ العذکورة آو 
لا یگون: فالشرط کونھا من القواکہہ: سواء یسپیس آو لا یسییس؛ یدعخر آو لا یدخجر بعد آن لا یکون قوتا. قال 
ابو غمر: لا زکاة باتفاق مالك واصحابہ. قال اہن زرقون: آظدہ لم یر قول ابن حبیب ق إثحايه الزکاۃ کپ ذلك 
کلہ, أو اراد بأاصحابہ خصوص من لقيه لا أھل مذھبه؛ وھذا أمٹل رید حفظ ابن غبد الیر ووسع اطلاع قاله 
الررقان: 'فال" مالك: "ولا ٹی القضب" تقدم ضبطہ وسعناہ فی الترحمة "ولا ٹی البقول کلھا صدقة" من العشر 
ونصفہ: قال الباحی: عذا قول مالك والشافعی وحمیع أضحاهعاء وقال آبو 
الا القضب والحشی وانخطب؛ والدلیل علی ما تقولہ ان الحضر کانت بالدیتة ق زمن ایس کل غعیث الا فی 
عليه ذلك: وم یتقل إلیتا أنه آمر باخراج شء متھا ولا ان احدا اعذ مھا زکاة ولو کان ذلك لنقل کما ثقل 
زکاة سائر ما أمر یه الی کُڑ قنبت آأنە لا زکاۃ ٹیھا۔ ودلیلنا من جھة القیاس: نہ ثبت لا یقتات: فلم بجب فیه 


ہو حنیفة: ي حمیع البغول اۓ کاو 


1 لرکاہ کالشرۓغ ا ے ں والقضب؛ وأ بی انا إذا بمعت صدرد"' آىی ز کا "حؾ یُعول علی ای" بعل۔ أنْ اتک 
نصایا "ا حول من یوم بییعھا ویقبض صاحبھا نمٹھا' زاد ٹی بعض النسخ المصریة بعد ذلك: 'وھو نصاب ؛ ولیس 
ھذا لی الخ افندیقت لكنە مرادۂ للأن ال رکا لا تب علی الأقات إلا بعد النصاب فالمعی ان یجول ا حول علی 


النصاب بعد القبض ولا پشترط القبض عند ا حنفیة کما تقدم., َ‫ 


کتاب الز کاۃ ۲۱۹ ما جاء لی صدقة الرقیق وا یل والعسل 

ق82 سب الپ وا 09 ج- ۔۔ ہی ہج ہے یں اکا ا 1 
من الفواکِه کلھا صدقة: الرّمَانِ وَالفِرٴسِلك وَالقین وَمَا أَشْبّةَ ذلِك وَمَا لم يُشبهة إذا 
۳ ْ2 زی کا : اق جيہ۔ - َ‫ : ف آلل قرغ : ۲ ےل : اس د 2 
کان من الفوَاکہ: قال: ولا ٹی شس سی سس وک 


کم حبگھ 


بيعَّتٌ صَدَقة حَتّی یَخُول عَلَی اَْمَايھا حول مِنْ یَوْم َيْجھّاء وَبَقِضُ صَاجھا تَمَھا. 
ما جَاءَ ٹی صّدقة الرّقیقِ وَالحیْلِ وَالحَسَلِ 


.. مَالك عرْ عبّدِ اللہ بن وپتاں عَنٌ سلیْمَان بُن یَسّار وَعَنٌ عِرَاك بُن مَالك‎ - ۹٤ 





٭ وقد علمت :با تقدم ٹی أول زکاۃ الحبوب اعتلاف الأئمة ٹيی مسآألة الباب: وأن الزکاة واجبة عند الإامام أی ختیفة 
ٹی کل ما آخحرجته الأرض سوا کان من الحبوب آأو الفمار آو الفواکه أو غیر ذلكء بعد ان کان مقصودا بە 
اسنلال االأرَش خاتا لت فااظةً وصاعی ای حیقة وانقافاف اق موضت الازَ لق اضراط ااساب 
وتقدم الکلام عليہ ث اول الزکاۃ. والثاني: ق اشتراط الصفة للخارج می البقاء والادخار والاقتیات علی ما 
قالواء وقال آبو حنیفة بالعموم ن ذلك أیضا: وبه قال ابن حبیب عن الالگیة؛ ویە قال جمناعة من السلف کما 
تقد ورححه ابن العربي فی "'العارضة" فقال: آقوی المذامب مذہب آأی حتیفة دِلیلٔ واحرطھا للمس اکن 
وأاولڑھا قیاما زی لس وعليه یدل عموم الایة وا حدیث إخء وإليه یظھر غیل الفخر ال ای ق'' 'تفسب م'؛ اڈ 
رجح لٰ قولہ تعاللٰ: 72 7 ےم نم حصادہ ا (الأنعام: )٢١١‏ ان امراد پا حخق الز کاڈ وقال: شو الأاصح مم تم قال: 
احتج أبو حیفة لے بھذہ الأیة فقال: قوله؛ لاوَاتُوا سا یوُم حصادہ4 یقتضی ثثبوت حق ى القلیل والکٹی: فإذا 
کان ڈلك ا حق عو الزکاۃ وحب القول وحوزت از کاۃ ق القایل والکٹیر وقال أیضا: قولہ تعالل؛ زوا عَقَہُ 
یوُم حصادہ4 بعد ذکر الأنواغ ا حخمسة - وھو العنب والنخل والزرع والزیتون والرمان - بدل غلی وحوب 
الرکاۃ ق الکل إخ؛ رقال ق آعرہ: وایضنا الضمیر ٹی قولہ: "حصادہ" بجب عودہ إ لی أقرب امذکورات؛ وذلكف 
ھو الزیتوت والرمان: قوحب أن یکون الضمیر عائدا إليه, 

صدقة الرقیق: قال الراغب: الرق: ملك العبید والرقیق الملوك منھو وجمعه ارقاء واسترق فلان فلانا: جعله 
رقیقاء "وا حیل'' قال الراغب: اخیال: اصلہ الصورۃ اٹجردة کالصورۃ التصورۃ ٹ انام وق الرأة وف القلب بعد 
غیبوبة امرثی؛ ٹم تستعمل فی صورة کل آأمر متصور وا یلاء: التکیر عن تخیل فضیلة تراءت للانسان من تفسہ؛ 
ومٹھا یتاول لفظ الخیل؛ ما قیل: إنہ لا یرکب احد فربا إلا وجد کی نفسة حور والخیل: لٍ الأصل اسم للفرس 
والفرسان یعاء وعلی ذلك قولہ تعا ی: لوس رباط الا لہ زالأنفال:٭) ویستعمل لن کل مھعا غو ما زوی: 
یا عیل اللہ! ار کی فھذا للفرزسا وقوله . عفرت لُگم عن صلداقة الیل یع الأفراس. وی "'الہنایة": ے 


کتاب ال زکاۃ ۲۰ ما جاء ٹی صدقة الرقیق وا خیل والعسل 
نے آً لص یر 3 1 ظط کر وا 9و ےم ڑھ ه 2 ١‏ تی :7 کے ںا 
عَن أبي هَرَیْرَة ان رسُول اللہ 35 قال: "لیس علی المسُلم ثی عبْدہ ولا ٹی فرسه صدقة . 


٦ 


- قال:ابن الأئیر لی "النھایة": :یا یل اللہ! ارکنی أي یا فرسان خیل اللہ بحذف الضاف: قیل: لا حاحة إلی 
الحذف؛ لگن الخیل هی الفرسان؛ کما قال الحوھري ویدل عليه قولہ: ارکی. 'والعسل" بالعین والسین الھعلتین 
الفتوختین لعاب النحل: قال تعالل؛ لم عسّل مصفئ (عمد:١)‏ ذکر لہ صاحب "اغیط الأعظم'' عدة 
نوا ع. وی ختار الصحاح العسل: یذاکر ویؤنٹء ویایةغ ضرب ولس ورغبیل بعسل آی معمول بالعسلء 
والعسیلة ٹی امحماع شبھت تلك اللذۃ بالعسل وصغرت باغاء؛ لأن الغالب علیٰ العسل النائیث: وقیل: آئٹ؛ 
نہ آرید ب٭ العسلة رھی القطعة عتھ, وسیاق الکلڈم علی صلقَة شذہ الأثواع الْثلالة ّ مواضع عن الَيٰاك, 

لیسی علی اللہ إخ: قال الزرقان: خض ال سلم وإنَ کان الصحیح عند الأصو لیین والفقھاء تکلیف الکافر 
بالفرو ع٤‏ لأنہ ما دام کافرا لا تحب علیة حؾ یسلم وإذا اسلم سقطت؛ لان الإاسلام بب ما قبلہ: وق 
''الرقاۃ"”: قال ابن خجر: یوخخذ منه ان شرط وجوب زکاۃ ا ال بانواعھا الإاسلامء ویوافقہ قزل الصدیق ػ 
کتابہ: "علیٰ السلمین"؛ وقال القارعي؛ ھذا ححة علی من یقول؛ إِن الکفار مخاطبون بالشرائع فی الدنیاء بخلاف 
سن یقول: إتْ الکافر خاطب بفروع الشریعة الْيىےیة للعتاپب علییا گ‌ اإأعرف گا یه قوله تعای: یل 
لاگ کہ الین لا تن ال کادگ (فعصنت٦٦:‏ ۷) وقالرا: ڈول ىك تطْعم ال کی ک4 (المدثر ))٤ ٤:‏ وعليه جع سن 
اُصحاہناء وشو الأصح عنل الشافعیة "ق3 عیدہ" ای رققّة ذکرا گان و ای 'ولا ۲ ق ہی الشامل للذگر 


والاٹی وجہعه الخقیل سن غیر لفظه. قال ائحعد: الفرعی للذکر والأنٹی: وھی فرسة؛ جمعہ أفراس وفروس. 'صندقة 
قال الباجی: یقتضی نفی کل صدقة لی ھذا ائحنس إلا ما دل الدلیل علیا ولا خلاف آأنه لیس ق رقاب العبید 
صدقق ٹم ذکر اخلاف پي صدقة الخیل پاتی بیاٹھیا فی آخجر الباب: واما رقاب العبید ٹھکذا :ذکر الإاجماع علیٰ 
نفی الصدقة فبھا الزرقان: فقال: لا خلاف ى آنه لیس ق رقاب العبید حدقة إلا آنْ پشتروا للتحارة قال اللعِييٰ: 
وی "البدائع": الخیل ان کائت تعلف للرکوب أو الحمل آو ال ھاذ نی سہیل الل؛ فلا زکاۃ فیھا إجماعاء وإِن 
کائٹ للتجارة بٌجب إجماعا۔ م قال الحافظ: واستدل پا حدیہث من قال من ال الظاھر بعدم وجوب الز کاۃ 
ییعا عسطلقا ولو گاتٹا للقجار وأجییوا بن زکاڈ التجارۃة تابتة پالاخنا ۶ع گا نقله این الذُر و غیرد فیحسص کل 
86" 7 قح ع 1 ما ہت ' گاج اعععا و اق 0 انچ اڈ “ا پت ہے سے 
عغموم ھذا الخدیث. قلت: وخکی إجماغ علی وحوب ز کاہ التحارة فیھما غیر واحد عی المة الروایات وئنقلة 
المٰذذاب: وم پعسژ وا ختاافی أھل الظاھی . 
مسالة: قال السرخسی: لیس فی اخغموز والبغال السائمة صدقة؛ لأن رسٹول الہ کا قال حین سل عن البغال 
والحعیر: لم ینزل علی فیھا إلا حتہ الأیة الحامعة ففَمَیْ یَعُمَلُ ملقال ذرَوْ خَیْرا يرَّهُ ومَیْ بَعُمَلٗ مثقال ذَرَوَ شرَا يَرَهُ 
رالزلزلڈ:۷ ٦)۸‏ رلڈھا لا تسام ٹی غالب الیلدان مع کٹرة وجودھا؛ والنادر لا یعتبر بہ؛ إتھا یعتبر ا خکم الام 
الغالب: فلذا لا تحب فیھا زکاۃ السائعة. والل اعلم: 


کتاب ال زکاۃ 7ت ما جاء فی صداقة الرقیق واخیل والعسل 
- سآ کے ًٌ عق ہل ا سج سے ھا یت ا نس اس 

۵ - مالكث من ابن شھاب؛ عمن ملسا ِن یسار ان اھل الشام × قالوا لان عََیْ 

این الْجَرَاح: ُذ من نَا وکنا ات آائی آ نم کتبا إِلی عضّر ان الات 


گل سر سل 7 


فانی یم کم کو ا فکتبَ إلی عََض ۳ لی عو إِن ا فَحُدََا 
1 0 کس سے تنطرعا 
مِنْھم وَارَدُذْهَا عَليْهِمُ وَارْزَق رَش.ْتَي 

قال مُالك: مَعَْی قوله ٭: وَارْدُدْهَا عَلَيْهمٍُ یَقول : عَلَى فَقرَانهِم 

لأبی عبیدةق: امیر الشام تی زمن عمر بعد العشر. فابی: اي امننع من الأحذ عنھما؛ لأنه لا یری الصدقة فیھما 'ٹم 
کتب إل عمر بن الخطاب فابی عمر جثچہ"' أیضا ووافق أبا عبیدة تی الامتناغ 'ئم کلموہ أیضا'' أي أاصروا علی 
ذلك: ولعلھم کانوا یرون فیھما الصدقةء أو اصروا تبرعا ''فکتب إلی عمر" أئھم یصرون عليہ 'فکتب إليه عمر چژچہ: 
إِن اأخبوا قکذھا متھم" یعیٰ أغم إذا تطوعوا بذلك فیقبل عنھم تطوعا. قلت: والظاعر ان ذلك کان عن عمر بد 
اولڑ ٹم قال بالزکاۃ فیھا؛ کما سیا فی آخر ا حدیث: "وارددھا عليهم" أي علی فقرائھم؛ کعا سیأن کی تفسیر 
الإمام مالك ''وارزق رقیقھم" أي الفقیر مٹھم وقیل: معتاہ: ارزق عبیدخم وإماءغم من بیت ا ال) لأن أہا بکی 
کان یفرض للسید وعبدہ من الفیء وکان عمر مہ یغرض للعنفوس والعبید: وکذا فعل عثمان وعلی جؤ قالہ 
الزرقانی. وقال الباجی: بحتمل أن یرید بە ان بجري لرقیقھم رزقا؛ لکونھم فی ثغر من ثغور السلمین یستعان یمم فی 
الحربء ولیس فھم سھم فیرتققون بارزاق؛ ویجتمل ان پرید بذلك ان ھذا مکافاأة ‏ حم علی تطوعھم بالصدقة من 
رقیقھم, وفسرہ شیعنا الدھلوي: أي ارزق عبیدھم الڈین یتصدقون 6ع ویدخلون ىٌ ملك بیت للال. 

معنی قولہ: أي قول عمر نثچہ: 'وازددھا علیھم یقول: علی ففرائھم' قلت: :ظاعر الاثر آن غعمر ُؤے غ یتم 
بإیجاب الرکاة فی ا خیلء لکن الأاثور غنه بعدة طرق: الزکاة کی ایل فقد 'قال الحافظ فی 'الدرایة"؛ روی الدار 
قطیٰ ٹی "غرائب مالك"' بإسناد صحیح عنهعن الزھري ان السائب بن یزید آخبرہ قال: رایت سد اض : 
یدفع صدقتھإ إل عمر وحکی ابن امام تصحیحہه عن ابن عبد البر وأخحرجە عبد الرزاق عن ابن حریج قال: 
أحبرىِ ابن أبی حسین ان ابن شھاب أعبرہ أنْ عثعان کان یصضدق الخیلء وأن سالب بن یزید دس اه کان 
یأن عمر بصدقة ا خیل, قال الزھري: ولا أعلم ان رسول اللہ ُهُّ سن صدقة ا خیل وروی عبد الرزاق من طریق 
یعلی بن أمیة ان عمر شئچہ قال لە: إن الیل لعبلغ فی بلاد کم ھذاء وقد کان اشتری فرسا :عمائة قلوص: قال: فقفرر 
عمر ىؤہ علی الحخیل دیٹارا دینارا۔ وللدار قطیٰ عن علی: جاء اس من الشام إلل عمر شۃ فقالوا: إنا حخب ان 
ت کی عن ال خیل فاستشارء فقال لە غلی: لا باس إِن م یکن جزیة راتبة یاحذون بھا بعدكغ؛ قال: فاخد من 
الفرس عشرۃ دراھم؛ وق روایة: علی کل فرس دیارا. 


کتاب ال کاۃ ۲۷ ما جاء فی صدقة الرقیق وا خیل والعسل 





۹ مَالك عَنْ عَبْلٍ اللہ بن اي بکر ان بن عمرو بن زم أَنَهُ قال: جاء کاب من 


غُمَر بن عَبْدٍ العریز ز إلٰی اي و مر ہمئی: ان لا َال من لَسَلِ ولا من الْحَيْل صَدَ 


۷ت ال عن عبّدٍ اللہ بن ذیتار ا لهُ قال: سو ابر ا 
الَبْرّافین: فقال: وَھَل یی الْحَيْلٍ بن صصق 


اسان 7گ 


ان ۷ٴ پأخذ: َضیغة الغائب ق آکٹر الخ وی بعضپا باخطاب ایخ العسل ولا عن اخیل ضسدقة'' قلت؛ 
وھکٹا آ حرج این ںی ےڈ الآثار عن غنحر ہن غعہاد العزیز و ''اطا" عن 'اضلی" ما رواہ عبد الرزاق عغن 
غمر بن عبد العزیز: ''خعذ من العسل العشر' ضعیفء وفیه جھالةء 

البراذین: بدڈال معحمة مع پرَذْوانٰ پگییز موحد وفتح معجمَِةء الدابة لِفَة وخعبہ العرف بنو ع من احخیل: 
کذا ٹی "ا مع" قال الزرقا::ھو الترکی عن ال یل یقع عن الذکر والأنئی: ورعا قالوا: برذونة فی الأئٹی: قاله 
ابن الأنباري: ''فقال" سعید بن السیب ف جوایہ: "'وھل"' استفھام إنکار "بی ا خیل من صدقة" واسم الخیل واقع 
علیھا وغلی غیرھا من العراب فکائە أنگر علية سوالہ عن خندقة البراذین. وذکرت ف ھذہ الآثار ثلاث مسائل 
ال بوب ہھا: وھی صدقة الرقیق وتقدم ڈکرھا قریا وصدقة ا خیل والعس وضا عیلافیتان أما صدقة الخیل 
فذھب اجمھور تھم !ا لعة الثلالة إٰل ان لا زکاۃ فیھا إل ان تگون للتجار وبە قال صاحبا ابی حنيّ9ء وشو 
ختار الطحاوزي من ال حنفیة وقال بعض الظاھریة کعا تقدم: لا زکاۃ فیھا مطلقا ولو للتحارة وقال أیوؤ حنیفة 


بن ابت من الصحاب: کما فی "العییٰ“ علی ''اغدایۃ" وعلی ' 'البخاري'ء ورجححه ابن تک ظا وبسط الکلام علی 
الدلائل ,. قلت: غذا اذا کائت ت ختلطة ڈکورا وإناتاء قال ابن عابدین: وإنِ کات ذکورا وإناتا ای فی دہ 


بوجوب الزکاة فی سائمة اخخیل؛ وھو قر! نپ زفر سن ا حنفیة وبه قال حضقناذ ں: نی سليعان و ان اقیم إ النخعی وزید 


فرو أیتانِء آشھرشا عیدعم الو جج بب کذا قِْ ''اغضیط۔" وف 'الفتہ 
وأیضا اعتلف عٹاعرو الحنفیة فی الفتوی علیٰ قول اقم وه ساحید: قال القاري ٹی "شرح النقایة'؛ ولانی حنیفة 
ما فی "الم جعت*"' عنٰ أی عریرة قال: قال رسو لك ا 7 اخیل دید لر خل اج والر جل سٹر وعلی رجا 


۲ 1 1 و 1 آ و ۱ 
وؤرے واما دی 5 اآجے قرزحل ۲ بھطھا ف سبیاے الف روھی لقئاگی ۱ خل اج ٦‏ ر کل ربطھا تعنیا ٭ تعققاء و غ ینعم 


ح ‏ الراحح فی اذ 5 گور عذدع وق اإاث الو جو ے؛ 


حق اللہ لے رقاشا ولا ظپورھاء ٹھیٰ ل٭ ستر . الحدیثء وحق الله لی الرقاب ال کا٥۔‏ وسیاق نا ادف والکلام 
عليه ٹی أول کتاب الجھاد؛ وتقدم قریبا أآن عمر ۔ًژ۔ وضع عليه ال کا بعد اسسسشارۃ الصحابة وقال ابن 
عبد البر: روق الدار قطیٰ خدیٹا صحیحا غن حویریة عن مالك عن الزغري أن السائب بن یزید آخبرة قال: 
ایت أبي یقوم ال خیلء ٹم یدفع صدقتھاء أي ربع عشر قیمٹھاء فاله القاري. وقال الحافظ فی ''الإاصایة": رواہ 
الدار قطین ٹی "غرائب مالك' بإسناد صحیح وأخحرجہ عبد الرزاق عن ابن جریح قال: أُخیرتی ابن ای حسین؛ > 


کتاب ال زکاۃ ۲۰۲۳" ما جاء فی صدقة الرقیق وا حیل والعسل 


< أن ابن شھاب أحبرہ: أن عثمان کان یصدق ا خیلء وللدار قطبيي عن علی ب ئمہ: جاء ناس من الشام إلی عمر 
فقالوا: إنا حب أن تزکی عن الیل فاستشار ققال له غلی: لا یاس بە إن لم یکن جزیة راتیة إ ح قال ا لخصاص: 
ھذا بدل علی اتفاقھم علی الصدقة فیھا؛ لأئہ شاور الصحابق ومعلوم أنہ لم یشاورھم ىقٍ صدقة التطوع فدل 
علی آنه اعڈھا واحہة عشاورۃ الصحابف وإنما قال علی: لا باس ما م تکن حزیة علیهم؛ لأنه لا بوخ علی وجە 
الصغار بل علی وجہ الصدقة. وقال ابن افعام: ففی ھذا أله استشارھم فاستحسنواء وکذا استحسنہ علی بشرط 
شرطہ وھو أغفم لا یوحذون یه بعدہ؛ وقد قلنا مقتضاہ؛ إِذ قلنا: لیس للإمام أنِ یأاحذ صدقة سائمة ا خیل جبرا؛ 
فان اذ الإمام عو المراد بقولہ: یوعڈوث؛ إذ پستحیل آن یکون استحساله مشروطا پان لا یتبرعوا یما لن بعدہ 
من الأئمڈۂ؛ لأنہ ما علی ا حسنین من سبیل؛ وهذا حیعذ فوق الؤإجماع السکوتي. فعلم بذلك ان ال خلفاء الراشدین 
الثلاة یرون الصدقة پ ال خیل. 

وآما العسل فقال اللصاص ٹپ "احکام الفرآن": اخٹلف ق زکاة العسلء فقال ابو حتیفة وابو یرس وعحند 
والأوزاعی؛ إذا کان فی رض العشر ففیه العشرء وقال مالك والٹوري وا حسن بن صاخ والشافعی: لا شيء فیه 
وروي عن عمر بن عبد العزیز مثله. وروي علہ الرحوع عن ذلك: وأنه أخذ منە العشر حین کشف عن ذلك 
وثبت عندہ ما روي فیه۔ وقال العیي فی ''البنایة": وھو أي العشر مروي عن عمر بن عبد العریز والأوزاعی 
والزھري وربیعة ومکحول ونجی بن سعید وابن وعب من اطالکیة وسلمان بن موسی الفقیه الأحدب الدمشقی 
وإسحاق وابی عبید وآ مد. وقال آبو حنیفة: إن کان فی رض العشر ففيه الزکاة؛ وإلا فلا زکاۃ فیہ, وحه 
الأول: ما روی عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ: "ان رسول اللہ کہ کان یوؤخذ قي زمائہ من قرب العسل؛ 
من کل عشر قرب قربة من أوسطھا' رواہ أبو عبید والأثرم وابن ماجہ؛ وعن سلیمان بن یسار: أن أبا سیارة 
التعی قال: قلت: یا رسول اللّ! إ۵ ل خلا قال؛: آأہ عشرھا: قال: فاحم إڈا جبلھاء؛ قحماہ ل: رواہ ابو عبید 
واین ماحہ: وروی الأثرم عن ابن أبي ذبابة عن آبیہ عن حدہ: ان عمر ىثچہ آمرہ ثٹ )لعسل بالعشرہ آما اللبن 
فالزکاۃ وحبت فی اأصلہ وھی السائمة بخلاف العسل. قال العییٰ: واحتٹحت اأضصحابنا بھا رواہ ابن ماجحہ من 
حدیث عمرو بن شعیب عن 'بیە عن جدہ عبد اللہ بن عمرو عن البي کہ ''أنہ أذ من العسل العشر" وبروایة 
آی داود ضا عی عسرو بن شمیب عن أيه عن حدد قال: جاء احد بن متعان إلی رسول اللہ کل بعشور تخل 
لہ وکان ساله ان یحمی وادیا یقال له سلبث فحعی لە رسول الل ہل ذلك الرادي؛ نلعا ول عمر بن اخطاب بج 
کنب سفیان بن وعب إل عمر يہ یساله عن ذلك؛ فکنب عمر مشؤمہ: إِن أآدي إليیك ما کان یزدي إل رسول اللہ کڈ 
من عشور تحسلہ فاحم لە سلیة وإلا فإنما هو ذباب غیث یاکله من شاء: والحدیث سکت عليه أبو داود 
لم یتکلم علیہ فاقل حاله أن یکون حسناء وھو ححق وقول البخاري؛: "لیس ف زکاۃ العسل حدیث یصہ" - 


کتاب ال زکاة ۲٤‏ جزیة أھل الکتٹاب 





مجومر البحرین: ہ وان ا عو لن الات ھتاس موس فَارِس: وآن عُثمَانَ بن 
: بلاد عنشھور بالعراگق 


یپ 5+[. 7 7س ا ۰ ےئ کل .کت نے سے 
۹ س- مَالك عَن جغعفر بن محمد بر لئ عَنْ أبیه: ان عُمَرَ بْنْ الخطاب ذکر 
الےاطر اس رن اسم 
ڑے ہے کے ۵ٍ۶" ) کے ۔ زی سس ج‫ 7خ 
ات ا فقال؛ سو ھی و اھ هم؟ فقال عبّد الرّ بن لپں:... 
بای و 





لا یقدح ما لم سن علة ا خدیٹ والقادح فيه؛ ولا بلزمنا قول البعاري؛ لان الصحیح لیس موقرفا علیہ و کم 
سٰ حدیٹ صحیح یصحده البخاری: ولأنه لا یلزژم من کكونه غیر صحیح ان لا بحتج بہ؛ فان احخسن و 
م یلغ درحة الصحیح فھو بحتج یہ وقال ال حافظ ى الفتح: إسنادہ صحیح إإ غسروء وترجمة عمرو قویة غلی 
الختارء لکن حیث لا تعارض. قلت: وأئت خبیر ہانه لا تعارض ھھنا؛ لأنه لم ینبت ق الٹھی حدیٹ: 

أھل الكتاب: زاد ہی النسخ المصریة بعد ذلك؛ واجوسء قال ابن العرق: ارول من ادعل الحغزیة تی آپوات 
لصدفة مالك لپ لطا قد قزممن المٰصئفہ' نٹ تثرك اتےاعه آخرون ۱ ووجه إدخانغا فیھا التگلم علی حقوق 
اطالء والصدقة حق اتال علی الْلعَتَن وا حزیة حقی الال علی الکفار . 5 ا حزیة شی عا یعطی اللعاشد علی 
عھدں وھی فعلة من زی غغزی: إذا قضی ما علیة کذا نی 'الثقثت: الگ" > وقال الراغب: ھی ما یوؤحذ من 
أھل الذمةء وتسمیتھا بڈلكٹ؛ للاجتزاء مھا ٹی حقن دمھم, 

البحرین إخ: قال یاقوت ا حموي لے العجم": المحرین ھکذا یتلفظ بھا یق حال الرفع والنصب وا لح و لم یسمع 
علی لفظ المرفوغع من أحد ہیف ون نز بن اتنطاب اُڈھا فسٰ جوس فقارس ' لقپ قبیلة لیس بآپے ولا اك 
وإغا هھم اعلاط من تغلب اصطلحوا علی غذا الاسم کما فق ''القاموس"؛ "رآن عثمان بن عفان ج اأُعڈھا 


من البربر"' بموحدتین ورائین؛ وزن معفرء قوم من أھل الغرب کالأعراب فی القسوۃ والغلظة؛ قال یاقوٹ 


۳ 


الحموي: هو اسم یشعل قبائل کثیرۃ فٍ جبال الغرب اوغا برقة ٹم إلی آخجر الغرب والبحر اغیط؛ و ا خنوب 
إ یل بلاد الس دا ن وعم أمم وقبائل الإ" تخضسی سپ کل موضع إلی القبیلة 2 اليي تترلۂ ویقال تحموغ بلادھم: 
بلاھ البربر, 

کیف اصنع: أي اقبل الحریة آو ادعوھم إلی الاسلام: فإن أبوا فوتلواء وھذا من فقمه مہ وتوقیه وورعہ؛ فإله إذا 
آراد ا حکم شاور فیە أھل العلم؛ لیظھر ما عندھم من تص ینقل؛ أو موافقة منھم لرایہ؛ لیتقوی رأیہ أو خالفة له > 


کتاب ال زکاۃ ۲۲٢‏ جزیة اھل الکتاب 





کت کی کا ا ا اج ا١‏ 7 1 


۰ - مَالك عَنْ نافع؛ : الع نزگی شتر ہن الخطاب: اد تر زن لتق 
ضَرَبَ الجَیَة عَلَى أَمْلِ الذمب آ ہکا ععح-صدددمچووتہےوویوسھفاوسواھ 


٭ لیری ق رأیھ ''فقال عبد الرخخن بن عوف'"' احد العشرة البشرة با لنقۃ "اکھد لسمعت رسول الہ کل 
یقول: سٹوا ہم سنة أھل الکتاب قال ابو عمر: ھذا من الکلام العام الذي أرید پہ الخاص؛ لأن المراد سنة أھل 
الکتاب فی أعذ ا زیة فقط. قال الحافظ: وقع ثی آخر 0 أيی علی ا حتفی؛ قال مالك ى الحزیة, قال الباجی: 
اچوس یسن بھم سنة أھل الکتاب: ولیسوا عندہ (أي عند مالك) باھل الکتاب؛ وبە قال أبو حنیفة وھو أحد 
تو الشافعي: وله قول آخر: إھم أھل الکتاب. 

ضرب الحزیة: أي قدرما "علی اھل الذھب"' کأھل مصر؛ فإغم عند ا مالکیة أھل ذھب وإِن تعاملوا بالفضة کما 
سیاتی فی کلام الدردیرء وقال القاري؛ امراد الکٹرین مہ "اریعة ہنانیر' ٹ کل سنة "وعلی أعل الورق أریعین 
درا ٹی کل سنة. قال الزرقاني: وإليه ھب مالك: فلا یزاد عليه ولا ینقصض إلا من یضعف عن ذلك: فیخفف 
عنه بقدر ما یراہ الإامام وقال الشافعی: أفلھا دیٹار ولا حد لأکٹرھا إلا إذا بڈل الأغنیاء دینارا لم بجز قتافم؛ وقال 
آبو حنیفة وأ حمد: أقلھا علی الفقراء والتعملین النا عشر درما أو دینارء وعلی أوساط الناس أربعة وعشرون درخما 
أو دینارانء وعلی الأغنیاء ثمائیة وأربعون درتما أو أربعة دنائیر. وقال ا حصاص "لی أحکام القرآن" بعد ذکر قول 
الحنفیة: وھو قول الحسن بن صالء وروی آبو إسحاق عن حارثة بن مضرب قال: بعث عمر بن الخطاب چُچچ 
عثمان بن حنیف: فوضع علی اأھل السواد الخراج مائیة وأربعین درا وأربعة وعشرین درا واٹنا عشر د نما 
وروی الأعمش عن إبراھیم بن مھاحر عن عمرو بن میمون قال؛ بعث عمر بن الخطاب حذیفة بن الیمان علی ما 
وراء ذجلق وبعث عثمان بن حنیف علی ما دون دجلة فآتیاہ فساأما: کیف وضعتعما غلی أھل الأرض؟ قالا؛ 
وضعنا لی کل رجل أربعة دراغم ق کل شھرہ قال: ومن یطیق ھذا؟ قالا: إن غم فضولا۔ فذکر عمرو بن 
میمون ثمائیة وأربعین درا وم یفصل الطبقات؛ وذکر حارثة بن مضرب تفصیل الطبقات الٹلاث: فالواحب 
أن بحمل ما ٹی حدیث عمرو بن میمون علی ان مرادہ اکٹر ما وضع من ا لحزیةک وھو ما علی الطبقة العلیا دون 
الوسطی والسفلی. وروی مالك عن نافع عن اأسلم: أن عمر یچ ضرب الحزیة علی أعل الذھب اربعة دثائیر؛ 
وعلی أھل الورق أربعین درہماء مع أرزاق السلمین وضیافة ثلاثة أیام. وھذا نمو روایة عمرو بن میمون؛ لأن 
ُرزاق السلمین وضیافة ثلالّة أیام مع الأربعین یھی ٹمانیة وأربعین در ما فکان الخبر الذي فی تفصیل الطبقات 
الٹلاث أولی بالاستعمال؛ ما فيه من الزیادة وبیان حکم کل طبقة: ولأن من وضعھا علی الطبقات فھو قائل بخبر 
الثمائیة والأریعین: ومن اقتصر علی الثمانیة والأربعین فھو تارك للخبر الذي فی ذکر تمییز الطبقات وتخصیص کل 
واحد بعقدار مٹھاء وحدیث معاذ عندنا فیما کان منە علیٰ وجحه الصلح آو یکون ذلكٰ حزیة الفقراء مٹھں) - 


کتاب الز کاۃ ۲٢٢٣٢‏ مقر اس 


راے* پچڑھ ۳ ۳ کے 


٭ والدلیل عليه ما روي تی بغعض أخیار معاذ؛ ٭ان النی گاڑائرو آن پاعل تی کل عال از علله نجار" وڈ عااف 
ان المرأۂ لا توخذ منھا ا جزیة إلا ان یقع الصلح عليه. وروی أبو عبید عن جریر عن منصور غن ا حکم قال: 
کب رسول ال کل إِل ساد وھو 2 "نا نی الخالم واحالة دیٹارا آو عدله من العافر" قال ابو عبید: 
وحدلتا عثمان ہن صاخ عھن عید الله بن طیعةف عن يی الو عن عروة قال: کب رعنول اللہ کل لف اھل 
الیسن: ''آنه من کان علی بھوذیة آو نصرائیة فإله لا ینقل فا وعليه الحزیة وعلی کل حا ذکرا أو آنٹی عبدا 
أو آمة دیٹار أو قیعته من المعافر" ویدل علی ذَلكٰ أیضا و ل عمر یق خذیفة وعٹمان بن حنیف: لعلکما ملتعا 
أھل الأرض ما لا یطیقونء فقالا: بل ترکتا غم فضلا ولا یدل علی أن الاعتبار عقدار الطافةء وذلك بوحجب 
اعتبار حالی الإعسار والیسار | لح مختصرا, قال الشیخ فی "السوی' 
معاذء فقال الشاقعی: أقل الزیة دیٹار علی کل بالغ ٍ کل سنة؛ ویستحب لاڑمام الماکسةۂ لیزفادہ ولا تجوز 
أن بنقص من دیٹار: وآن الدیتار مقبول من الغیيٰ والقفیر وتاول آبو حنیقة حدیٹ عمر جئچە علیٰ الوسرین 
وِحدیث معاذ علی الفقراء؛ لأن اأُھل الیمن اکٹرھم فقراء؛ "مع ذلك" أي منضما مع ما ذکر "ارزاق السلمین" 
فال الطیبی: بجوز أن یکون فاعل الظرف؛ وان یکون مبتدا والظرف خیرہ, واظراد رفد أبناء السبیل وغوغھم قاله 
ابرن عبد ال لہر؛ وقال الباحی: پرید أقوات من عنشم سن اتاد لسن علی قدر ما جحرت غادة أھل تلذ ا لمھة 


: فلا 1 ٠۔‏ 


من الاقتیاتء وقد رو ذلك مفسرا, 
وضیافة ثلائة آیاہ: للمحتازین بشم من السلمین من خبز وشعیر وت وإدام ومکان پنرلون یہ یکنھم سن ا حر والہرٹت 
قاله ابن عبد البر, وقال الباجی؛ یرید ضیافة المار السافز من السلمین یکون ذلك علی أھل الذم اأقضی آمد 
ضیافته ثُلالة أیام؛ لڑنھا فرق ہین السفر والإٴقامةء والذي یلزمھم ٹی عدۂ الضیافة ما سھل علیھم وحرت العادة بە. 
قال لعمر إخ: اي أعبر أمیر الؤمنین "'إن لی الظھر" إبل یحمل علیھا ویرکٹ: کذا ىي "ا حمع"؛ ''اقة عمیاء" 
اي عمیت: قال الباجی: عو علی معیٰ إطلاع الإمام علی ما غاب عنہ؛ لیری فیھا رأیہ ''فقال عمر ادفعھا إلی 
أھل بیت" من فقراء السلمین "ینتفعون با" فی ا حمل علیھا أو غیر ذلك "قال" اسلم: "فقلت: وھی عمیاء" 
فکیف بنتفعون بھا؟ ”قال عمر: یقطروها بالڑیل" أي پربطوا يٍ قطار الڑبلء فعماھا لا یمنع الانتفاع ھا؛ فإھھا 
تقطر بالابل فتعشی معھاء وفتدي بھاء "فال: فقلت: کیف تاکل من الأرض'؟ لأھفا لععاھا لا تری إِل الأرض 
قال" اسلم: فلما رأی عمر عللنہ مراحعة اسلم لە ہانھا لا یکن اقتتاؤغا ولا عنفعة فیھا إلا لاأکل سال ''فقال 
عمر: امن نعم ا لەحزیة ھی" لیعم اکلھا کل غی وفقیر "ام من نعم الصدقة" فتختص بالساکین "فقلت: بل نعم 
المزیة'' فاشفق عمر جئہ ان مراحعته إ و بان لا عستقعة فیھا کان لارغیة فی الڈکل. 


کتاب ال کاۃ ك۲ ۱ جزیة أھل الکتاب 
اق ا فقال عم اذْفْعْها . اھ ل نیت تتفعرن گا 0 و : وھی عمات و َال 
تھا پالابلء قال: فقلٰت: کی اک , ِنْ الأَرُض؟ قال: فَقَال غُمَرِ ان نَعَم 
اللحزْیَة هي ام من نعم الصدقة؟ فقلتٰ: بل ن ئل عم الجزیَقِ فقال ءُ عُمَرُ: أَرَذْثُمْ وَالل أَكلَهَا 


ارذتم واللہ اکلھا: فاسنظھر اسلم بوسم الحزیة فقال: 'فقلت؛: إِن علیھا وسم تعم اطزیة"' وھو یقتضی مخالفۃ وسم 
ا حزیة لوسم الصدقة احتیاطا من عمر لیصرف کل مال قی وجھہ وقد ترجم البخاري ٹی "صحیحہ"؛ باب وسم 
الإمام إہل الصدقة بیدہ: وآخرج فيه عن انس قال: ”غدوت إإ کل رسسول اللہ کا بعیا اللہ ہن أں طلحة لیحنکہ : فوافیتہ 
ولی یدہ الیسم یسم إبل الصدقة" قال ال حافظ؛ الیسم ھی ا لحدیدة الی یوسم با أي یعلم وھو نظیر ا حا وا حکمة 
فیه تمییڑھا؛ ولیزدھا من اخلھا ولغ أقف علی تصریح بما کان مکتویا علی میسم الیی ہك إلا أن این الصباغ من 
الشافعیة ثقل إجماغ الصحابة علی أنہ یکتب ف میسم الزکاۃ زکاۃ أو صدقق قلت: ومقتضاہ أن یکون ٹل میسم 
الحزیة جزیة أو ما نی معناھا۔ 'فامر یما عمر ظٌّله فتحرت" ببناء ائجھول: "'وکان عندہ'" أي عند عیبر "'صحاف'" 
بکسر الصاد وفتح ا حاء الھملتین جمع صحقة بقتح فسکون: إناء کالقصعة. وقال الزمخشري: قصعة مستطیلة, 
'تسع" على عدة آزواج الب ڑا لیتعاھدھن باهدایا فبھاء فلا ٹتکون" عندہ تہ "فاکھة ولا طریفة"' بطاء مھعلة 
تصغیر طرفة بزلة غرفةء ما یستطرف ویستملح وھذا یقتضی أنە قد کانت تکون عندہ الطرائف والفواکە: ویجتعل 
ان یکون ذلك من أموال الحزیة والأحباس ٣‏ الا خعل مھا ٹی تلك الصحاف' الصسعف ''عث ھا لل ازواج النی کلڑ' 
مراقبة للنی کل وحفظا ل٭ فی أھله بعد؛ "'ویکون الذي ییعث بە إلی حفصة ابننہ من آخر ذلك: فان کان فیه 
نقصان کان ٹی حظ حفصةۃ' أي ثصیبھاء یعیٰ لاختصاصہ بحفصة لکوئە والدھا یرسل إلیھا فی آخر الأمر؛ ما إِن 
ثقص بعض السھام عن اللساواۃ جعل النقص یی حظھا؛ طلب مرضاةۃ غیرھا وعلما من عئچہ ہانھا سترضی ذلك من 
فعلہ ولا تاسف من إیٹارہ علیھاء ''فال" اسلم: فلما نحرت الناقة "فحعل فی تلك الصحاف'' التسعة علیٰ خسب 
عادتہ: "من لیم تلك ا لحزور" بلا طبخ وی ''اٹحمم": ا حزور: البعیر ذکرا أو أنٹی؛ واللفظ مونٹ: "فبعث یہ" 
بضعیر التذکیر - فی النسخ الصریة - الراحع إلی اللحم وبضمیر الٹانیث - فی النسخ افندیة - الراحع إلی 
اسخفہ "پل زواج الیں کل“ بلا طبخ؛ لیطبن بہ کیف شٹن, 'وأمر بما بقي من حم تلك الحزور فصنع" أي 
طبخ "فدعا عليه المھاحرین والأنصار" قال الباحی: یرید أنه دعاھم إلی أکله استعلافا ‏ حم وإیناسا قفا قحال 
اللہ تعالیء وھی سنة امام ان بجع وجوہ أصحابهہ للاأکل عندہ؛ وقد کان جعل لعثمان بن یسار بالکوفة فيِ کل 
یوم نصف شاۃ خٰذا العین؛ وحعل لصاحميه ریع ریع شاۃ. وقال أبو عمر؛ کان عمر تہ یقضا یفضل امھاٹ الو منین؛ 
لوقعھن مت کت ویفضل أھل السابقف وذلك-۔معروف من مذعھمد؛ وتلاہ عثمان علیٰ ڈذلك: وکان أبو بکر وعلی 
یسویان ث قسم الفیء؛ ویقول أبو بکر: ثوابھم علی اللہ الحدةء وآما الدنیا ثھم نیھا سواء ىی الحاحة إلی العیشة. 


تاب ال رکا _ ۲۸ جزیة أھل الگتاب 


اھ سے کس ٌ قل حراق ‏ زط 


فقلت: او عائا کت ضر ال سن ات راتا فحزٹ: وکالت یلد صبحاف 
شع فلا تکون فَاکھَة ولا طْرَیْفَةَ إلا جَعَل مِنْھَا فی تَلّكَ الصّحَاف فَبَمثَ 4ا إلَی 


کو یز : ٠‏ سچ ‏ خی ۰ . ظ4 ہے سے 3 و ا یز 
ا زواج ابی کن ویکون الذِي يَبْعَث یه إلی حخَفصَة ابْنته مِنْ آجر ذلِك؛ فإن کان 
یو نان کان کی حظ حخَفصَة قال : فَجَعَل فی تَلكٗ الضحَافِ من لحم تَلك 


سرپ رای می اق ما بی من لحْم تِلكَ الْحَزُوں فصنم 
فَدَعَا عَلَيه المُّھاجر رب 


قال < الف زی ان زم وع اوھ 


۲٦ 
ال اس سس تیچ‎ 


سس ہے کب إِلّی عُمَالِه ان یَضَکُوا الحزیّة . 


لا آری اخ: قاا ل الباجی: نعناہ أن : لنعم لا توخذ مٹھم صدقة کما توحذ من السلمین؛الاقم لا زکاۃ عليیھم ٹی 
أمواشم وإنھا توخذ منھم اللنعم پی حزیتھم بقیمتھا وقد فسر ذلك ابن وہب ی "'جامعہ"' فقال: وآحبریی مالك 
عن زید بن اسلم عن أبیة: أن عمر بن اخخطاب کان یوتی بنعم کثرة من نعم الابلء فیاعذھا ہپ الحریة۔ قال: 
وذلك بالقیمة تگون حریته عشرة +نائی فتوخذ بیت متخاض ہکذا وکذا وابنة لبون یگذا وکذاء فیکون ذلك 
بالقیمة, قلت+ وحدیث این وھب آخرجه ند فی 'موطنہ" فقال: أحبرا مالك قال: حدلنا زید بن اسلم عن 
أبیغ: ان عمر بن الخطاب کان یوتی بنغم کثیرة من نغم ا لحزیة قال مالك: آراہ ان توعذ من ال الجریة لی 
عری 10ول مد أما ما ذکر مالك من الإاہل؛ فإن عمر بن الخطاب مم یاعذ الابل ٹن جزیة علمناھا إلا من 
بی تغلب؟ فان ضف عغسچم الصدقة: فجعل ذّلك جز یٹم فاغخلذ من إبلھم و بشرشم وغنمھم۔ وی "الدر 
الغٹار': وجاز دقع الْمَیعة یق ز کات وعغشر وخراج وفطرة ون و تعشیر اللقَن2 یووم | الوجحورب؛: وقالا؛ یوم الآأداء. 
وٹی 'المدایة": بجوز دفع القیم ٹی الزکاۃ عندنا وقال الشافعی: لا بجوز اتباعا للمتصوصض: ولتا: أن الأمر بالأداء 
إلل الفقیر إیصال للرزق الموعود إلیهء فیکون إبطالا لقید الشاۃء فضار کالحزیة۔ قال العیی فی 'البنایة": قولەه: 
کا لحزیة أي کاأداء القیعة فی ا لحزیة؛ فإة بجوز بالاتفاق؛ لأنه دی عالا متقوما عنٰ الواجب, 

ان یضعوا إخ: قال الباحي: یتمل أن یرید بہ وضعھا عنھم ٹی الستقبل ویختعل أن یرید بہ وضع ما بقی علیھم 
مھا فلا یطلیوتن پ وھذا هو الأول والأظھر؛ لأزہ إِذا احتمل اللفظ المعٹیین مل علیھعا؛ إذ لا تداٹی پینھما؛ 
ووجه آخر أنە لا یخفی علیٰ عامل عیر ولا غیزہ ان سن اسلم لم بثبت عليه جزیة مستقبلةء فحمل الکلام علی 
ذلك بیطل فائدتہ وحمله علی إبطال ما بقی عليه من ال حزیة یقتضی فائدتہ: ومٹل عڈا مما یمکن ان یجحتاج عمر - 


کتاب ال زکاۃ ك۲۲۹ جزیة أھل الکتاب 





عُمْنْ سن أَعُل الجَزنَةِ ین بُسْلِمُون, قال مَالك: قضّت الّۃ أن لا جَزَیَدَعَلی بَا 
٭ قا ہے تی 1 ت 2 ا ھ ‏ ا ے 5 7 5 7۲ و ا ےھ 
مل الاب ولا عَلی صيّايِهم ون الجزیَة لا ثُؤْحَدَ إلا مِنْ الرَحَالِ الَذِينَ قد بَلَهُوا الحُلمْ 


إلی ان یکاتب بە؛ ویحعل الناس علی رأیہ فیەء ول ھذا ذھب مالك وأبو حنیفة وقال الشافعي: لا یسقط 
عنه ما بقي من الحزیة ویؤدیھا ٹی حال إسلامه. وقال ابن رشد: إنھم اتفقوا علی آنھا لا تحب إلا بعد ا حول: وانھا 
تسقط عنە إذا اأُسلم قبل انقضاء ا حول, واعتلفوا إذا أسلم بعد ما یحول ال حول ہل توخذ مت الحزیة للجول 
اللاضی بآسرہ آو ما مضی عنە؟ فقال قوم: إڈا اسلم فلا حزیة عليه بعد انقضاء ا حول کان إسلامه أو قبل 
ائقضائہ؛ وھهذا قال الحُمھور؛ وقالت طائفة: إِن اسلم بعد ا حول وجبت عليه ا لحزی وإن اسلم قبل حلول ا حول 
لم تحب عليه وإنھم اتفقوا علی آنھا لا تحب قبل انقضاء ا خول۔ قلت: وھذا الانفاق مشگل؛ ما سیأنِ من القفال 
الاختلاف ٹي قول الشافعي وآن العتمد عندھم الوحوبء وق "ا رقاة": قال این افمام: من اسلم وعليه حزیة 
بان اسلم بعد کمال السنة سقطت عنہء وکذا لو اسلم فی اٹناٹھا خلافا للشافعی فیھما ولنا: ما آحرحه آبو 
داود والئرمذي غن جریر عن قابوس بن أبی ظبیانِ غن آبیە عن ابن عباس قال؛ قال رسول اللہ کت لیس علىی 
مسلم جزیةہ قال أبو داود: وسٹل سفیان الٹوري عن هذا فقال: یعیٰ إذا اسلم فلا جزیة عليه وباللفظ الذي فسرہ 
بہ سفیان الثوري رواہ الطبرانِ ٹی الأوسط عن ابن عمر ىئچ: عن ال ہل قال: من اسلم فلا جزیة علیہ 

مضت إح: لقوله تعالل: للقابِلوا الَذِينَ لا نون اللہ وٗلا اَم الأج چ4 اتوبہ:۲۹) والنساء والصبیان لا یمائلونء قال 
ابن رشد: اتفقوا علی آٹھا إِنھا تب بٹلاة آوصاف: الذکوریة والبلوغ وا حریة وأنھا لا تحب علی النساء ولا علی 
الصبیان؛ إذ کانت إنھا ھی عوض من القتل؛ والقتل نا هو متوجه بالأمر حو الرجال البالغین؛ إذ قد تھی عن قتل 
النساء والصبیان: و کذلك اجمعوا آأنھا لا تحب علی العبید. قال الوفق: لا حزیة علی صیی ولا زائل العقل ولا امرأق 
لا ثعلم بین أھل العلم خلاقا فی ھذاء وبہ قال مالك وأبو حنیفة وأصحایہ والشافعی وأبو ٹور وقال ابن النذر: 
لا أعلم عن غیرعم خلافھمم؛ وقد دل علی صحة عذا أن عمر کتب إلیى أمراء الأجناد أن اضربوا ا حزیة ولا تضربوعا 
علی النساء والصبیان؛ ولا تضربوھا إلا علی من جرت عليه للواسي؛ رواہ سعید وأبو عبید والائرم, وقول البي لک 
معاذ: خذ من کل حا م دیتارا دلیل علی انھا لا بجب علی غیر بالغ؛ ولأُھا توخڈ حقن الد وھولاء دماؤھم 
حقَوئنة بدوها. اخحلم: ای البلو غ؛ ما تقدم آنھا لا توخذ من الصبیانء وقد روی عن معاڈذ بن حبل نہ قال: 
"بعد رسول اللہ ػػ إل الیمن وامرق ان آعذ من کل حا دینار"ء وشرطوا قی ذلك الحریة أیضا. وقال 
الخصاص فی "احکام القرآن"': قال تعالی: لقابلوا الَِينَ لا ىوْمِلٰونَ بالل وٌلا بالیوُم الآجرچ فکان معقولا من فخوی 
الأّیة ومضموفا أن ا حزیة ماخوذٰة ممن کان منھم من ال القتالء ومن یمکه اداؤہ من اغحترفینء ولذلك قال 
اصحابنا: إن من لم یکن من أھل القتال فلا حزیة عليهہ فقالوا: من کان اعمی أو زمٹا أو مفلوجا أو شیخا کبیرا 
فانیا وھو موسر فلا حزیة علية. 


کتاب ال ز کاڈ ۲۳۰ جزیة أھل الکتاب 
قال مالك: وَلَیسْ غَلّی ال اللمّة وا عَلَی الْمَحُوس فی نَِِلِهم وَلا كَرُومِهِم وَلا رُرُوعِهِم 
زلا تراضییخ منَتَهَاَأَدَ للا لت زیمت علی تیج ظہر لَيْڑ ورٹا علی 
فقرَاِهِم َوّْضِمَتْ الْجزیَةْ عَلَى ال الکتاب ضصغَارًا لَهُمٌ فَهُمْ مَا کاوا بَلَدْم الَذِي 
وس سس می سی بی إلا ان یَتَجِرُوا نی 
بلاو الَكَکَلِیِن ومکَلفرَا فی کک ِنْهُم الْمُْر فيمًا یرون مِنْ الٹَحَارَاتِ و 


علی اھل الڈمة إخ: ولا علی غیرھم من الکفار ٍِ نخیلھم ولا کرومھم ولا زروغھم ولا مواشیھم صدقة" 
یع لا صدقة علی أھل الذمة بحوسا کانوا أو غیرھم فی غشيء من الأموال الي توخڈ مھا الصدفء وھی العین 
وا حخرزثٹ وا ماشیة والقال حلی ذف ناسح ب مالك لہ بقوله؛ 'لأن الصدقة إنھا وضعت علی المسلمین تظطھیرا 
ہم" قال تعالی: فإْحْد مِىْ أَىوِْھْ صَدَفة تُطھَرهْْم (فنویہ:۰7١)‏ وقال ل لہ إِن اللہ لم یفرض الزکاۃ إلا لبطیب ما بھی 
من اأموالکم رواہ آبو داود وا حاکم وصححہ: والکفرۃ لیسوا می بطھر؛ إھا اللش رکون بَحس. "وردا علی فقرالیم' 
قال الییں ک: توخ سر ن آغتیاتھم خرد علی فقراٹھم راہ البعاري وغیرہ وفقراء الکفرۃ م ترد علیھم؛ لأغھم لیسوا 
مض ل ارک '(وضعت' بناء اخیول "الحزیة علی أھل الکتاپ ضغارا" أي إذلالا ''غم" قال تعال طاحتی نطو 
الَرَيَة عَرد وک وا صاغرون راحریة:۲۹) فاتھا ثؤخذ من الکفرة غعلی وحه الضغار والإذلال؛ فلما فارقت الزکاة هذہ 
الڈوصاف کلھا فارقتھا ٹی محل الوحوب: لعمء لا یمنعون من التقلب فی التحارات والتعرض للمکاسب بالعمل 
والتحارق ”فھم عا کانوا' أي ما داموا مقیعین "ببلدھم الذي صا لوا عليه لیس علیھم شیء سوی الجحزیة" ٹی شیء 
من آمواهم؛ قال أبو غمر: عذا إجماع إلا ان من العلعاء من رای تضعیف الصدقة علی بی تغلب دون جزیة قاله 
الثٹوري, وابو حتیفة والشافعی وا مد قالوا: یوخذ مٹھم مثلا ما یوحذ من السلم: ففی الرکاز ا خمسان: وما فی 
العشر عشران وما فيه ربع العشر نصف العشر؛ وكذلك من نساٹھم ولا شيء عن مالك ى ہي تغلب: وعم عند 
اصحایہ وغیرھم من النصاری سوا وقد عم اللہ عزوخل أھل الکتاب فی اخ ال حزیف فلا معی لاخراج ہیی 
تغلب مٹھم؛ قاله الزرقان۔ قال ابن رشد: أما أھل الذمة فإِنِ الاکٹر علی أنِ لا زکاة علی جمیعھم إلا ما روت 
طائفة من تضعیف الزکاۃ علی تثضاری بی تغلب: اأعی ان یوخذ مٹھم مثلا ما یؤخذ من السلمین ٍ کل شیء؛ 
ومن قال بدا القول الشافعی وأبو حنیفة وأ مد والٹوری؛ ولیس عن مالك ٹی ذلك قولء وإلٹمھا صار ھولاء غذا؛ 
لأئه ثبت أنە فعل عمر بن ا خطاب ہم وکائٹھم رأوا ان مٹل ھذا هو توقیف ولکن الأاصول تعارضه 

الا ان یتجروا إخ: یع لا شیء علیھم غیر ال حزیة ما داموا فی البلدان اليؾ آقروا علی المغام فیھاء وما کان ٹی 
حکمھا من البلاد: ثعم؛ إِن محرجوا إل بلاد الاسلام ''ویختلفوا فیھا'' بٹانیٹ الضمیر - ٹی النسخ الصریة - الراحع ٭ 


کتاب ال زکاۃ ۲۳۱ جزیة اھل الکتٹاب 

ہے تقا می و سر وا مک یا ۲ و2 وی وھ ہے ور تق 2 

وَذلَكَ ام إلّمًا وٌّضَعّتٗ عَليْهِمْ الجزیَة وَصَالخُوا عَليْهَا عَلی ان یْقروا بلادِمِیٔ 
کر رج سےا مھ را 


ویقائل عَيْهھم عَدوهم من یبس لی غیْرهَا يَنْجْر إِليْهَاء فَعَليْه الع 


مَنْ تُجَر مِنْهُمْ مِنْ أھُل مضَر إ لی الشام ومن أْل الام ای لعاف وَمِنْ أهُل العراق 


وو ہہ ہکا ٢‏ : حر لا 
۱ المدینة او الب ن٤‏ ما شب هَذا ہِْ البلادِ؛ فعَليه الْعْشْ ولا صَدَقَةَ عَلَى أَهُلٍ 


اق سے 


الکتاپ ولا لمَوس قِْ یو بن مَوَاقِیٍ لا تُمَارمِم ولا زَرُوعھِمٔ مَضّتٗ بذلِكَ 
لے ِِقرُونَ عَلی دِينهم ویک کو ٹون عَلی ما کالرا غَلَین ون اكََْفَا ٹی الْمَام الواحد 
اڑا ٹی بلاد الْمسْلِمينَ فَعَلَيْهمْ كَلمَا الو امْشْرہ لأن ذِكَ لیس مِمًا صلَحُوا عَليه 
ای و می ہے رھ اھر کپ اہ ہو یق کو کے و کا پر 
ولا مِمَا شرط لھُمٍ وّھذا الذِي اذ رکٹ عَليْه أَهُل العلم یَلینا. 


یل بلاد السلمینٰ ویٹذکیرہ ٹی السخ اندیة الراجع ای التخارف وق مع لت إل غاات: آق جیےء ویذھعب؛ 
'فیوؤخذ منھم العشی" غیر الخزیةء ''فیما یدیروت"' من آموال "التحارات'' والأصل بی ذلك فعل عمر بن الحخطاب 
بحضرة الصحابة وموافقتھم وم بنخالف علیہ احدء فثبت أنه إجماع قاله الباجي. وظاھر ھذا الأثر أئھم یؤعیذ 
منچم العشر فیعا یدیرون من آموال التحارۃ مطلقاً بلا تفریق بین ال حطة والقطلیة وسیاِ فی الباب اق الفریق 
بیٹھماء 'وذلك ام إنھا وضعت علیھم ا خزیة وصالوا علیھا علی ان یقروا ببلادھم؛ ویقاتل' ببناء انجھول: 
"عٹھم عدوھم'' فلیس علیھم غیر اإزیة ما داموا فیھا: "'فمن حرج منٹھم من بلادہ' ال يؾ أقروا علیھا اق ہو 
سن البلاد؛ 'یتجم ر إلیھا فعلیۃ العشر" ایشا مٹلا آغو یز سٹھم من اھ ل مضز ای الشام" آو عنکینہ وی ن اھل 
الشام إلی العراق'' أو عکسہ "ومن اأھل العراق" أو غیرھا "'إل المدینة أو الیمن أو ما اشبه ھذا من البلاد فعلیه 
العٹر" ایضا إِٰذا آحرج الہ بسیم ع أو را ''ولا صدقة علیٰ امل الات" الیپزد والنضاری ''ولا اچوس" ولا 
غیرھم من الکفار ' شی' ' زاد ق الكسخ الضریة بعد ذلك: ' فی أواهم ولا'' ولیست عذہ الزیادة ٹی النسخ 
افندیةا "من مواشیھم ولا ٹمارھم ولا زروعهم' قال الزرقان: أعاذہ لقولة: 'غضت بذلك السنة"' فلا تکرار فی 
لأنه ذکرہ اولا بتعلیلہ: ٹم اأخبر ان اأصله السٌة بیانا لدلیله. قلت: وتقدم الکلام علی هذہ السالة قرییا. "'ویفرون 
علی دیٹھم ویکونوں علی ما کانوا عليه" بالشروط العتبرة العلومة ٹي الفروع: 

إلح: یعین أن علیھم يِ کل سفرة سافروھا فباعوا واشستروا - خلی مذھب ابن القاسم - أو وصلوا تمال 
- علی مذھب ابن حبیب - ان یوعد مٹھم عشر ذلكث:؛ قاله الیاجي. قال الزرقان: وقال الشافعی وأہو حنیفة: - 


کتاب الز کاۃ ۲۳۲۷ عشور أھل الذمة 





شا اش ىک 
۹ - مَالك عَنْ ابْن شِھاپء عَنْ سَالِم بن کل اق 2ر ن آییه: یرجھ ماج او ا 


ٹی ذلك ھا ٹی "'اشدایة": إن مر اخحربی علی عاشر فعشزہ ٹم مر مرة آخری لم بعشرہ حؾ بعول الحول؛ لأن الأخذ 
قی کل مرة استیضال ا الء وحق الأخذ۔ محفظہہ ولأن حکم الأمان الأول باق ویعد الحول یتحدد الأمان؟ لأنە 
لا کن مم : ن القام إلا حولا والأخیذ بعلذہ ‏ ے یستاصل انثال وإن عشرہ فرحع آپی جار الخرب شم حرج من یومہ 
ذلے غشر تا أرىضا؛ لن رجع اسان حعددیك ؤ کدا الع بعذۃ اپ فرح ف ال" سحیستال, قال العینی ع2 'البنایة“ 
ہو ٹور و ایز عبی وع عم بن اظاطاب وعنر برع عید العزیر: لا یکرر ق الستق "لان 
ي عدم التکزار "لیس مھا صا وا علیہ ولا مھا شرط فم وھذا الذي آڈرکٹ عليه ال العلم ہبلاٹا" 
و تمنھ ر امخلاف وا ورد فیه من الآثار یق زکاۃ العروض: فارحع إلية. 

و کس ےش کی و ا ما تفع ےق سی .ےی عو سک کر ںا رش و ا اہ 
غشور اج قال ابر رشد یی ”الہدارۃة' اخزیة عنلدغم تلارٰة استافے؛ حزیة غتویة: وھي اي تکلمتا فیھا: اع ال 
تفرض علی ا حربیین بعد غلبتھم, وحزیة صلحیةۂ وھی الح بتبرعون تا؛ لیکف عنھم. وآما ا لحزیة الثاثة فھی 
العشریة وذلك ان جھی رز العلعاء علیٰ أنه :لیس علی أُھل الذعة عشر ولا زکاۃ اصلا 8 ابو لا ما روي عن 
طائفة عٹھم: أھم ضاعفوا الصدقة علی تضاری بی تغلب: واعتلقوا: عل بجب العٹر علیھم فی الأموال ال 
یتحرون تھا إ یىی بلاد السلمین ہنم التحارة آأؤ الإڈن إِن کانوا حرہیین آم لا تحب إلا بشرظ؟ فرآی کین 
سن العلماء ان جار ُھل الذمة الذین لزمتھم بالإاقرار قی بلدعھم احزیة جب أن یوخذ متھم ما تحلیونہ من بلد إلی 
بلد العشر إلا ما یسرقون إلى الدینة خاصة فیزعحذ مٹھم فی تغتف العشر ووافقه آہو حنیفة فی وحویه بالإاذن 


ہے 


ٹی التحارة آو بالتحارۃ نفسھاء وخالف٭ کی القدرء فقال: الواخب غلیھم نضف العشرء وعالك لم یشترط عليیھم 
کف العشر الو اجب عتدہ تثضایا ولا حولف وآما اہو حلیقفنة میں گی وجحوب ٹثصف العشنر عليھم ا حول 


والنصاب؛ وھو نصاب ا لمسلمین. وقال الشافعی: لیس جب علیھم شر اأضلا ولا تصف عشر فی تفس التحارة 
ولا نی ذلك شیء محدود إلا ما اصطلح عليه أو اشترطء فعلیٰ ھذا کوٹ الجحزیة العشریة من نوع الحزیة 
الصلحیق وعلی مذعب مالك وابی حنیفة تکون جنسا ثالٹا من اطریة غیر الصلحیة والی علی الرقاب. 

ٹم قال این رشند: وصبب اععلافھم أنہ م یات ىق ذلك عن رسول الک سنة برحع إلیھاء وا ثبت أنِ عمر بن 
الخخنطاب مہ فعل ذلك تم فمن رای ان فعل عمر غذا إما فعله بامر کان غندۂ فی ذلك من رسول ال تل 
أوحب ان یکون ذلك ستھں: ومن رأی ان فعله هذا کان علی وحە الشرط - إِد لو کان علی غیر ذلك لذکرہ - 
قال: ذلك لیس بسئة لازمة شم إلا بالشرط: وحکی آہو عبید ؿ "کتاب الأموال"' عن رجل من اصحاب الیبی ۔ 


کتاب ال کاۃ ض۳۳" عشور أھل الذعة 
ان عمر پن الخطاب کان یذ مِنْ ال ہِن الْحِلْطةِ وَالرَیْتٍ بِصف الْمُشرء بُریڈ 
بذَلك ان > سٔ ا میق سب 20 پٹ 


ال تحت ا 


سی 


فلز کر ىر سو 


ان ئن تخقوو لی خری نین زنان غت لی لَکََاپ وا و او و وا و و ا 


س لا آذکر امہ الآن: أنه قیل لە: لم کشم تاحذون العشر من مشرکی العرب؟ فقال: لأھم کانوا یاحذون منا 
العشر إذا دخلنا إلیھم۔ قال الشافعی: واقل ما بجب ان یشارطوا عليه هو ما فرضه عمر مہ وإن شورطوا علی 
اکٹر فحسن قال: وحکم ا حر إڈا دخل بأمان حکم الذعي. 

النبط إخح: بنون فموحدۃ مفتوحتین: قال الباحی: وھم کفار أھل الشامء عقد ٹم عقد الم ونی "'لسان العرب": 
النبیط والنبط کا حبیش وا حبش, وٹ 'التقدیر": جیل ینرلون السوادء وٹی "ا حکم": ینزلون سواد العراق وعم الأنباط 
والنسب إِلیھم نبطی. فکانوا یختلفون إلی الدینة با حنطة والزبیب وغیر ذلك من أقوات اھل الشام؛ فکان عمر بن 
اخطاب ہہ خفف عنھم فی ا حنطة والزیت: فیاذ منھم "من ا حنطة والریت"' وفی نسخة: والربیب بدل الزیت؛ 
وصوبت: "نصف العشرء برید بذلك'' أي بالتخفیف علیھم "ان یکٹر ال حمل"' أي ا حمول منھما "إلی المدینة"' فترخص 
بذلك ا حنطة والزیت بالدینة؛ لأفعا معظم القوت؛ "ویاخذ" مٹھم "من القطنیة'' تقدم الراد مٹھا: فیما لا زکاۃ فیة من 
الٹمار "العشر" کاملا علی الأصل فیما تُمرواء وذلك لأن غلاء القطان لا یکاد یضر باللاس کٹیر ضرر۔ 

قال الزرقات: وِھذا قال مالك فی روایة ابن عید ا حکم وغیرہ اتباعا لعمرء وتقدم فی الباب قبلہ: أنه یوؤخذ منھم 
العشر وم یسنٹن حنطة ولا زیتا باللدینة ولا عکة. فظاھر تبویب الصنف آنه حمله علی أھل الذمة وھو نص کلام 
الباحی کما تقدم وظاھر کلام الوفق: أنه مله علی الحر؛ إذ قال؛ إذا دحل إلینا مٹھم تاجر حربی بأمان اذ 
منه العشرء وقال أبو حنیفة: لا یوخذہ منه شیء إلا ان یکونوا یاحذون منا شیٹاء فناخذہ مٹھم مثله؛ ما روي عن أپی 
بحلز قال: قالوا لعمر: کیف ناخ من أھل ا حرب إِذا قدموا علینا؟ قال: کیف یاعذون سکم إِذا دخلتم إلیھم؟ 
قالوا: العشر؛ قال: فكذلك خذوا مٹھم. ولنا ما روینا: أن غمر اذ منھم العشر؛ واشتھر ذلك یما بین الصحابةق 
وعمل یە ال خلفاء الراشدون بعدہ. ویڑخذ مٹھم العشر من کل مال للتحارۃ ؿ ظاھر کلام الخرقیء یخفف عنھم إذا 
رای الصلحة فی ولہ الثرك أیضا إذا رای الصلحة وقال ند ق 'توطنہ": باپ العشر ٹم قال بعد ذکر ار 
الباب: قال حمد: یؤخذ من أھل الذمة مما اختلفوا فیە للتحارۃ من قظنیة آو غیر قطنیة نصف العشر پ کل سنة؛ 
ومن أھل ا حرب إذا دخلوا أرض الاسلام بامان العشر من ذلك کلہ؛ وكذلك أمر عمر بن الخطاب زیاد بن حدیر 
وانس بن مالك حین بعٹھما علی عشور الکوفة والبصرة؛ وھو قول أبي حیفة 


کتاب ال زکاڈ ۳٤‏ اشتراء الصدقة زالعرد فیھا 
غر_ قد ال 0ء : ۱ 
فکٹا تاذ من اط ۱ لعشر . 

: وع وت وی 1 کے مھ ا او ا روا 8 
٤‏ - مالك انه سال ابن ٹھاب: علی اي وجھِ کان یاحذ عمر بن الخطاب من 
ا ا کاو وی ک گ زو ۱ ا ا ا سر ا ا ااڈا ہک ا ےو عم وو 0 
لبَط المْشْر؟ فقال ابْنْ ٹچھاپ: کان ذَلِكَ يُوَْحَذ مِنُْم فی الحامِلیّة فَألرَّمَهُمْ ذَلكَ عُمَر 


یہ و کے و کاو گے 
ا دی . چب 
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العشو: ظافرۃ العموم بلا تخصیص ال خنطة والزیت؛ واضاف ذلك إل زمان عمر ہاء؛ لأن ما کان یفعل فیه 
کان بمشورۃ الصحابة غالباء فإذا لم یثیت فی خلاف ولا ظھر فھو إجماغ وححة نجب الصیر إلیھا والعمل بھا؛ 
قاله الباحی. علی أي وجہ إح: طریق وححة "کان یاحد عمر بن اخطاب من اللبط العشرء فقال ابن شھاب: 
کان ذلك یوعد عتھم فی الماعلیة" وھی ما قبل البعٹۂ وقیل: ما قبل فتح مک "فالزمھم ذلك عمر اش" 

والظافر آله تروزں تہ کر رلر سلےم آئه کان بابھاد ات فکان تحضر می الصعابة :و1 الف ن ذلك اخد 
فھو إجماع سکوت. 

خلت: تعفیف الیم اي ارکہت رجلا ٭علی فرس"' أي تصدقت بہ؛ لیقاتل علی:قال الحافظ؛ واسم عذا الفرس 
الورد أھداہ نمیم الداري انی کے ناعطاہ غمر فحمل علیہ آعرحه اہن مسعد عن سھل بن سعدء وغ أقف علی 
اسم الرحل الذي حمله عليه, قال الزرقاني: ولا یعارضہ ما رواہ مسلم وم یسق لفظہ: وساقه آبو عوانة عن ابن عمر 

ان عمر حمل علی فرس فاعطاہ رحلاۃ لأنه یعمل علی ان عمر ہہ ما آراد ان صدق بہ: فوض إلیه کّ اعحیار من 
پعصدق پ٭ علیہ آء و استشارہ فیمن بحمله علیہ فاشار علیہ فنسبت إليه العطیة؛ لکوت آمر بھا. ویُتمل ان عمر جٌ 
وقفة فاعطاہ 2 استغمالا للوقف لٰضرفهہ کا سیاق. عطق آئی کرع سابق واخد التاق؛ قال الباجی: العتاق من 
ایل الکرام السابقة مٹھاء وقال الزرقانِ: العتیق: الفائق من کل شیء۔ "فی سبیل اللہ" قال الباحی: ا حمل علیھا فی 
سپیل الله علی وجھین: اأحدما: ان یعلم من فیه النحدۂة والفروسیق فیھیە لہ وملکە إیاہ؛.ما یعلم من بُخدتہ ونکایتہ 
للعدوء فھذا ملک الموھوپ له ویتصرف فیە .تما یشاء من بیع وغیرہ. والوحه الٹان و و الأظھر: : أنْ یکن ن دفعه إل یل من 

یعلم من حاله مواظبة ا ھاذ فی سبیل اللہ علی سہیل التحبیس لہ فھذا لیس للموغوب لە ان پیع, وقال الحافظ: 
والعی: أنه ملکەء ولذلك ساغ لہ بیعہ؛ ومٹھم من قال: کان عمر قد حیسہ؛ ولنھا ساغ للرحل بیعہ؛ لأنہ حصل 
قد ھزال عجز إٴیجلہ سن اللحاق وشعف عن ذلكٹ:؛ وانتھی إل حالة عدم الانتقااغ باع وأجاز ذلك اہن القاسو ے 


کتاب ال کاۃ ۲۳۵ اشتراء الصدقة والعود فیھا 





الِّی مر عنْذَه قد اَضَاعَةء فَارَذْتٗ ان ات و و وظلنّت أَلَهُ بَائعه بزخص قال 
فَسَاَلتُ عَنْ ذلكَ رَسُول اللہ لُگ فقال: "لا تُشْتَرہ وَإن اَعْطَاکَه ِدرم وَاجب؛ فان 


لاد ق ضدلہ کالکل رڈ ق کی" 


- ویدل علی أئہ حمل ممليك قولە: "ولا تعد فی صدقتك'. ولو کان جبسا لعلله یه وذکر الاحتعالین العبیٰ 
وحکی عن ابن عبد الیر أنه قال: حمله علی فرس حمل تمليك: فلہ ان یقعل فيه ما شاء فی سائر أموالہ۔ 
الذي هو عندہ: أي الذي حملە علي "قد اضاعہ" قال الباحی؛ بتمل آأمرین: أحدا: أنە اضاعه من الاضاغف 
بأن لم بحسن القیام علیہ وبیعد مثل عذا ف اصحاب البي کٌُ إلا ان یوحب ھذا عذرء ونجتمل أن پرید بہ؛ 
صیزہ ضائعا من اھزال؛ لفرط عباشرۃ ال حھاد ولاتعابہ لہ تی سبیل اللہ تعالیء وزاد الزرقانِ: وقیل: م یعرف 
مقدار؛ فآراد بیعه بدون قیعتہ؛ وقیل: معناہ استععله ٹی غیر ما حعل لە؛ والڈول أظھر؛ لروایة مسلم: فوجدہ قد 
اضاعه وکان قلیل الال فاشار إلی علة ذلك وال عذرہ ٹ إرادۂ بیعہ. 'فاردت ان اشٹریہ من" قال الباحی: 
حتمل ثلاثة أوحہ: احدھا: أنه کان وھبه إیاہ فاراد ان یشتریه مہ وأن یسر عصہ لضیاعہ. وےتٹمل ایضاً: ان 
یکو حبسا فظن أن شراءہ جائز وبیع الذي کان فی یدہ لە میاحء حؾ متعہ من ذلك البی گّ۔ ویختمل: أنە 
بلغ من الضیاع میلغا یعدم الانتفاع بہ فی الوجحہ الذّي حبسه فی فرأی أن ذلك پبیح لە شراہء ''وظننت آأنەہ 
بائعه برخصی" بضم الراء وسکون ا حاء:ء مصدر رحص السعر وارخصه اللہ فھو رخیص: وھذا یختمل ثلالة 
أوجه: إما لنغیر الفرس وضیاعہ أو لأنە حان الرخعض ق السوق أو لکوتہ منعما ومتصدقا. 
فسالت عن ذلٹ: عن اشتراله "رسول اللہ کہ فقال: لا تشٹرہ' پل پاء قیل افاءء جزم علی الٹھی: ولاہن 
مھدي: "لا تبتع قال القاري: بھاء الضییر أو السکت: "'وإِن اعطاکہ بدرھم واحد" هو مبالغة ٹی رخصه وھو 
ا حامل له علی شرائٹ قال ابن اللك: ڈھب بعض العلماء إِلی أن شراء التصدق صددقتہ خرام بظافر ا حدیث: 
والاکٹرون علی انھا کراہة تنزیە؛ لکون القبح فیه لغیرہ: وھو أن اللتصدق عليه رما یسامح التصدق لپ اللمن 
بسبب تقدم إ|حسانہ فیکون کالعائد ثی صدفتہ ى ذلك القدار الذي سوسح فیە کذا پي 'الرقاۃ"ء وقال 
النووي: تھی تنزیہ لا تحرع فیگرہ لن تصدق بشیء أن یشتریہ من دفعہ عو إليهہ آما إذا ورٹہ قلا کراغة فیہ 
وکذا لو انتقل إلی ثالٹ تم اشتراہ منە المنثصدق؛ فلا کراھة فی هذا مذھینا ومذھب ا حمھور: وقال جماعة من 
العلماء: الٹھی عن شراء صدقتہ للتحرم. 
فان العائد إخخ: الفاء للتعلیل أي کا یقبح ان یقیء ٹم یاکل؛ کذلك یقیح ان یتصدق بشیء مم بجرہ إلی نفس؛ 
فشبہ باحس الحیوان فی أحس أحواله تصویرا للتھحین وتنفیرا منہ؛ قال الباحی: وف ھذا مسة آبواب: الباب 
الاول: ٹی وحہ العطیة والٹان: ٹی صفة العطیة ٹل نفسھا. والثالٹ: ثی صفة العطي. والرابع: تی صفة الارحاع. - 


کتاب الز کاۂ اش اشتراء الصدقة والعود فیھا 
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خوسومیت عَنْ عَبْل اللہ بن غ و :1 ن عُمَر بن الخطاب حَمّل ا 


والخامس زق سالاقا عفر سط لق فی اه الأہوابء قال الحافظ؛ اتفقوا علی أنہ لا بجوز الرجحوغع 
ٹی الصدقة بعد القیض, وق "افدایا": لا رحوع ٹی الصدقة؛ لآن القضود ھو الثواب ؤوقد حضلء وکنا إذا 
تصدق علی غیٰ اسٹحساناۃ للأنه قد یقصد بالصدقة علی الع الثواب وقد حصل. 
ل: متحفیف الی "علی فرس"' أي جعله مولة لرجل بحاعد ى سبیل اللہ ای الحھادء 'فاراد ان یتاعہ" أي 
یشتریهہ "فسال عن ذلك رسول ال کڈ فقال: لا تتعہ"' بالەشر أي لا تشترہ "ولا تعد ق صدقلد" آي صورة 
وباعتبار الظاعر أیضاء وبختمل آله ہل جی الشراء عودا فی الصدقة؛ لأن العادة حرت بالمسامحة من البائع تی مث 
ذلك للمشتري؛ فاطلق علی القدر الذي یسامح یه رجوعا. وقال ابن العربی فی ”العارضة": تحت حدیث اہن عمر دئچۂ 
الأحکام ٹی مسائل؛ الأولی: قوله: "مل علی فرس" الحمل علی ثلالة أنواع: ان تحبس علیہ فرسا لا تیاغ ولا توھب؛ 
وان یتصدق به علی غیرہ لوجه اللہ تعا لی وآن یھب فاما إن مله عليه علی آنه حبس فذلك لا یشتری اہداء وإن 
كانٌ صسدة ففی کناپ این عید ا حگیم یڈنشن أَبٰدا وقال بعدہ: ت کە آفضل ء وھنا صریح عمسذھب عالك 
والشافعی واللیٹ: وكذلك لم یقسخوا البیع وقال ٹی کتاب حمد: إذا مل علی فرس لا للسبیل ولا للمسکنة: 
فلا اس ان یشتریه. الٹائیة: إِذا بہت ھهذا التقسیم فقوله : 'مل علی قرس "لا یدری أيھا عؤ من ھذے الو جحوہ؟ 
ویختلف ا حکم باختلاف الوجوہ؛ فآما إذا قال: ہو حبس؛ فلا سبیل إليه بیع لأحدہ وأما إذا قال: عر لك ٹن 
سیل اللہ فقال مالك: م یعہ؛ ولو اأسقط کلعة "'لك' لرکیە وردہء وقال الشافعی وابو حنیفة: عو ملك لە 
ول یعلم کیفیة فعل عمر تہ فلا یعلم علی أي شیء یرحع حوابہ۔ 
فمن الناس - وغی الْسآألة الثالثة - من قال: إذا ملہ علیہ ٹی سبیل اللہ فلا ییاع ابدا۔ وغذا خطا مخالف 
للحدیث؛ فإن البی کػُ منع منە عمر لہ حاصۂء ولعله بعلة تخخص بە ذون ساثر الناس: ومٹھم من قال: إِن کان 
احمل:صدقة ‏ نجر؛ لقول الی ػل: لا تشٹرہ فان العائد فی صدفدہ: ا لحدیٹ. وإن کان غیة حاز کما ق تاب 
حعد: وأما روایة من روی علی الکراھة فھو اُن تعلیا یل انت کہ بقولہ: : کالکلب یعود کی قیله: یبین أنه قبیح ینزہ 
عته لا آنہ حرام, الرابعة: فلو کان حیسا لماز ببعه إڈا ضاغ؛ کما قال عبد الْلك؛ وقال این القاسم: لا بیاع 
الخامےة: اختلف الناس فی قولہ: "لا تشترہ ولو اعطاکۂ بدرم" عل ہو ضرب مثل او حقیقۃة؟ فالِفذاذوت من 
علمائنا جعلوہ ضرب مىثل: وقالوا: إِن صاحب السلعة لو باع سلعثہ بغیر ظاھر ینٹھي الثلث آنە یرجحع فيه ومن 
قال: لا یرحع - وھم جمھور العلماء - ثعلق بھذا ا حدیٹ, السادسة: جاء ھذا الحدیٹ: لا تشٹرہ وجاء قولہ: لا تحل 
الصدقة إلا إخٌءَ وذکر رجلا اشتراھا بمالہء فاقتضی عذا بععوم جواز شراٹھا لہ فلما جاء قوله عھنا: "لا تشٹرہ" 
فخعله قوغ علی النسخ ومله آخرون علی الگرافیة؛ وعندي نہ جائز؛ لمسالة من اصول الفق وھو أن العُرم 
المطلق إذا عارضه ا خصوص پٍ عین نازل فالصحیح , أنه بخص بتلك النازلژ: وما حاء بعد ھذا من قولہ: "فإن 
العائد تی صدقتهہ کالگلب یعود فی قیدہ" یقتضی الئنزہ. واللہ أعلم: 


کاب ال زکاۃ ۲۲۷ من تجب عليه زکاۃ الفطر 
َلَی فَرَس لی سیل اللہ فَأرَاد ان یَمَاعَة فسال عَنْ ذُلِك رسول اللہ 8 نقال: لا تَِكمْهُ 
ولا تَعْد فی صّدقتك. 

قال کے خّی: ول مَاِك عَئ رَُلِ تصَاقَ سدق فَرَحَدمَا مَع عَْر لی تصدقَ ما 
عَلَيْهِ بَا غٌ أَيَۂ شْعَريهَا؟ فقال: ٹر کھا احخب لئے 


را ا الْفطر 
۷ - مالك عَنْ نافع: اأٌ دق یع کو ہا کا ار 0 


وسٹل: بیناء اٹجھول: "مالك عن رحل تصدق" بفتحات؛ "بصدقة فوجدھا" التصدق "مع غیر الذي تصدق" 
ہناء المعلوم أو اٹجھول "بھا عليه تباع؛ آیشٹریھا؟ فقال: ٹرکھا أحب إلی"؛ إذ لا فرق بین اشتراٹھا من نفس من 
تصدق با عليه أو من غیرہ فی ا لعیی! لرحوعه فیما ترکە الہ تعالی؛ کما حرم علی المھاحرین سکن مکة بعد 
ھجرتھم عٹھا لل تعالی عزوجل قاله الزرقانء وقیل: إنە إنما نھاہ لیحصل فیە انقطاع بالکلیة ولا تبقی النفس 
مشرفة إِلیھا بعد التصدق مھا وھذا المعیٰ موجود لق الشراء من الغیر وھذا غو الأوجہ, 

زکاۂ الفطر: ون ''الدر الختار": من إضافة الحکم لشرطہ؛ والفطر لفظ إسلامی؛ قال ابن عابدین: وائمراد 
بالفطر یومہ لا الفطر اللغوي؛ لأنه یکو ٹل کل لیلة من رمضانء واختلف العلماء ہل ھی فرض أو واجبة أو 
سنة او فعل خیر مندوب إليه؟ فقالت طالفة: ھی فرض وھم الشافعی ومالك وأ مد وقال اصحابنا: واحبة 
وفالٹ طائفة: سنقۂ وھو قول مالك فی روایة ذکرغا صاحب الذخیرة وقالت طائفة: ھی فعل خیر کائت 
واجية ٹم نسخحث. 

وقال أیضاً ٹی ''البنایة": عند الشافعی فریضة علی اصله وھو ألە لا فرق بین الواحب والفرض, والنزاع لفظی؛ لأن 
الفریضة عندہ نوعان: مقطوغ حؾ یکفر جاحدہ وغیر مقطوع حؾ لا یکفر جاحدہ؛ ومن جحد صدقة الفطر 
لا یکفر بالاجماغع؛ ولاف کور ھا ھا مستحیة۔ وق 'الدر الختار": وحدیٹ "فرض رسول اللہ تل زکاة 
الفطر" معناہ: ''قدر"' للإجماغع علی ان منکرھا لا یکفر قال ابن عابدین: جواب عما استدل یه الشافعی یہ 
علی فرضیتھا وھذا ا حواب ذکرہ فی "البدائع'ء واحاب ىي "'الفتح' بان الثابت بظی یفید الوحوب: وائہ لا علاف 
لی العی؛ لأن الافتراض الذي یثیته الشافعیة لیس علی وجخہ ۲ جاخدہ؛ فھو معی الوحوب غندٹاء وقد یجاب 
بان قول الصحابی فرض: یراد یه اللعیٰ الصطلح عندنا؛ للقطع يہ .بالنسبة إلی من معہ من ابی کل لاف غھیرہ 
ما لم یصل إليه بطریق قطعي فیکون مثل؛ ولذا قال: إِن الواحب لم یکن ٹ عصرہ کل 


کتاب ال ز کاۃ ۲۲۸ من تجب عليهہ زکاۃ الفطر 





عن غِلمانہِ الین بوادي القری وبخیبر. 


قال عالك: إت اح فا شمنٹ یکا بج علی الرکل من ڑکا الفطر سس 


عن غلمانہ إخ: أي ارقالہ قاله الزرقانِء قلت: ویویدہ؛ أن ابن أبي شیبة ترحم پی "مصنفہ'": ا“ العبد یکون 
غالبا يی ارض لمولاہ یعطی عنہہ واخرج فیه عن ال حارث عن نافع: أن ابن عمر کان بعطی عن غلمان لہ ث 
رض عمر الصدقة. "الذین بوادي القری" بضم القاف وفتح الراء مقصوراء موضع بین الدینة والشام من اأعمال 
اللدینة کثیر القری, والنسبة إلیە واد قتجھا البي كت سنة سیع عنوق ٹم صولحوا علی ال حریةہ 'وغخیبر'' تقدم بیاٹھا 
ٹی لیلة التعریس؛ وا لمعی: ان ابن عمر کان یخرج غنھم زکاۃ الفطر وإن کانوا غیبا عن موضع استیطافم بالمدینۂڈ 
وإِن مغییھم عنه لا یسقط عنه فیھم زکاۃ الفطرء قال ابن النذر: اجمع عوام أھل العلم علی ان علی المرء زکاة 
الفطر عن مملوکە الحاضر غیر الکاتب والمغصوب والابق وعبید التحارةء وأما الغائب فعليه فطرتہ إِذا علم أنە 
حي؛ سواء رجا رحعته أوایس مٹھاء وسواء کان مطلقا أو محبوساء کالأسیر وغیرہ؛ قال ابن النذر: اکٹر أھل 
العلم یرون ان یؤدي زکاة الفطر عن الرقیق غالبھم وحاضرھم؛ لأنہ مالك حم فوحبت فطرتھم عليه 
کالحاضرین ومن أوجب فطرۃ البق الشاقعی وأبو ٹور وابن النذرء واوجبھا الزھری إذا علم مکانہ: والأوزاعی 
إن کات فی دار الاسلام ومالك إن کائت غییبتہ قرییة وم یوجبھا عطاء والٹوري واأصحاب الرأي؛ لأنہ لا 
یلزمە الانفاق عليه فلا تب فطرته کا لرأة الناشزۃ. 

اِن آحسن !إ ح: فیہ إشارۃ إل آنە اگ مع تق ذلك أقاویل شؾ؛ "فیما بجب علیٰ الرخل من زکاۃ الفطر' عن 
نفسه وعن غیرہ؛ "ان الرحل یؤدي ذلك عن کل من یضمن نفقتہ"' اي ضمان وجوب: ولذا قال؛ "ولا بد لە' 
أي لا حالة "من ان بىفق علیہ" قال این رشد: آما ععن تحب فاھم اتفقوا علی 2 جب علی امرء کقٍ تفسہ 
وآھا تحب ق ولدہ الصغار عليه إذا م یکن حم مال وكذلك ث عبیدہ إذا م یکن غھم مال؛ واختلفوا فیما سوی 
ذلك. وتلخیص مذھب مالك پٹ ذلك: أنھا تلزم الرحل عمن الزمه الشر غ النفقة عليهء ووافقه ٹ ذلك الشافعی: 
وإما یختلفان فیمن تلزم اطرأة نفقتہ إذا کان معسراء ومن لیس تلزمہ وعالفه آبو حنیفة فی الروحة وقال: تودي 
عن نفسھا؛ وإنما اتفق الحمھور علی ان عذہ الزکاۃ لیست بلازمة ملکلف مکلف ق ذانه فقط؛ کا لال تی سالر 
العباداتء بل ومن قیل غیرہ؛ لإتجانھا علی الصغیر والعبیدہ فمن فھم من ھذا ان علة ا حکم الولایة قال: الول 
یلزمه إخراج الصدقة عن کل من یليە ومن قھم من عذہ النقفقة قال: النقق بجب أن میخرج الزکاۃ عن کل من 
ینفق عليه بالشر عء واٹنھا عرض عنا الاختلاف؛ لأنه اتفق ٹی الصغیر والعبد وا اللذان نبھا علی ان هذہ الزکاة 
لیست معلقة بذات الکلف فقط: بل ومن قبل غیرہ إن وحدت الولایة فیھا ووجحوب النفقةء فلعپ مالك إل 
أن العلة فی ذلك وحوب النفقة وذھب أبو حنیفة إلی ان العلة ہي ذلك الولایة ولذلك اختلفوا لی الزوحة. 


کتاب ال زکاۃ ۲۲۹ من تجب عليه زگاۃ الفطر 


جج ا سق۔چ 5 خی اس ا ا سی و و سک ا ۴ کی 7 حّ_ ال سے -. حرج لے 
ان الرحل یودي ذلك عَنْ کل من یضمن تفقتة وَلا بد لهُ من ان يُْفْقَ عَليْه وَالرجُل 
سے ۴ سص ھی لے 2 ا سر او ا 7 7 ا 8 تع و حم 2 5 2 و رھ ارک 
یؤدي عَنْ مُکاتبه وَمْدبْرہِ وَرَقیقه كَلهم غائِِھِم وَشامِدِمِم مَنْ کان مِنھم مُسْلِمًا 


عم سے تا 


وَمَنْ کان مِنْهُمْ لِتَجَارَةِ أو لِفیْر تَحَارَق وَمَنْ لم یکن مِنْهمْ مُسْلِمَّا فلا کاۃ عَليْه فیە. 


والرجل یؤدي: صدقة الفطر "عن مکائیە"؛ لأنہ عبد ما بقی عليه درھم وھھذا قال عطاء وابو ٹور وقال 
الأئمة الثلالة وھی روایة غن عالك ہہ أیضا: لا زکاۃ عليه فی مکاتبەۂ لأنہ لا عون وجائز له أُخذ الصدقۃ وإن 
کان مولاہ غنیاء وروي عن ابن عمر طِئچہ: قاله الزرقانیء وذکر فی "شرح الإحیاء": آما للکاتب ففيہ ثلالة اقوال 
ٹی مذھب الشاقعی: اضحھا: اٹھا لا تب عليه ولا علی سیدہ؛ وبه قال أبو حنیفة. والٹان: تحب علی سیدہ وعو 
اللشھور ٹی مذھب مالك؛: والٹالٹ: تحب علیہ ٹی کسبە کنفقتہ وبە قال أ مد بن حنبل. وق السألة قول رابع: 
أنە یعطی عله إن کان لی عیاله وإلا فلا. 'ومدبرہ"' قال الزرقان: لا خلاف لپ أنه کالقن 'ورقیقہ" من عغطف 
العام علی ال خاص؛ "'کلھم" تاکید للتعمیم 'غائبھم وشاعدھم" کما تقدم فی الاثر السابق لابن عمر؛ "من کان 
منھُم مسلما" شرط عند الضتف, وسیأن اخلاف نپ من م یکن مسلعا؛ "ومن کان منھم لتجارۃ أو لغیر تحارةۃ"' 
أيٍ سواء فٍ وحوب صدقة الفطر علی السیدء وهذا قال الشافعی وأ مد واللیث وإسحاق: وقال ابو حنیفة 
والٹزري وغیرحا؛ لا زکاة فطر ف رقیق التحارة؛ لأن عليه فیھم الزکاةء ولا تحب فی مال واحد زکاتان قاله 
الزرقانِ تبعا للحافظء زاد: وبقول ا لنفیة قال النخعی۔ 

وقال ابن رشد: ذھب مالك والشافعی وأحمد إل أن علی السید ٹی عبید التحارۃ زکاۃ الفطرء وقال أبو حنیفة 
وغیرہ: لیس ف عبید التجارۃ صدق وسبب الخلاف معارضة القیاس للعموم: وذلك: ان عموم اسم العبد 
یقتضی وجوب ال زکاۃ تی عبید التجارة وغیرھم وعند أي حنیفة: آن عذا العموم خصص بالقیاس: وذلك هو 
احتماع ژکائین ف مال واحد قلت؛ ولیس فیە معارضة القیاس فقطء بل فيە معارضة الأثر أیضا قال القاري تق 
''شرح النقایة": فلو وجب الفطرۃ فيه لأدی إلی الشیی فی الزکاۃ اي النکرارء وقال ک: لا ٹن ف الصدفقة: قلت: 
أحرج این أبي شیبة عن سفیان بن عییتة عن الولید بن کثیر عن حسن بن حسن عن امہ فاطمة: أن البي جل 
قال؛ لا اء نی الصدقة. 

وھن ٰ یکن --- من العبید وھکنا غیرهم "'مسلعا فلا زکاۃ عليه فيه" وھذا مختلف عند الأائمة قال ابن رشد: 
قال مالك والشافعی واحمد: لیس علی السید ق العبد الکافر زکاة وقال الکوفیون: عليه الزکاةء والسبب ف 
اعتلافھم اختلافھم ى الزیادة الواردة ٹ ذلك ٹی حدیث ابن عمر؛ وھو قوله: من المسلمین؛ فإنه قد خولف فیھا 
نافع یگون این عمر عثچہ أیضا الذدي راوي الحدیث من مذھبە: إخراج الزکاۃ عن العبید الکفار: وللخلاف 
أیضا سبب آخ وھو کون الزکاۃ الواحبة علی السید فی العبدء ھل ھی لمکان ان العبد مکلف آو آئە مال؟ سے 


کتاب ال زکاۃ "٢‏ من تجب عليه زکاۃ الفظر 


قال بجی: قال ثالك ق الد الابی: ان سیدہ ڈ نعل مکائۂ أزْ لمْ يَعْلم وُکائت 





ای 


مقر ق س سے ار حم ای ےم و سقر ق 


غیُ قَریَة وَھُو ترجی حیانہ ورجعتف لی ای اك کی عَتْهُ وَإِن کان بَا و 
طال وَیْسْ مِنْهُ فلا ری ان یڑکی عَْه قال مَالك: ثحب رَكَاۃ الفطر عَلَى أُهُل 


وی قالت اٹلالة الافیة 
اي کَمَا تَجبْ عَلَی أَمْلِ القرّی؛ وك ان رَسُول اللہ ہہ فرض رَکَاة الْفْطر مِنْ 


رز و اج 


رَمَضَان عَلَی النَاسِ عَلَی کل خُر او عَبْيٍ ذکر زاس نات 


٭ فمن قال: لکان آنہ مکلف: اشترط الإڑسلام: ومن قال: لمکان آنہ مال م یشترطہہ قالوا: ویدل علی ذلك إجماغ 
العلماء علی ان العبد إذا اعتق و م یخرج عہ مولاہ ‏ زکاۃ الفطر أنہ لا یلزمہ إخراجھا عن نفسہ: خلاف الکفارات. 
أو م یعلہ: أي سواء علم مکانه أو ء یعلمم یعیٰ العلم مکائە لیس بشرط ى (إنجاب الصدقة عتد الصنف: ولذا 
م یذکرہ احد من اصحاب الفروع للمالکیةۂ "وکائت غیبتہ" الواو حالیة وھذا شرط للانجاب؛ 'قری وھو 
ترجی حیاتہ" ھکدا النسخ اشندیةء فالمعیٰ: ان العبذ ترجی حیالہ: و النسخ اضر یة: وھو یرجو حیاتهہ؛ ای 
لمالك یرجو حیاۃ العبدہ ''ورحعتہ" أي ترجی رحعة العبدہ أو برجو ا الك رجحوغ العبد وأوبتہء "فان آری ان 
یزکی عنہ'' وجوباء 'وإن کان إباقه"' أي إباق العید "قد طال ویٹس منہ' الأویة والرجوع "فلا ری أن بزکي عنہ" 
ولفظ "الدونة": قال مالك فی العبد الاّبق؛ إذا کان قرییا برجو حیاته ورحعته فلیود عده زکاۃ الفطرء وإن کان قد 
طال ذلك ویٹسی مه فلا آری ان بژدي عنہ؛ وقال الزرقانِ: قال أبو حتیفة: لا زکاه علی سیدہ فیھماء ایی فیمن 
ترجی أوبته ومن لا ترجی: والشافعی: پا إن علم حیاتہ وإن لم یرج رحعنہ: واحمد؛ إِن علم مکاله, 
کما تب اخ: 'وذلكک'"' آغی تقلیل عموم ا لو جوب علی اأھل الٰاذیة وأاھل القری ٭اآن زضول اللہ کک فرض زکاۂ 
یم من رمضان" کعا سیا ى الباب النء 'علی الناس" ھکذا ىٍ النسخ اهمندیة ولیس لفظ "علی الناس' ٹي 
لسعخ المصریة وامعیٰ: فرضھا عَلی سالر الناس ٹم اکد العسوم بقوله وی خل خر أو عید ذکر أو آنٹی من 
اللسلعین"' فعمومه شامل لأھل البادیة وا حاضرةء وذا قال الحمھورء وقال اللیٹ والزھري وربیعة: لیس علی 
أھل البادیة زکاة فطر؛ وإٹما ھی علی أھل القری؛ قال ابن رشد: اجمعوا علی أن المسلمین خاطبون بهھذا ذکراٹا 
کانوا أو إناثا؛ لحدیٹ ابن ععر الأن؛ إلا ما شذ فیه اللیث: فقال: لیس علی أھل العمود زکاۃ الفطر: وانمھا ھي 
علی اُھل القرئ؛ وا عیحة لو 


کتاب ال زکاة و مکیلة زکاۃ الفطر 
سی ال س 8 "۱۱ 
مُكِيلة زکاۃ الفطر 


۹۸ ون ےی کے : ان رسُول اللہ کل قَرَضٗ زکاۃ الفطر 


ج اس ٘ی ے- 


ِنْ رَمَضَانَ عَلَى اي صَاغًا مِنْ تَمْر او صافَئَن شور +كفءہ××صعووف-ب 0 


مگیلة إخ: بفتح الیم وکسر الکاف وإسکان التحتیق ما کیل بہ؛ وکذا الکیال والکیلء أي بیان مقدار صدقة 
الفطرء قال ابن رشد: وأما کم بجب فان العلماء اتفقوا علی أله لا یؤدی من التمر والشعیر أقل من صاع واعتلفوا 
تی قدر ما یؤدی من القمح فقال مالك والشافعی: لا بجڑئ متە اقل من صاع وقال آآ سیل زانسان غجزرئ 
من البر نصف ضاغ؛ والسبب لی اختلافھم تعارض الآئثار ٹم ذکر الآثار فی ذلك؛ وقال الٹرمذي ٹی '"'جامعه' بعد 
ذکر حدیث آپی سعیا الخدري الاتي قرییا بلفظ؛ "کنا تخرج زکاۃ الفطر صاعا من طعام" إ لح والعمل علی ھذا 
عند بعض أھل العلم یرون من کل شيء صاعا وھو قول الشافعي وأ مد وإسحاقء وقال بعض أھل العلم من 
اصحاب الني کَكّ وغیرغم؛ من کل شيء صاع إلا من ابر فإله جزیٔ منہ نصف صاع وھو قول الٹوري وابن 
المبارك واھا ل الکوفة یرون نصف صاع من پر, قلت: والجعلة: ان الأئمة الثلالة مع الاعتلاف فیما بیتھم ڑ ٹی بیان ما 
خرج ى صدقة الفطر اتفقوا علی اٹھا تکون ضاعا کاملا من کل ما یِخرج وقالت ا حنفیة ومن وافقھم ق ذلك: 
إنھا تب فی البر وما ٹی معناہ نصف صاع واختلفوا فی بیان ما یدمخل فی حکم البر, 
فرض إلخ: الزم واوحب عند ا لحمھور: ومن یقول بالسسیة یوول ھذا اللفظ مع "قدر"ء قال الباحی: إن "'فرض" 
تی ھذا اخدیث لا یضح ان یراد یه إلا "أوحب'؛ لن ''علی" یقتضي الایجاب والازوم علی أنه قد ورد من طریق 
صحیح أمر رسول اللہ 1 وھذا یدل علی أنە لا یراد بە قدر؛ ولا یذھب عليك ان اللفظ بکلا المعنین بمعی 
"اوحب' وععن 'قدر" لا خالف ا حنفیق وما یوممه کلام بعض الشراح فھو لعدم الاطلاع علی مسلکھم. "'زکاة 
الفطر من رمضان'' فتحب بغروب شمس لیلة العید أو طلوع فجر یومہہ قولان للعلماء: 'علی الناس" سواء کانوا 
أھل بادیة أو أھل القری کعا تقدمء واستدل بعمومہ علی أھا لا تحتاج نا إلی النصاب؛ وھذا قالت الأئمة الثلالۃ 
کما فی فروعھم: إلا أنھم قیدوا عمومه بالفضل عن قوتہ وقوت عیالہ قال الولی العراقی: إنا اعتبرنا القدرۃ علی 
الصاع؛ ما علم من القواعد العام فأخرجنا عن ذلك العاجز علہ؛ کذا "لی الاتحاف"ء وفی 'البدایة" قال أبو حنیفة 
واصحابہ: لا جب علی من تُحوز لہ الصندقة؛ لأنه لا بجدمع ان تحوز لە وان تب عليه؛ وذلك بین. 
ضاعا: نصب تمییزا أو مفعولا ثانیاء "من تمر" ھکذا قی جمیع النسخ الندیق والنسخ المصریة کلھا أو اکٹرھا متظافرة 
ترك ذکر التمر؛ واقتصر فیھا علی ذکر الشعیر فقط وھہو سقوط من الکاتب الأول لا وجه لہ "آو صاعا 
من شعیر" قال الباحی: لفظة "او" عھنا علی قول جماعة أصحابنا لا یصح ان تکون للتخییر وإنھا ھی للتقسیم: -> 





لاح آا سیر لْکٹریٰ تقو 0ف غرئ ہو 0اقیع وا وو بای و کاو و وا وا“ ام 





٭ ولو کكاتت لِلْتْیم لاقتضی ان ُخرج الشعیر مِن قوته غیرہ من الََْزر مع وحودہ؛ ولا یقرول سا ای نپ 
فتقدیرہ: صاعا من تمر علی من کان ذلك قوت أو صاعا من شعیر علی من کان ذلك قوتە. 

علی گل حر اخ: اذ بظأْاقرَف داود قا وجب علی الْعبد کيا تقدعء وقالت ا جمھور: 1 علی" عغعیل "عنث 
وقال الباجی: او ھی علی باقھاء لکن تجحملھا السید عنهہ وقیل: إِا تحب علی السید کما یقال: علیٰ کل دابة 
من دوايك درھم وقال البی٭ضاویۓ: العبد لیس بامل لأن۔یکلف بالواجبات المالیةء فحعلھا عليه بحازء "ذکر آو 
آنٹی" ظاھر ٹی وجوبھا علی المرأة سن کان ھا زوج وزید ق بعض الطرق عن ابن عمر: والصغیر والکبیر؛ قال 
الحافظ: ظاعرہ وحوها علی الصغیر لگن الخاطب عنه ولیەء فوحوها علی مذا ٹی مال الصغیں وإلا فعلی من 
تلزمه نفقتہ وھذا قول اجُحمھور؛ عحمد بن ا حسن: ھی علی الاب مطلقاء فإن م یکن ل٭. اب نلا شیء 
علي وعن سعید بن السیب وا حسن البصري: لا تحب إلا علی من صلی وصام. 

قال اپن پزیزڈ: قال محمد بن الحغسن وزفر: لا جب علٰ الیٹیم ز کاہ المقطز کان له مال آو لم یکن فإن اخ جھا 
علہ وصيه ضمن واأصل مذغب مالك وجوب الزکاۃ علی الیتیم مطلقاء وی "اغدایة: >0 عن اولادہء فان 
کان شم مال آدی من ماہم عند أبی حتیفة وأبی یوسف خلافا حمد: کذا فی "العبیٰ'ء وذکر فی "'شرح الإحیاءَ: 
قولہة ''علی الصضغیز والگبیر'' یقٹضی إخراج صندئة القطر عئن التغ وغو كذلك: قال مالك والشافعی وآحخمد 
وابوی پرست والحمھور: ا ھی سی ل ساله إِنْ کان ل٭ عال؛ فإت م یکن لہ مال فعلی من عليه نفقته من آب و غیرد 
ورقال مخمد بن الحسیٰ : ھی علی الأب مطلقاء ولو کان للصغیر مال لم تخرج مثە؛ وقال اہن حزم الظاھري: ؛ ھی 
ق مال الصغیر إِن کان لە مال وإل سفظت عنہ وحکی این المنذر الإجماغ علی خلافھ. 

"من السلشعن تکلم العلماء علی هذہ الزیاذف وتقدم با قال این بزیزڈ: فا زیادۃ مضطربة سن غیر شكٹ من 
جھة الاسناد والعی؛ وق "'شرح الاخیاء'' رن علل اترمذی یرب حدیٹ: بستغرب لزیادۂ تكکوت ٴق الحدیث: 
وإنھا یصح إذا کائت الزیادۃ من یعتمد علی حفظہهہ مٹل: ما روی مالك عن نافع؛ فزاذ فیه لفظ: "من المسلمیز 
وقد رواہ غیر واخد من الأئمة غن نافع لم یڈکروا فیه من المسلعین: وقد روی بعضھم عن افع مٹل روایة مالك 
من لا یعتبد علی خفظہ: وتیعه علی لٹ ان الصلائم ق "موم اندیث", م :ذکر من تعقیت والجطة: ان 
الزیادة مختلفة فیھا عند أھل الفن. 


کتاب ال زکاۃ ۳" مکیلة زکاۃ الفطر 
سی ما الا سے وا و کڈ خی ق کے 

کنا مخرج زکاۃ الفطر ضاعا من طعام؛ او صاعا من شغعیر) ...۔ چیڑڑبڑبٹٹ-بٹ--”” پ-چ-ٔٔ ٔ+ؿ+ںٔںٔ. + 9:+)] 

مفرج إغ: اختلفوا لی قول الصحابی: گنا نقعل گا ھل عو موقوف او مرفوخ؟ واختلفوا پیق امراد بالطعام قّ 
ھذا ال حدیث: والعروف ان الطعام علی الاطلاق یطلق غلی ا حنط وفی "اٹحمع": قال ا خلیل: إِن العالی تی کلام 
العرٹ ان الطعام عو البر, وحگی اخطابی ان الراد بالطعام ھھنا الحنط وھو اسم حخاص لە؛ قال: ویدل 
ذلك ذکر الشعیر وغیرہ من الأقوات؛ والحسطة اعلاھاء فلولا أئه آرادغا بذلك لکان ڈکرھا عند النفصیل کفیرھا 


سن الأقوات ولا سیما حیث عطفت علیھا خرف 2 ' الفاصلق وقال هو وغیرہ: وقد کانت لفظة الطعام 


نے 


تستعمل گٰٰ ااستعلة طط الاطلاق حین إِٰذا قیل: لٰ صسوگ الطعام لم قح سوگق القمحء وإٰڈا لے العرف تن 
اللقظ عليہ؛ رذ ذِلكَ ابن اللندر وقال: ظنٰ اأُصحاپنا ان قولہ لی حدیٹ یی سعبا۔: 'ضیاعا سن طعام" حیجة من 
قال: صاعا من حنطةء وھذا غلط منە؛ وذلك: ان أہا سعید اجمل الطعام: ئم فسرہ فقال: کنا تخرج صاعا من 
طعام: و کان طعامنا الشعیر والزبیب والأقط والٹس کما لی "البخاري", 

وأآحرج الطحاوي وہ من طریق ری عن عیاض: وقال فیۃ: ولا جٹرچج غیر قال: وی قولعە: ”فلما جاغ 
معاویة وجاءت السمراء" دلیل غلی انھا م تکن قوتا حم قبل ھذاء قدل علی آفھا ‏ م تکن کثیرة ولا قوتاء فکیف 
یتوھم اسم أخرجوا ما لم یکن موجودا؟ قالہ الحافظ فی "الفتحم". مم ذکر اختلاف روایات أبيی سعید ٹم قال: 
وھذہ الطرق کلھا تدل علی أن امراد بالطعام ٹی حدیث آبی سعید غیز الحنطة: فیحتمل ان تکون الذرة: فإلہ 
اللعروف عند أھل اححاز الن وھي قوت غالب غمء وقد روی ا حوزقي من طریق ابن عجلان عن عیاض فی 
حدیث أبيی سعید: صاعا من تھر صاعا من سلت أو ذرف؛ وقال الکرماني: بحتمل أن یکون قوله: صاعا من شعیر 
أخ بسل قولہ: ضاغا سن طعاء فنٰ پاے ععلف اخاص علی العام لکن حل العمطف ان پکون الخاص اشرفت٤‏ 
ولیس الأمر هھنا كذلك؛ وتعقب العییٰ ھذا الاستدراك. وا لحعلة: ان إرادة ا حنطة فی حدیث آبی سعید الخدري 
مشکلء والنظر علی طرق ال مدیث کلھا یدل علی الە طژچہ ما أعطی البر قی صدقة الفطر قی: زمانە لک لک مل 
ما اعطی من جمیع ما أعطی من الشعیر والتمر والأاقط وغیرھا الصاع کاملا رأی ان القدار من کل الواحب 
صاع؛ ولذا أنکر غلی معاویة لو صح؛ وإلا فقد روي عن أي سعید ال خدري یہہ أیضا مرفوعا وموقوفا: نتصمف 
صاع من بر کما فی "الریلعي"' و"الدرایة'' عن 'طبقات اہن سعد"؛ وأخرجہ الطحاوي وغیرہ ایضاء ولذا مل 
الطحاوي روایة الضاع عنه علی التبرع۔ 

رویٰ الطحاوی أحادیث کیرۃ عن الئی کٌكُّّ وعن أصحابہ ومن بعدہ غن ٹابعیھم فٍ ان صددقة الفطر من الحنطة 
لصف صاغ وھغا سوی الخنطة صاع ٹم قال: ما علعنا ادا سن اأُصحاب النی کل ولا سن الغابعین روی عمنہ 


خلاف ذِلك: فلا پنبغی لأحد أن یخالف ذللك؛ إذ کان قد ضار إجماغا فی زمن أبی بکر وعمر وعثمان وعلی ڑگ - 





7 إلپَ زھنن من ڈکڑتا سٰ الْعَابِسِ, وما ورڈ عليه اغخافظ رٹھ العینء فار جع إلعنا لو شیتے: وقال إ* 
التر کمالی: ڈذکرف ا٠‏ ا اس یت وعلی راں غریرۃ وحاہر والندريی وعائشة راحاۂ قال: وھو عٹھم گلھم 
صحجے۔ قال المرفق : والجحعلة: ! نَ الواحپ.: ثٹی صدثة الف صا یہ رم اجختام انح وایة قال عالك 
کے 2 تا تہ ول کے یت ناس 
والشافعی وإسحاق؛ ورری تلاکىٰی۔ عن أبيی سعیگ اےنذدريی وا خسن وابي العالیة وررو غن عقصان ان عفان وابن 
اريم و معاویة؛ آنہ جزیٔ نصف صاع عٰ البر عتاصف83ء وھو مذھب سعید بن ایب وعطاء وطاوم و خاش وغمر 
اپن عبد العزیز وغروۃ بن الزبیر ایق سلمة بن عبد الرر من و سعید بن خیر واصحاب الرأىی. قال الہ يی: ونصف 
7 : اج 1 ٌ ۱ اء_ا رش پ5 کا مم ۱ اپئے 

یت ا ا یت بی بکر الصدیق وعمر بن اخطاب وعثمان بن عفان وعلی بن أيی نالپ زا4 مسحود وجاہر 
اہو عید اللہ وا غریرة واین الزییر وابن غباس ومعاویة واسحاء بنت أی پگ التدیق جا و سعید بن لے ودعظاء 
و غاھاد و سعید ہن جبیر وعغعر بن غد ال لعزیز وطاوم ں والنخعی والشعی بی و علقَية علقعة والأسود وغروۃ وأبی سلمة بن 
قیل الز من وابي قَلابة عید الللكٰ لن گیا وا وزاعی والٹوری وابن امْٰارك وبا الله بن شىداذ و مصعب بن 
سعید, قال الطحاوی: وھو قول القاسم وسا م وعید الرحمن بن القاسم وا حکم وحماد وروایة عن عالك ڈکرھا 
تی "'الذخیرة" وقال الأبی ٹی "الإاکمال”: ذکزر این یونس عن ابن حبیب کقول آبی حنیفنة وسیاقِ ما قاله ابن 
القیم؛ إِنْ شیضنا یقري ھذا المذعب؛ وقال ابن المٹڈر: نیلم ق القَمح خیرا انان ابی کل بعتمد عليه 
وم یکن البر ٹی الدینة فی ذلك الوقت قت إلاا لا لٹیىء الیسیر منة؛ فلما کٹ کثر فی زمن الصحابقف را سی سا 
من یقوم مقام صاغ من شعیں وھم الأئمق فغیر جائز ان یعدل غن قوخم إلا إل قول مٹلھم. 

ٹم اسند عن عثٹمان وعليی وا شی ةٔ وحاپہر وابن عیاس واہر: ن الزبیر وآمہ اضاء ہت آی بکر باسائیل يییئة: 
آھم راوا أن فی زکاۃ الفطر نصف صاع من قسح وہذا مصیر منە إل اختیار ما ذھب إليه الححفیة کذا نٹ 
''الفتح'. قلت ما قاله ابن النذر: "لیس فیه خبر ثایت"' مشکل بعد التامل ي الروایات المرفوغة اليْ ذکرھا 
اصمحاب الطولات ی تصایفھم لا یسعھا ھذا الأ وج ولو سلم فالتقدیر من مٹل شؤلاء الحےحاَیة الکیار 
ابماعة الکٹیرۃ پورٹ ال زم ہتقدیرہ بنصف ضاعء علی أنه قد روي عن الیی لک مرفوعا ٹيی عدة روایات, 

آر صےاغا اخ تقدم ما قالِ الباحي: ان افظة و" غضاھشم للتقسیم ا للتعیی: قال اہین رزشد: وأما غاذا بٌعبے؟ فان 
قوعا ڈھبوا إلل ھا تب من عذہ الأغہاء علیٰ التخبیر وقوعا ڈھبوا إلی ان الواحب عليه فو غالب قورت البلك أو 
قرت الکلف إِذا م یقدر علی قوت البلد وھو الذی حکاہ عبد الوھاب عن الب والسبب ق اختلافھم 
اختلافھم تی مفھوم حدیث أي سعید الخدري ھذا فمن فھم منە التخییر قال: آیا حرج من عذہ اُجزا غنة وس فھپم 
منە ان اختلاف الخرج لیس سببه الاباحة واٹھا سبيە اعتبار قوت الخرج أو قوت غالب البلد قال بالقول الٹان. 
وٹی 'الرقاۃ" قال میرك ثقلا عنن "الأزھار"' : اختلف العلماء قی ان "او" ھذا لی الحیدیث للتخییرء أو لتعیین واحد ٹھماے 


کتاب الزکاۃ ۲۵٤‏ مکیلة زکاۃ الفطر 


َو صَاعًا مِنْ زبیب؛ وَدْلك بصاع اي . 








- وھو الغالب؛ فیه قولانء احدہما: آنہ للتخییرء وبە قال آبو حنیفف والٹانی: أنه لتعیین احد دہ الأشیاء بالغلبة 
وھو غالب قوٹ البلد وبه قال الڈأکٹرون قلت: وظاھر ''الئیل' 'والرؤوض" من فروخ اخنابلة: التخیبز ایا 
وإلیە یظھر میل البخاري علی رأي الحافظ؛ إذ قال: کان البخاري أراد بتفریق ھذہ التراحم الاشارۃ إلی ترجیح 
التخییر قی غذہ الأنواع وإن کان الأوجه عندي فی میل البخاري الترتیب ا خاص, کما حررتہ یما ألفت ٹ 
تراحم البخاري. وقال مالك: یخرج من غالب قوت البلد وقال الشافعی: مَن غالب قوت الخرج: ولنا: أن 

ا خبر ورد خرف التخییر پیق عذۃ الإأضتاف؛ قو جب التخییر پیر ویدل عليه أئە خیر بین التمر والزبیب والأقظء وم 
یکن الذنیب والأقط قرتا لڈھل المٰدینَةء قال الولی العراقی: من قال بالتخییر فند یذ ہظاھر اخدیثء ومن قال 
بتعیین غالبِ قوت البلد فإاله حمل ا حدیث علیٰ ذلك. 

"أو ضاعا من أقط"' بفتخ اشمزۃ وکسر القافء عو لین فیه زبدة؛ قال الشیخ فی "الیڈل"؛ وضبط بٹلیٹ اشغمزة 
وإسکان القاف؛ لین یابس غیر منروع الزبد وھو الكکشك: وق افندیة: چُر. قلت: واعتلفت نقلة الذاھب تی بیان 
مسالك الأئمة کی إحراء الأاقط ویجزرئ عند الالكیة صاع من اقط إذا یکون من اغلب القوت ضرع بە الزرقانِ 
وبە حزم الدردیر والباحی وغی رما کما صرح یه ابن عابدین عن "'البحر الرائق". وق 'البدائم": أما الأقط فتعتر 
فیه القیمق لا بجزئ إلا باعتبار القیمة؛ لأنہ غیر منصوص عليه من وج یوثق بە؛ وجواز ما لیس بمنصوص عليه 
لا یکوت إلا بالقیعة "او صاعا من زہیب" قال الیاجی: أما الزبیب فلا خلاف نپ جواز إخراسۂ بین فقھاء 
الأمصار وحکي عن بعض الدأخحرین المنع من ذلك وھو ححوج بالاجماع قبله. وقال العییٰ ٹی 'الہنایة': فیە 
خلاف الظاھریة کما تقدم؛ إذ لا یجوز عندھم إلا من التمر والشعیر قلت: ویخرچ منہ الصاع الکامل عند 
اإأئمة الثلائة؛ لأن القدار صاع من کل شيء عندھم وکذلك صاع کامل لی الربیپ عند صاحي الإمام أي 
حنیفةء وھی روایة عن الإأمام بنفسهہ وعليه الفتوی؛ وی روایة سر للامام: نصف صاع من رس أوسا 

بصاغ ابی ک: وھو أربعة أمداد بلا خلاف بین الأئمة حکی الجماع علی ذلك المي لی "شرح افدایة" 
وغیرہ فی غیرہء إِلَ أله ذکر ابن رشد فی "'مقدعاتہ" ڈیا من الاعتلاف ى المقادیر کلھاء لکن الأئمة بعد اتفائیم 
علی أن الضاع أریعة أمداد اعتلفوا ٹي مقدار الد فالمد رطل وثلث عند مالك والشافعی وا مد وھو قول أي 
یوسف من الحتفیة امرحوع إلیة علی الشھورہ وقیل:؛ لا یصح الرجوع, واللد رطلان عند أبی حنیفة وحمدہ قال 
العبیٰ لی "البنایة": وقول أبی حنیفة نچہ هو قول جماعة من أھل العسراق: وقول إبراھیم النخعي وزفر فیما قاله 
أبو بکر الخصاف. احتج غم اولا عا اآعرحە الطحاوي بسند صحیح عن موسی ا ھی عن بجاعد قال: دخلنا 
علی عائشة فاستسقی بعضنا قأقِ بعس قالت عائشة: کان النی ػػُّ یسل بمٹل ھذا؛ قال ضاعد: فحزرتہ 
فیعا أحزر ٹمائیة أرطال: تسعة أرطال: عشرۃ ارطال؛ وقالوا: م یشك بجحاهد فی الثعائیة و(نما شك فیعا فوقھاء - 


کتاب ال زکاۃ ٦‏ مکیلة زکاۃ الفطر 





۰- مَالك عَنْ افع: ان عَبْدَ اللہ بْنْ عُمَر کان لا يُحرج فی زكاق القفطر ...... 


٭ فقبت الثمائیة فلا الحدیٹ: والتقی عا فوقھا, قلت: أخ رجہ النسالی پا غخكغ فرڑی پت إلى سوسی امجچھیٰ قال: 
تی مد بقدح فحزرته ٹمائیة ارطال؛ فقال: حداشینی عالِكة کان آت رسول الله 3 کان یعتسل .ٹل ھذاء قال اہن 
الثر کمان: إُستافہ جحیدء ءِ ذکز توثیق رواتھ رحلا رعلا۔ وٹائیا: ھا خر جہ الدار قطینٍ ہبسندہ عنٰ ایس ض مالك: آت 
النبی :1 کان یتوضا برظلعن ویفتسل بالصا غ آائیة أرطال قال اخاوطلى ._ الدرایة": ھشو ول روایة ابر أی لیلی 
عن عبد الگریمء وإستادہ ضعیف, وأخرجه أیضا من طریق آخری: وفیه موسی بن نصرء وھو ضعیف جدا: قلت: 
مم یذکر الحافظ ولا الدار قطیی وحہ الضعف پ الطریق الأول لینظر فی واما موسی بن نصر فقال الحافظ ینفسه ل 
'الل.ان": ذکرہ ابن خبان کی الطبقة الرابعة من الثقات؛ وا لجحعلة الأول أخجرجھا الطحاري بطریقین عن آنس: قال: 
کان البی ضا برطلین ویغتسل بالصا غ: وی روایڈ لو یتوضاً بالكء وشو رظادكت قال الطحار ي: فیدا انس فا 
اأخبر أن مد رسول اللہ کل رطلانء والصاع اربعة أمداد فإذا ثبت ان الد رطلان بت ان الصاع 'انیة ارطال. 
٭ەا۶ 2 7ز سا ۔ نی ے د 0 ا 0 ۓ ۔ ےی ہے 

قلے: اجملة الأڈول آ حر جن اہو داود گ‌ صاع وسکتٹت علیۃة شش والمنذري؛ ویکفی للاحتجاج؛ و شید تقو یة لروایة 
الدار قطیٰء وآخحرج الطحاري حدیٹ شریك بطریقین: 5 قال: ووافقة عغلی ذُلٰ عثة ہن یی حگی 

و ٹالٹا: ما احرج اہو عظبیاہ ہستہ ل إپر اقم فال: کان صاع اي 2ت عَائِیة ارطال فومدہ رطلین؛ قال اخافظ ا 
'الدرایةا: ھذا مرسل؛ و ئے ا خجا -ے بن ارطاف قلتے؛ المرسل حجحةۃ لا سيیعا اد تویع نات وا خجاج بن 
أرطاة من رواۃ مسلم والأربعق وعلق لە البحاري لا ینزل عن درحة الحسن قال الووي یق ''قذیہ": اأحد 
الإأئسة نی الفقه والحدیٹ ضعفۂه ا حعھور؛ فلم یحتحوا بت ووثقه شعبة وقلیلوٹ: وکان بارعا ٹی الحفظ والعلم 
واسندلرا اأیضا ما حرج الطحاري فقالي؛: عدش"تا این آپی ععر ان قال: آعیر ٹا علي بن صاخ وہشر بن الولید میعا 
عن آأبی یہوسف قال: قدمت المدینة فاحرج إلي من الق به صاعا فقال؛ ھذا صاع البي کت فقدرته فوجحدتہ خمسة 
أرطال ونلٹ.ۂ و معت این أی عغعر‌اں یقول: یقالٰ: اك الٰذڈی حرج دا ای یو سف ھز عالك بن انس و حجعت 
ایا حازم یذکر: أن مالکا سٹل عن ذلك: فقال: ہو غحرتي عبد الللك لصاع عمر بن الخطاب؛ فکان مالکا ا ٹبٹ 
ذللك, غ ذ کر بسدہ أَسَائك؟ ان ساء عصع جل حر الصا ع اخحاحي: ورزرف آبن ا شیة ق "'مصنفه'" گی کاٹ 
ال کاڈ: حد لن ًی بن دم ضعت حسنٰ ہن صاخ یقول: صاغ سر ٹمائیة أرطال: وقال شریاٹگ: اکٹ سن سبعة 
أرطال واقل سن مائة ارطال: حد نا وکیع ظرٰ علبيی سض صا لح ض سی اإ(سحاقف وت سورسی ان طللحة قال: ا حجاجی 

٦ 1‏ ۱ ؤ8 - . "ضس 7۲ س1 اچ ۔ 1 - 1 ,: 

صاع عسر۔ وھڈا الٹابنی اعرجه الطحاري ٹی کاب ٹم جج عغن إبراھیم النخعی قال؛ غیرنا صاغا فو جدثاہ 
حجاجیا؛ وا حجاجی عندھم ٹثمائیة أرطال بالبغدادي وعنه قال: وضع ا ححاج قفیزہ علی صاع عسر؛ قال: فما 


ذکراہ عیار حقیقیء فھو وی ما ذکرہ مالك من تحرتي عبد الللك بصاع غمر؛ لأن التحري لا حقیفة معه. 


کتاب ال زکاۃ ۷ وقت إرسال زکاۃ الفطر 





الا الس ِا عَرَة وَاجَدَة فَإلَه رج شھیرڑا: 
قاا- اسیک مررھ سا کر کر جا ہے مو 2ق سک ہے ا6وت کے 


و نے کے سا ا ا یہہ رہ ا ا کا و افج 
مد النبی کل إلا الظهَار؛ فإن الکفارة فيه بالدَ الأعظم مد مِشام. 


ئ“' 


ِ سر ا ا جا عو سے و ہو مآ وی یں ا فی ےن و ا و 
۱١‏ - مالك عَنْ نافع: أن عبّد الله بے عَمَرَ نگدا: أآنه کان یَبْعَث بزکاۃ الفطر . 


ال" الو : لأنِہ کان قوته وقوت ُھل بلدہ بالمدینة الُدورةء فلذلك کان یری اُنْ لا بجزله غیر الم کان یقتصر 
علیٰ إخراج؛ ویتمل آن مان جفریہ مم سن من الشعیر ویقوت بہ: لأنہ کان پری ان العمز أفضل من وإتِ 
ان الشعیر لشعیر ُٔخزٹ وقد قال أھت؟ اخ ال ان جفرج پاللدینة الْعََرَء قالہ الباحی قلت: والڈو جسہ الغان؛ ا 
روی حعفر الفریابی من طریق آبی بجلز: قلت لابن عمر: قد أوسع الف والبر أفضل من التمرء أفلا تعطی البر؟ 
قال: ا اعطی إلا کنا کان یعطی اصحایی؛ قال الحافظ: ریستنبط من ڈلك آانے کانوا فرجون من اعلی 
الأصناف الي یقتات نھا) لأن الئمر اعلی من غیرہ نما ذکر فی حدیث أی سعیدہ:وإن کان این عئمر طقاہ فھم ×تہ 
خصوصیة الٹمر بذدلك. "إلا مرة واحدة فإنه امم رج غعیرا ولفظ البخاري من روایة آیوب عن نافع: فکان ابر 

ظعر بعطی سن ال اتمر فاعوز أھل اللَرَىة سن 2 لعمر فاعطی شعیر آغٰ و لاین عرة سس طریق ضہلہ الوارٹ دن أیوب: 
کان ابن عمر إذا أعطی اعطی التمر إلا عاما واحدا؛ قالہ ا حافظ۔. 

والکفارات کلھا: ککفارۃ الصیام والیمین وغیرغا "و زکاۃ الفطر وزکاۃ العشور"' أي زکاة ا حبوب ال فیھا 
العشر آو نصف العشرء "کل ذلك" بجب "الد الأاضغر مد الٹتی '' وتقدم بیات ذلك قرییاء "إلا الظھار"' اي 
[لا کفارۂ الظھار "فان الکفارۃ فی" اي ىی الظھار "بالمد لاعف مد عشام" ھکذا پی اللسخ افندیة فمد عٹام 
بدل من الد الأعظم زی سیاق الصریة: فان الکفارۂ فيه قد غشام وخو المد اناو وغشام ھهذا هو ابن 
إجیاعیی ل بن الولیدہ نے * ن المغیرة غامل الّاينة لعد اللاأق . ت عروانِ کل ٭ ِ.'الزرفان" 

کان لبیٹ : ہیناے الفاعل ای برسل ''بز کاڈ الفطر آ0 الڈی شع ' ہنتاء اشھرل؛ 'یدہ'' رشو صن تسهيه الامام 
لقبضھا وھو ا تعین فی روایة "الوطا" بلفظ: الذي تحمع عندہ ولفظ البعاري: وکان ابن عمر یعطیھا للذین 
یقَبلوغُاء قال الحافظ: الذّي نصبه الإمام لَقَبَضیا ويه جزع ابن بطال؛ وقال این التیمی: معناہ سن قال: آی فقں 
والڈرل اأظھر و تعقب العییٰ فقال: ہل الٹان آظھر علی عا لا یِغفی واید الحافظ ختارہ ای الاول بقولهہ: ویژیدہ 
سا وقع گی نُسخة الصغاى عقب ال حدیثٹ: قال أیو صضبل الله الیخازيی: کائوا یعطون لنلحمع لا للفقراء وقاہ وقع 
ٹی روایة اہن خریمة سن طریق عید الوارٹ عن یوب قلت: مؾ کان اہن غمر یعطٰی؟ قال: إٰذا قعد العامل ے 


کتاب ال ز کاۃ ۲۸ وقت إرسال زکاۃ الفطر 





لی الّذي تُحْمَمٌ نہ قَبْل الفطر بَيَومیْن أَوْ لاو 


و و کے 


ضجی عَْ مَاللك: أَلَهُ را آھا ل الیلم َسْمَجبُوكَ ان یُخْرخُوا رُکاة الفطر.. ہ9 


وبه قال اخعھور 





٭ قلت: می یقعد العامل؟ قال: قبل الفطر بیو أو یومین ولحدیث مالك فی "الوطا" ھذہ وآخرحہ عنه 
ضر نا وقال: ھنا حسین؛ واتا استحبہ یعیٰ تعجیلیا قبل القطر۔ قلت: والڈوجه عنديی: ان الڈو ےہ گی روایة 
الیخاري هو محختار العیق کعا یدل عليه ظافر اللفظء وی روایة "الرطا' التعین مختار الحافظ وخا حمولان 
علی ا حالتین لا ینبغی ان تحملا علی عحل واحدہ فإن ابن ععر یعطی الصدقات لن یقیلھا وھو الفقیر قوے إڈا سال 
احد . و جحلد وإن م بل الفْقمٍ أو ٰ پساله أسقت یل الفقراغ فضسعلہ ای سن مع عن العغال؛ ہراعث لعة 
وثتعجیلا ِ: الفرا جع عون الفریضة؛ فتامل: فإئه لطیف. 
'قبل الفطر بیو سن أو ٹلائة' قال الباحی: پرریك نہ کان یعٹ ھا آليیه لتکرون عتادۂ: إل ان جب خروجھا 
فیخر جیا عئہ ولا ور لم 73 ن ولیھا عغخن نفٹه ان جثر ھا قبل ورجرشاء ھذا ھو المٰشھور من مذھب عالك: وروي 
عَن اب القاسم؟ إن اأخرجھا قبہل ذلك ہیوم آو یومین اَجَزأوَہ ویه قال اصبغ؛ وھذا بی علی ان الرکاه جوز 
إخراجھا قبل وجوشا وا حاصل: ان الا ٭تالف اذشھور سن فول مالاۓ: واوله الباحيی بن اإاحراج الد کور گ 
الاثر اك بطریق الأمائة ٰ سن تجمسع عیذو 5 پظر جا کے ن االك قی وقتف ولا حاجة لن التاویل ٹی قول این 
القاسم وا کل غلی مختار الباحجی. وی البدائع: لو مل دق م یذکر ى ظاھر الروایۂ وروی ا حسن 
عن أبی حنیشة! أُنہ جوز التعجیل سلة و سنتین: وع علف بن أیوب: اہ بجوز تعجیلھا إذا دحل رمضان ولا نجوز 
لف وڈاگر الگرمحجی یف 'مختصر و": آھه جوز التعجیل بیوم و یو مین وقال الحسنٰن رن زیاد: لا خجوز تعجیلپا 
اصضلا, ٹم ذکر وجوہ عذہ الأقوال کلھاء وقال فی آحرہ: والصحیح أنہ تجوز الا سیل مطلقاء وذکر السنة 
والستتین ق روایة احسن لیت ں علی التقشدیر با ل شو لان استگتاز الْكۃ ایی تجوز وإں انت اللْدَهََ و یھ ان 
الوجوب إن لم بلبت فقد وحد سبب الوحوب, وھو راس یموئه ویلی عليه؛ والتعحیل بعد وجوب السبب جائز 
کتعجیا ال کاۃ والعشور و کفارۃ القٹل: 
پستحبون ن إخ: قال الأئی . ارس وت مالك واحمھور إخراجھا ٹی ھذا الوقت لیستغی المٰسا کیٹ 
و ن السوال و عذا الیم قال الوفق: الستحب [خراجھا یوم الفطر قیل الصلاد؛ لأن البی کل أمر بھا أُٹ تود 
سے وسن أداھا بعد الصلاۃ فھی صدقة من الصدقات"' فإن. أخرھا عن الصلاة ترك الأفضل ما ذکرنا من 
السنة والان القضود منٹھا اأغناء عن ۔ الطراف والطلب یق ھذا الیوم فعح آخرھا م ۓحصل إغناژھم ٹی جمیعہ 
تہ تا اق رقت السلی ویال ئ عهاکرق عسلاء عالا عوسی ہی ورداق وامعاقو اسان لزا وقال 
القاضی: إِٰذا اخ جھا ٹی بقیة الیوم یکن فعلا مکروھا لحضصول الغتاء با گی الیوخ: 


کتاب الزکاۃ ٤‏ ْ من لا تجب عليه زکاۃ الفطر 
ا محر مِْيَومِ لے فِا بٹڈوا إٔی لصلّی. ال تالك: وَكلكَ وَاہِخ 


2 ع س‫ ۳ کو کس رط تق جح ات میم لق سے اگل 
او شاعء الف - ان یؤدوا قبل العُدو من یوم الفطر وبعدہ. 
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ہے 72 ا ےہ سی اک 7 
مَنْ لا تٌحبٗ عَليه زُکاۃ الفطر 
قال يَحَْی: قال مُالك: لَیْسَ عَلَی الَّخُل فی عَِيده ولا نی أُجیرہ -محسسسوی 


واسع: جحائز "إن شاء اللہ" ھکذا فی النسخ افندیة والصریةء إلا تی نسخة الباحی ففیھا بلفظ: "إِن شازرا" 
بصیفة الحمع والضمیزر للٹاس: واما علی بقیة النسخ فذکر اخعلة للتركء "ان یؤدوا'' بصیغة ا حمعء والضمیر إلی 
الناس؛ وٹی بعض النسخ الملصریة: "ان تودی" بیناء اٹجھول والضمیر إلی الصدقة؛ "قبل الغدو من یوم الفطر 
وبعدہ" أي بعد الغدوء واعتلفوا فی آخر الوقت والئأخیر وتقدم قرییا عن "الغیی" کراھة النأخیر إی بعد الصلاق؛ 
م قال: فان آخرھا عن یوم العید أئم ولزمه القضاء: وحکی عن ابن سیرین والنخعی الرخصة ث تأخیرھا عن یوم 
العید وروی حمد بن بجی الکحالء قلت لأي عید الل: فان أخعرج الزکاۃ وم یعظھا؟ قال: نع إٰذا أعدھا 
لقوم: وحکاہ ابن ا منذر عن أحمد: واتباع السنة أوئی۔ 

لیس علی إخ: "ئي عبید عبیدہ"' ھکذا فی النسخ الصریةء وفی المندیة "یی عبیدہ"' والصواب الأول؛ لأن الصدقة 
واجبة علی عبیدہ علی الخلاف بیٹھم فی تقنید السلم وغیر؛ وأما عبید العبید فلیس عليه صدقة عند مالك؛ للأنہ 
لا یموغم؛ إذ نفٹٹھم علی سیدھم؛ کما قاله لی "'الدوئة"ء قال الزرقان: وقال الباحی؛ لیس عليه صدقةۂِ لأن 
عبید عبیدہ لیسوا ٹی ملکە؛ وإنما یکونون فی ملکە بعد أن ینٹرعھم بدلیل أله لو اعتق عبیدہ لم یعتقوا بعتقھم 
ولکائوا ملکا حم إلا ان یسٹنیھم ولا تحب عليه نفقتھم فلا زکاة عليه فیھم. قال العیيٰ لی ”شرح البخاري": 
وتُب - أي عندنا - عن عبید العبید وبە قال الشاقعی؛ وقال مالك: لا شيء فیھم؛ وق "'البدائم": آما عبد 
عیدہ ا اون فان کان علی ا موی دین فلا یخرج فی قول أبي حنیفة؛ لأن ا مولی لا یملك کسب عبدہ الماذون 
المدیونء وعندہما یخرج؟ لأئه ملک وإن لم یکن عليه دین فلا یفرج بلا خلاف بین أصحابنا؛ لأئه عبد التحارة 
ولا فظرۂ کی عبد التجارۃ عندتا. 

ولا ٹی آحیرہ" أي من استاجرہ للخدمة و حوهاء ولو استاجرہ باکلہ: قال الباحي: ولا فطرۃ علیہ ٹی أحیرہ وإن التزم 
نفقتہ؛ لأن نفقة الأحیر لیست بلازمة بالشرع وہنھا ھی إحارۃ تشترط فی العقد کما تشترط الزیادة من الإاجحارة 
وجنسھا 'ولا فی رقیق امرأته زکاة" بالرقع اسم ''لیس". قال الباجي: وعلی الزوج ان ینفق علی عادمھاء وذلك: 
أن الرأة لا لو أن تکون من تخدم نفسھا آو من لا تدم نفسھاء فإان کانت من تخدم نفمھا فلیس عليه إخدامھاء 
وإن کان ھا خادم فنفقتھا علبھا وكذلك فطرنما: وإن کانت ممن لا تخدم نفسھا فھو مخیر بین ثلالة اأُحوال: “ 


کتاب ال زکاۃ ٥٣‏ من لا تجب غليه زکاة الفطر 
32 ہا سے 27 ا ٣ھ‏ 7 8 7 

ولا قی رّقیق امْرَأنه رکاة؛ إِلا مَنْ کان مِنْهُمْ يَحْیِمُه ولا بد َهُ مِله فقَجبٰ عَليہ قال 
مالك: وَلَیْسَ علیہ ززکاة فی أَحَدٍ من رَقیقه ما لمْبسْلِمْ لَحَارَة کاثوا أو لَْر تَحَارَ, 
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٭ أنِ یکريی ٹا من یخدمھاء أو یشتري ھا خادما یشغلھا بخدمٹھاء أو ینفق لی عادمھاء وقیل: إئە 'خیر بین 
ُربعة أشیاء: ثلالة تقدمت والرابع ان نخقدمھا بنفسہ فإن اعتار النفقة علی خادمھا کان عليه ان یودي عٹھا 
زکاۃ الفطر؛ لأنھا تایعة النفقة بالشرع: وكذلك إن کانت من یخدم ہاکٹر عن حادم واحد: "إلا من کان متھم" 
أي من عبید العبید "یقدعہ"' اي الرخل "ولا بد لہ منہ؛ فتجب عليه" ضدقة فطرہ؛ قال الباجی؛ وآما الاخدام 
فعلی ضربین: اأحدا أن یکون مرجع الرقبة بعد الخدمة إلی ملك: والٹان ان برحع إلی حریةء فإن کان رجوعھا 
إل رق اتلف اصحابنا قِ ذلك فقال ابن القاسم وابن عیل ا لحیگے؛ الىفقة وز کا الفطر علٰ من لہ الےندمقفت 
وقال أشھب ورجع إليه ابن القاسم: النفقة علی من لە ا خدمة والزکاۃ علی من لە الرقبة, 
من رقیقةہ: چو ایوس ''الکافر" 7 'ارقیفه ‏ ولا حاجحة یه لقولہ: یا سلے' 
أْي ما دام لم یسلم؛ سواء "لتجارة کانوا أآو لغیر تارۃ" فإذا اھرلیم عليه فط رم مطلقاء سواء کانوا 
للتحارۃ أو لا وعند الحدفیة لیس عليهہ صدقة الفظر غنٰ عغبید التجارة مطلقاء وبٌٍب عن عبید الٗدمة مطلنا 
سزاء کانوا مسلعین أو کافرین لأن الذڈي جب عليه - وھو المول - مسلمء وتقدم الکلام غلی ذلك مبسوطا 


آعادہ 1 : لصتف لطتاسےة الات 


گتایے ا جج 
الغسل للڑھلال 
۲ >_ًَٗ مھا بکسی غَنخ مَالف بن آتس+ عن عق الہ حم بن اقب رووا 


لاڑھلال: قال الراغب: الڑھلال: رفع الصوت عند رؤیة اغلال: ٹم استعمل لکل صوت: وبە شيه إھلال الصبي 
وقیل: اإڑھلال والتھلل ان یقول: لا إله إلا اللہ ومن هذہ الحملة رکیت ھذہ اللفظق کقوشم: الٹبسمل والیسملة 
والتحوقل وا حوقلق ومنہ: الڑھلال بالحج. وقال البخاري بلكہ پ“ی "صحیحہ": أھل: تکلم یہ واستھللتا وأھللنا 
افلال: کله من الظھورء واستھل المطر: خرج من السحاب, هِوَمَا ال لغب اللہ یہ4 رائدۂ:٣)‏ وھو من استھلال 
العیی۔ قلت: ویستعمل کفیراً لئ الروایات مع الاخرام وھو المراد :عھنا؛ لأن الإ٘حرام سب التلبیةہ وقال 
ا حافظ:؛ اصله رقع الصوث؛ لأئھم کانوا یرفعون أضواتھم بالتلبیة عند الإاحرام مم اطلق علی نفس الاحرام 
انساعا. قال الأبی نی ''الإاکمال"؛ ٹی الحج ثلاٹ اغتسالات: للإاحرام ولدخول مکة وللوقوف بعرفةت وأطلق 
مالك علی جمیعھا الاستحیاب؛ وعی عندنا سنة موکدق) وآکدھا عندنا وعند الشافعی ما للاحرام؛ لأمرہ کل 
یہ قلت: وسیأتی ذکر الثلالة ٹی اثر عمر ٹی آخر الباب؛ وھذا الفسل الذي ہوب به الصئف سنة مؤکدة عند مالك 
وأصحابیہ لا یرخص ق ترک إلا لعذر وھو آکد اغتسالات الحجء وقال ابن قدامة: من أراد الإإحرام استحب لە 
أن یغنسل قبلہ فی قول اکٹر أعل العلم: منھم مالك والٹوری والشائعی وأاصحاب الرأي؛ ا رویٰ عارحة بن زید 
عَن آبیە: آله رای الب 9 رد ڑھلالہ واغتسل: رواہ الترمذیي؛ وقال: حسن غریب:؛ وثیت آنہ کل مر ماع 
بنت عُمیس وھی نفساء أن تفتسل عند الإاحرام وآمر عائشة ان تغحسل عند الإڑھلال بالحج وھي حائض: ولژن 
غذہ العبافة بجتمع ھا الناس؛ فسن ھا الاغتسال کالحمعة ولیس ذلك واجبا لی قول عامة أھل العلمٍ قال ابن 
اللنڈر: أجمع أھل العلم علی أن الإاحرام جائز بغیر اغتسال؛ وف "شرح ا ناس" للقاري: یفتسل بسدر ونخوہ؛ أو 
یتوضا والفسل أفضل؛ لأنه ستة عموکدة: والوضوء یقوم مقامہ ٹٴ إقامة السنة الستحبة لا السىة اللؤکدة؛ وفیه 
إشارۃ إلى ان الثیمم لا یقوم عقام الفسل مطلقاء وذکر ابن عابدین الاختلاف فیا بیٹھم فی ان الٹیسم بجڑزئ أم لا؟ 
ومنشاً الأاختلاف ٹی ان غسل الإاحرام للطھارة فیقوم مقامہ؛ أو للنظافة فلا قال ابن قدامة: إن لم یبجد ماء لم یسن 
له الیم وقال القاضی: یتیمم؛ لأزه غسل مشروع فناب غثه الٹیمم۔ ولنا: آنہ غسل مسنون:؛ فلم پستحب 
الثیمم عند عدعه کفسل الحمعة والفرق بین الفسل الواحب والمسٹون: أن الواجب یسراد لإباحة الصلاقف ے 


کتاب ا حج ۲٣۳‏ الفسل لاڑھلال 





عَن آيے عَن ا بن عت۔ گڑھا: اھ ولدت بحمال رہ أَي بکر بالبٔیٔداء 
امرأة ال بگر : ٠‏ تس 
فک کی ذلك ابُو بکر لِرَسُولِ الہ صلی کت : فقال: مُرْھًا فَلَتْعَْسِلُ تم لتْهلِل 
-٣‏ مالك عن یحبی بن سُہ سُعیدٍ عَنْ سُعیدِ بن المُمیب: ان املمّاء یلت عُمِس کن 
سے و لو سو وھ و7 مھا بی ,8 
ولات:محمت ہن سی و ہڈی الْحْليْة فآمَ 7 ن تعتسل ٹم فھل: 


ات اك عَٛ نافع: ان عَبدَ اللہ بُنْ عُمرَ ظؤ کان بَشَْسِلُ إاخْزایهہ قبل آن 
اوھ یل و یکاہ اف ہی کے ریا حم 


٭ والئیسم یقوم مقامہ فی ذلك: والمسنون یراد للتنظیف وقطع الرائحة؛ والثیمم لا بحصل عداء بل یزید شعٹا 
وتغییرا؛ ولذلك افترقا قی الطھارۃ الصغری: فلم یشرع تَحدید الثیسم ولا تگرار املسح بە, 
بالبیداء: بفتح الوحدة والمدء تقدم قی الئیسم وت روایة أبيی داود: نفست أ ماء بالشجر؛ وحکی الشیخ پ 
ایل" عن النووي: وٹی روایة: بذدي ا حلیفة ھذہ المواضع الثلالة متقاریة فالشحرۃة بذي ا حلیفة والبیداء ھي 
بطرف ذي ا لیف وسیاتِ ما فاله الباحی: 'نذکرہ' ذلك "ابو پکر" الصضدیق "لرسول اللہ کاٹ یس کیف 
تصنع؟ قال الیاجي: بحتمل أنە سال ان النقاس الذي یمنع صحة الصلاۃ والصوم یمنع صحة ا حج؟ فین کل آنە 
لا ینافی ا حجء ویجتمل أنه سال عن اغتساغا للاحرام إِن علم أن إحرامھا با خج یصح قخاف ان النقاس یمىع 
الاغتسال الذي یوحب حکم الطھر؛ "'فقال: مرھا فلتغنسل”' فیہ غسل النفساء للإاحرام وإن لم تطھں و 
حککمھا الحائض؛ فھو للنظافة لا للطھار 'ئم لٹھلل" بضم اولە من الڑھلال یفك الادغام؛ وٹی النسخ الصریة 
بالإإدغام؛ والعیٰ واحد أي تحرم وٹلی ففیہ صحة إحرام النفساء وقی حکمھا الحائض وأولی منھما ا حنب؛ 
لأھما شا رکتاہ ٹی اسم الحدث؛: وزادتا عليه بسیلان الد ولذا صح صومہ دوفما؛ قاله الزرقای, 
فأمرھا إخ: لأمرہ ػِ ان یامرھا "ان تغنسل م تمل"؛ قال الخطابی: فیە استحباب التشبیه من أھل التقصیر باعل 
الفضل والکمال: والاقتداء بافعاشم؟ طمعا پی درك مراتیھم ورحاء مشار کھم قال ول الدین: عذا یدل علی ان 
العلة عندہ ٹی اغتساما التشيه باھل الکمال وه الطاھرات: والظاھر أنه إِتھا هو لشعول العیٰ الذي شرع الفغسل 
لأأحله؛ وھو التنظیف وقطع الرالحة الکریھةۂ لدفع أڈاھا عن الناس وبذلك عللە الرافعي, 
7 أن پجرم: وتقدم أنہ سنة موکدة إجماعاء حؾ قیل بوجویہ؛ ''ولدخولہ مک" بإضافة الدخول إلی الضمیر الراحع 
پی ابن عمر وٹی اکٹر النسخ اللصریة: لدخول مکة: وفی روایة یوب عن افع؛ حیؾ إٰذا جاء ڈا طوی: بات بہ حی 
یصبحء فإذا صلی الغداة افسل × ویدٹ أن رسول اللہ ثػُّ فعل ذلك: رواہ البعاريئ۔ والغسل ق ا حقیقة للطواف 
دون الدخول: ولذلك لا تغٹسل الحائض ولا النفساء لدحول سک3 لتعذر الطراف عليھعا وأما یل استفیة قفی - 


کتاب ا حج ۲"۱۳ غسل اغحرم 
مل اترم 


ھ8 سر ق_ تچ 2 حم خ ھا ہرڑنے ط ٢:‏ ٭ج ى.* ِ ےچ ال ڑگ ےس 7 
سس ہے سس غ نْ ِيْرَمِيمٌ بن عَبلِ الله بْن حیْن عَنْ آبیك: ان عَبْد اللہ 





ابن عبّا پ وسر ا س احيْتِلَما او نعل حل اللہ بن طاس: بل 
سار سے دا ہے 7 و سا و کے 


سے سی ولا 


الله بس اس إلی اي > - فان فوی نت و وہ 7 0 


< "شرح ا ناس" للقاري؛ وھذا الفسل مستحب للطھارۃ أو النظافة علی قصد الدخول حؾ للحائض والنفساء؛ 
وٹی "الدر المختار": ویسن الغسل لدحوفا: وھو للنظافة: فیحب خحائض وثفساء, وھکذا عند الشافعیت فقد قال 
التووي ٹی "مناسکہ": إذا ہلغ مکة اغتسل ہڈي طوی بنیة غسل دحول مک إن کان طریقه علی ذي طوی: وإلا 
اٹحنسل ق غیرھاء وھذا الفسل مستحب لکل احد؛ حؾ ا حائض والنفساء والصی؛ قال ابن حجر فی 'شرحہ": 
قولہ: حؾ الحائض أي وا حلال؛ ارہ کڈ اغتسل لدخوفا عام الفتح وھو حلالء وھکذا عند ا تابلة, 

غحسل ا حرم: قال ابن ا لنڈر: أجمعوا علی ان للمحرم ان یغنسل من ال ابق واختلفوا فیما عدا ذلك: وبوب 
الیخاري بالاغتسال للمحرم؛ کان اشار إلی ما روىي عن مالك: أنه کرہ للمحرم أن یغطی رأسه ي ا ا وروی 
نی ''الوطا": ان ابن عمر کان لا یفسل رأاسه وھو محرم؛ إلا من احتلام؛ کذا فی "الفتح", 

لا یفسل إخ: قال الباجی: اختلافھما بختمل أن یکون ععیٰ المذاکرۃ بالعلمء ویحتمل أن یکون احدحا فعل من 
ذلك ما أنکرہ الآخرء قال الأبی: والظن معا أفما لا ختلقات إلا ولکل سھعا سد فمسعد السور الاحتھاد 
وفستنك ابرن عباس ہیں التص ولذا رحع إليه اللسور قال عیاض: ودل کلامھما أفما اخٹلفا فی تحریيك الشعر؛ 
اڈ لا خخلاف پی غمسل ا حرم راسه ٹی غسل ال لجتابةء ولا بد من صب الا فخاف السور ان یکون فی تحریکہ 
بالید قتل بعض دواب أو طرحھاء قلت: ھذا إذا ثبت أن السور کان قائلا بجواز غسل راس ا حرم ا حنبء وإلا 
فیحتمل ان یکون یلحقه با جحروح الذي یضر الاء راس إلا أن سوال عبد اللہ بن حنین بالکیفیة یؤید ما قاله 
عیاض: وسیان البسط ق سوال الكیفیة. 

قال: یعیٰ ابن حدئین ''فارسلیٰ عبد اللہ بن عباس إلی أيي أیوب'' تعالد بن زید "الأنصاري" الصحابي: قال الباجی: 
الظاہھر من إرساله إليه یسأل: أُن عبد اللہ بن عباس دن علم ان عند أبی ایوب من ذلك علماء ولوم یعلم ذلك ما 
ُرسل إليه یسألہ: ھل عتدہ علم من ذلكء ''قال ابن حنین: فوجدتہ یغتسل"؛ قال الباجی: مم یعلم اغتسالہ ھل 
کان واجبا أو غیر واحب؟ قال الأبی: وترحم علیہ ٹی بعض نسخ "الأام": کیف یفسإ ل ھرم ضصہح ارم 
ولیس فی الحدیث بیان لذلك ولا ی اغتسال أیي ایوب وس کو بین القرنین'' بفتح القاف؛ تثنیة قرن؛ - 





کتاب ا حج _ ٢۶٢٤‏ غسل اغحرم 
وھو ہر جر, فسلۓ عَللہء فقال: سن إَهَذَا؟ فقلے: آنا عید ال بن جن 
ازْسَلی إليیك عَبْدُ الله بن عََاس اَسَالكَ کَیْفَ کان رَسُول اللہ ئل نیللسل رَأَسَہ وَھُو 
مُخرم؟ قال: فوَضَمَ ابُو وب بَدۂ عَلی اللبء فَطأطاء کی بدا لی رأسك....... 


وا اخشبتان القانعتان علی راس الییرء وشبھھما من البنای ویمد بیٹھما حشبة بجر علیھا ا حبل المستقی یہ 
ویعلق علیھا البکرةۃء وقال لتیں) مرا خارمان خنیانہ جن حجارة أو مدر علی راس البیر من جانبیھاء فإن کانتا 
من خشب فھما نوقانء "وھو یسٹر' وق النسخ المصریة: "وھو مستتر بثوب" الظاھر: أن الراد منە الغطاء: علقه 
بعنبہ؛ وکتب الشیخ الوالد یما علقه علی أپي داود: لأحل الشمس والریح والغبار وغیر ذلكغ: لا لأحل الستر؛ 
لأئه لم یکن عریانا کنا یوضحه قولہ: فطاطاہ "فسلمت علیه" قال الباجی؛ سلم عليه وھو فی تلك ا حالةۃ لأنہ 
احتاح پل خاطبته فيها؛ لأھا الال الق ارسل پل سؤواله عنھاء فاستفتح لکلامه بالسلام عليه قال عیاض 
والنووي وغیرخما: فيه جواز السلام علی ا متطھر ٹی حال طھارتف بخلاف من ہو علی الحدث: وتعقبه الول 
العراقی بأنه م یصرح بآأئه رد عليه السلام: بل الظاھر أئه لم یرد لقولہ. 
فقال من ھذا: ہفاء التعقیب الدالة علی عدم الفصل وقیل؛ یحتعل رد السلام: وترك ڈذکرہ لرضوحہہ والفاء 
کقوله تعا ی: لإآنِ اضربْ بِعَضًاا الیَحرز فَالْفلقٰ زالععرہ:٦٦)‏ اي فضرب فاتفلق. "فقلت: آنا عبد اللہ بن حتین 
أرسلی إليكِ عید اللہ بن عباس یں أسالك" وق روایۃ یسالك: ”یف کاٹ رسول اللہ کل یفسل رآسه وھو 
حرم" قال الباجی: ھذا خلاف لظاھر ما اختلفا فیە؛ لأھما اختلفا مل یغسل ا حرم راسہ أو لا؟ و م یختلفا تی 
صفة غسلہ؛ لأن ذلك لا یکوٹ إلا بعد الاتفاق علی الغسلء ولا یمکن لمسور أن یقول: إلہ لا یفسل راسهہ قي 
الغنای فلا بد آن یکون خلافھما فیما زاد علی الفرض من الفسل وق إمرار الید حملة مع اعتقادہ ان الفرض 
[قاضة ا ماء فقط أو یکون اعتلافھما کی غسل غیر واجپ, 
علی الغوب إل: الفطاء؛ ''فطاطاہ" أيی خقض الثوب وأزالہ غن راس وی روایة ابن عبینق؛ جمع ثیابه إلی صدرہ؛ 
عیی کرع راس رھ تا عق ارک اب ور سو اع اراس آ ور آل راب ورس 
''ٹم قال لانسان"ء قال الحافظ: ‏ م أقف علی ا مه "یصب علیہ" صفة لإنسانء زاد ٹی روایة ابن وضاح: "ا ا" قلت: 
وھو موحود قی بعض النسخ المندیة بطریق النسخد "اصیب' بضم افمزۃ والوحدتین أولاما مضمومة أي أفرغ 
"'ثصب" یشد الوحدة "علی رآسه الال" فیه الاستعائة ٹی الطھارۃ قال عیاض: والأوی ترکھا إلا حاحةء وقال ابن 
دقیق العید: ورد فی الاستعالة أحادیث صحیحة و ترکھا شیء لا یقابلھا لی الصحةة وقال ابن عابدین بعد 
بسط الکلام: حاصلہ: أن الامتعائة إِن کالت ہصب الاء أو استقالہ فلا کرافة اأصلا ولو بطليہ: وإن کائت 
بالفسل والسح فتکرہ بلا عڈر, "ٹم حرك" بشد الرا أہو آیوب "رأسہ بیدیہ" بالنثنیة قال الحافظ: استدل بە 
القرطی علی وجوب الدلك ثى الغسل؛ قال: لأن الفسل لو یدم بدونہ لکان ا حرم احق ان بجوز لە ترک ۔ 


کتاب الج ۲٥۵٥۵‏ غسل اغحرم 
راُسه 


لو قال انان مب عَيْه للا اسبٔب) فَضّبٌٌ عَلی 
قاوا ل بھمًا وَاَذبرٌَ مُمْ قَال : ھُکذا رایت رسول 8 تُفعل. 
٦‏ - مالك عَنْ حُمَیْدٍ بن تہ يِس الکی؛ عَنْ عَطاء بُن اي رََاح: اُن عُمَرَ بْنَ 
الْحَطابِ قال لَعْلٰ بُن ُیةَ وَهُوَ يَصبُ عَلَی عُمَر بن الْخَطابِ مَاعٌ 026 


- ولا یخفی ما فی واستدل به علی ان تخلیل شعر اللحیة ٹی الوضوء باق علی استحبابہ خلاقا لن قال: یکرٹ؛ 
کالتولی من الشافعیة؛ حشیة انتاف الشعرء ولا فرق بین شعر الراس واللحیة إلٴ ان یقال: إن شعر الراس اصلب: 
والتحقیق: آنەہ خلاف الأول فی حق بعض دون بعضیض۔ ”فاقبل بمما وآذیر" قدل علی جواز ذلك ما لم یؤد إلل نتەف 
الشعرء وقال ان رشد: اتفقوا علی آنہ بجوڑ لە غسل رآسه من ا ابق واختلفوا تی کراغة غسله من غیر الجنابة 
فقال الحمھور: لا باس بفسله راس وقال مالك: یکر وعمدتہ: أُن عبد الہ بن عمر کان لایفسل رأسه وھو محرم 
إلا من الاحتلام: وعمدۃ الحمھور حدیث أی أبوب عذاء وحمله مالك علی غسل ا ناب وا ححة لہ: |جماعھم علی 
أن ارم ممنوع من قتل القمل ونتف الشعر وإلقاء الٹفٹ: والغاسل راسه إما أن یفعل هھذہ کلھا أو بعضھا. 

بفعل: بیٹە بالفعل؛ لأزھ أبلۂ غ ٹی التعلیم من القو! ل قال الباحيی: لو اقتصر آأبو یوب علی فعله لکان ہسسدا؛ لأنہ 
إنما ساله عن فعلہ ٌ فإڈا فعل ذلك - یریە إیاہ - کان مئےزلة أن یقول: ھکذا کان گل یفعل: فکیف وقد آکد 
ذلك بأن قال بعد غسل راسہ: ھکنا رارته ‏ 

فنیة: سس ریت وع وت کذا یقول أصحاب ا حدیٹ: وقیل: حدہ واسم أبیه أىیة - 
شس سر ہہ سوپسوس سا ای نآ عبیدة بن شیام التمیعميء حلیف قریش: صحايي مات سنة 
بضع وأربعین: وٹی رحال "'جامع ااصول' : اسلمٰ یوم الفتح وشھد حنینا والطائف؛ وکان عامل عمر علی جُحران. 
"وھو یصب" اي وا حال ان یعلی یفرغ 'علی عمر بن ال خطاب ما وھو" أي عمر عثچہ "یغنسل' أي وعو غرم 
''اصبب علی راسی" الا مقولة عمر؛ "فقال یعلی: اأترید"' بھمزة الاستفھام "ان تمعلھا" أي عذہ الخصلۃ "بی" أي 
لازمة بی ولفظ حمدۂ "ان تعلھا پی؛ فال الباحی: حذر من أن یکون صب الاء یلحق پە أمرا من قدیة او غیرھاء 
وقال البون: ای تحُعلیٰ أحيك وتحی الفتیا عن نفسك: إن کان ٹی ھذا شی "ان أمرتنی صببتٹ قال اہن وغب: 
أي إنما أفعله طوعا لك؛ لفضلك وأمانتك؛ ولا رأي لی فيهہ وقال أبو عمر: إن مات شيء. من دواب رأسك؛ 
أو زال شيء من الشعر: لزمتي الفدیة فإن أمرتي کانت عليكء ''فقال" لہ "عمر بن ا خطاب: اصبب" بہضم 
افمزة وأولی الموحدتین - اي أفرغ؛ "فلن یزیدہ الاء إلا شعٹا"' بفتحتین کما ف "'الصراح"؛ أو بسکون العین 
أیضا کعا لی "اللسان" اي تفرقا فلا فدیة علی الفاعل ولا الس قال ائد: الشعث عحرکۂہ انتشار الأسس 
ومصدر الأشعث للمغبر الرأس؛ وشعٹ کفرح. 


تاب الحج جک غسل اغحرم 
وّھو یَعْتَسِل ا اسئيا لی راسی: فقال بش ید ان تَمْعَلَهَا بی إِن أمَزتي صضَبّت؟ 


2 


فقال لَهُ عُمَر بن الُخطاب: اصْبْبْ فلنْ يَزیدہُ لمَاء لا شَعَتا. 





۷ بت مَالك عَنْ نافع: ان يك ال بن غظر کاٹ إذا ذُنا من مُکة بات 


بذي طوٰیٰ بن الڈیائین خی یُصيحٔ تم و الصتح ؟ یل ١‏ من الم ال بأَعْلَى 


سن اما ۰ جس ۳ سک ہو رق ای لے 7 ۱ 
مکق ولا ُڈخل إِذَا عَرَجٌ حَاًا أَوْ مُعَْمرَا کی بلنسل قبل آن یدتٹل مکة إِذا کا 
- ن جالب ا حون 


ار دو سے پا چو ھا کے لے اق عد 
بت بذي فا ویامر من مع یعس لن بل ان دخلوا مکة, 


0 


کان إٰذا دنا اخ؛ قرب ھن مک بات بدي طری" مثلٹة الطاءم محقفضور متوت؛ وقد لا ینوتٹ؛ وق "ا لی : 
یصرف ولا یصرف: فمن نوّنه جعله اما للوادي؛ ومن منع معله ا ما للبقع واد بقرب مکة یعرف الیوم 


ےس الزاھر"' قاله الحافظ وقال الزرقان: والفتح قش ا یصبح' أئْ إل ان یدعل پل الصباح: غایة 
لا سا 23 یصلی الصبح" وٹی روایة آبوب عنٰ نافع نل الکن وعیرغا: "اذا صلی الِمْداه اغتسل؛ 
ویدٹ ان رسول اللہ يلّ فعل ذلك؛ ٹم یدخخل ھارا؛ اقتداء بفعله کٌ؛ ولأن پی الدخول ق اللیل مشقة عليه 
واحتمال الضیا غ علی ا حوائج. وینذاب دذخول مگ قارا عند عالك وا حئفیة رھو أُصح الو حھیںل للغشافعیة 
والٹان کیا سوائ واليه مال الوفقع وحکی النوو عن بعض التابمین انضلیۃ الِيل؛ وحکی الفتطلای عمن فرق 
بین الإامام وغیرں؛ من الثنیة الین باعلی مک" الت پٹسزل مھا إِن اللعلبی و عقابز مکة ثشبت۔ اخشضصىی) رع التؾ 
یقال ا: ال حجوتء - بفتح الخحاء الھملة وضم الیم - وکان ىہ اقندی ىی ذلك فعل الب کل فإنہ کل إڈا 
دخل مکة دخل من کداء من الثنیة العلیاء وإذا حرج خرج من گدی من الثنیة السفلی والدحول من گداء 
مندورب عند اججمھو؛ وقال الموفق؛ پسشخب ان یدغعل سکة سن اعلاھا؛ لروایة اب ععر وغعائشۃة لن ڈفٹرا: "اہ یڑ 
دحل من اعلاھا وخرج من اسفلھا" متفق علیھعا. "ولا یدحل" ابن عمر عئ مکة "إذا حرج" إلیھا ''حاجا أو 
معتعرا' بٹیة ا حج أو العمرة؛ "حیْ یغتسل قبل أن یدخل مک إِذا دنا من مکة بڈي طوی' متعلق بالاغتسال؛ 
"ویأمر سن مع" سن الرجال والنساع "'فیفتسلرن قل ان یدخلرا مک" حصیلا للمستحتب؛ ونقدم: ان الفسل 
لدعول سکاے کرئل۔ ا حمھوں فینادپٹب للحائشضش والنفساء يسا وللطراف یلد امالكیة؛ ود یناد ما 


کتاب الحج ِ۰۷ غسل اغرم 


او حعو ری اور ھا سے 


۷۳۰۸ ون اع اللہ بن عُتَرَ لن کان لا یفسل رَأۂ وَهُو مُحْرم إلا 


من اخلام, قالَ يَخٍی: قَالَ مَالك: سممْتٗ أخل اعلم یَقولُوت: ا بَا ان بینسل الرّخُا 
اشنا راع بلشمری بد لا ری خر تر سی سے ِٰذا 


ےر 5 ا کن 


لا یفسل إ خح: تحریا ما عو الأفضل؛ ما روی الترمذي عن ابن عمر دا مرفوغا: الحاج الشعٹ التفل۔ کذا لي 
"اغلیٰ" ء قال الحافظ: ظاھرہ ان غسله لدخعول سکة گان غسدہ ذوت ز سن وھکذا 7 الباحیء زاد: قال * 
حبیب: إِذا اغتسل ا حرم لدخول مکة فَإما پفسل حسدہ دون راس فققد کان ابن عمر ںا لا یغسل وقال 
الشیخ أبو حمد: لعل این عمر را کان لا یغسل رأسه إلا من جنابق یعیٰ ‏ غیر عذہ الواضع ائلالۂ فذھب إل 
تخصیص اك رحکی ابن فلواز غن عالف: أنا اشفرم لا بتذللك/قَ غسل دخوال مکقہ ولا یفسل رآےه إل زصب 
لماء فقط واعتبر الباجی من قول مالك: أنہ ثی کل موضع أباح الفسل للمحرم لغیر جنابة فإنہ لا یذکر فیہ 
إمرار الید؛ وانما یذکر فيه صب الاء و[إذا ذکر غسل ا جتابة ذکر إمرار الید؛ وقال الشافعی: حن ومالك لا نری 
باسا أن یفسل اٹحرم رأسہ من غیر احتلام؛ وروی عنہ کّّ: "نہ اغتسل وو عرم" وأطال الکلام إل اُن قال: 
وقد پذھب علی ابن عمر وغیرہ السٹنء ولو علمھا ما خالفھا. 
-- : بالغین اللعحمة کصبور ٹي اکٹر النسخ الصریة وافندی وھو کالغسل - بالکسر - ما یغسل به ارس 
سدر وخطمی وشحوصا وق ''لسان العرب": الغفسل بالکسر والغسلة: ما یفسل بە الرأس من خطمی وطین 
راہن ونحوہ؛ ویقال: غسّول, وق بعض النسخ الصریة: بالغاسول؛ وقال ابن حجر فی "شرح مناسك الئووي": 
الغاسول هو الأشنان۔ "بعد ان یرمی جمرۂ العقبةء و"لو کان 'قبل ان یحلق رأاسە"ء وذلك لأن التحلل الأصغر ٹی ا حج 
حصل عند الصنف ومن وافقه برمي جمرة العقبة ولا یتوقت علی ا حلق علافا للحمھور: کما سیأت مفصلا. 
وذلك إخ: أي وجە مھواز ''أنە إذا رمی جمرۃ العقیة"' اي فرغ من رمی یوم النحر وحصل لە التحلل الأضغر 
'فقد حل لہ قتل القمل" ؛ بفتح القاف وسکوٹ الیم معروف؛ واحدتا بماء؛ ویکون نی شعور الإانسان وثیاہۂ 
اق ٭اصطلاق السحات قل والقملة بالفتح فالسکون: دوییة یتولد بالعرق والوسخ إذا آصاب ثوبا أو بدنا أو 
شعراء یقال لە بالفارسیة: کٹل وھو قراءۃ الحسن فی قوله تعالی: فلوَالفَلُ وٴالضفادِغ وٴالدمپ4 زالأعراف:٣۱۳)‏ وقرامة 
الحمھور بضم القاف وتشدید الیم قیل: ہما لغتان فی شیء واخد: وقیل: مختلفانء فصلہ صاحب ”ا حمل" وغیرہ 
من أھل التفسیر۔'وحلق الشعر وإلقاء التفٹث'' ہفتح ا ثناة الفوقیة ففاء فمثلثة: الوسخ؛ "ولیس الٹیاب' وم بیق 
عليه من حرمات الإحرام سوی النساء والصیدء وکرہ الطیب حؾّ یطوف للافاضةء قاله الزرقانِء قال الباحيی: 
وذلك ان موائع الإحرام علی ضرہین: رفٹ وإلقاء تفٹ: فالرفٹ ہو الحماع وما فی معسساہ مما یدعو إلیی - 


کتاب الحج ۸ ھایٹھی عنہ من لیس الئیاب فی الاحرام 


تی سے رو سی سے ق قزر 


٠ 
ئ‎ 7٦ تَّ ۲ یل‎ ۰ : 
تھا . سج ے ْ - .. ج 2ے 7 2د سے ۰ -- 7 1 ۲ کی‎ 5 7 
مَالك عَنْ نافع عَنْ عبّدِ اللہ بن عمَرَ: أن ز جا سال رسول اللہ کہ ما بلس‎ - ۹ 


- وأما إلقاء الٹفٹ فھو کحلق الشعر وعلع ٹیاب الاحراعس فاأما إلقاء الٹفٹ فھو مباح باول التحللین: وھو رمی 
الٰمرق وأما الرفث فإنه لایستباح إلا بآخر التحللین؛ وھو طواف اإفاضةق قما ذکرہ الضتف من قتل القمل 


وغیرہ مبی علیٰ حصول التحلل الأصغر پالرمی عتد اللصتشف خلافا للحنفیة واجمھور؛ قال صضاحب 'الیرھان": 
والرمی غیر خلل عندناء وفی "'اشدایة"؛ ا خلق من اسباب التحلل عندنا دون الرمیء خلافا للشافعي: 

وإذا عرفت ذلك فغسل ا حخرم رأسه بعد التحلل الأصغر - سواء کان بالرمی أو با حخلق - جائز بلا خلافء وآما 
قبل التحلل فقال این رشد: اتفقوا علی مدع غسل رأسه با خطمی؛ وفقال مالك وأبو حتیفة: إِن فعل ذلك آفتدی: 
وقال اہو ٹور و غیرف: اج شیء عیص وقال العیيٰ: إِك غسل اه با خطعمی والٰتدر فِِك الفقھاء یگرھوئہ وھوؤ 
قول سالك وأبی حتف والشافعی وأ وجب الگ واہو حتیفّة عليه المدیة وقال الشافعی وابو تور: ٭ کی صلی 
مذاهب الأئعة الثلالة الزرقانِ وغیرہء وقال العینٰ ٹی "البنایة": ولا یغسل رأسه ولا لحیته بالخطمیء وبه قال 
مالك؛ ونی "شرح الوحیز": لا یکرہ با خطمی والسد وق القدع: بکرہ ولکن لا فدیة علیہ وبه قال امب 
وٹی "افدایة"؛ لا یفسل بالخظمی؛ لأئہ نوع من طیب؛ ولأنہ یقتل ھوام الراأس, 

ما پلیس ا ح: کلعة "ما" استفھامیة أو موصولة أو موصوفة فی محل النصب علی آنە مفعول ان ل_"سال". 
و"یلیس" ہفتح الوحدة من اللیس بضم اللام من علم یعلم؛ وأما اللیس ہفتح اللام من باب ضرب یضرب فھو 
بمعیٰ ال خلط؛ ومنە: التباس الأمر أىي اشتباہہ؛ ''انحرم من الٹیاب' بیان ل۔_''ما'' أو للمسٹول عنہ؛ وامراد بانحرم من 
آحرم تج او غیسر ہ و قراف٘ قال الحافظ: اجعوا علی ان امراد ب٭ غھٹا الرحجلء ولا یلتحق پا امراة گ ذِلكغ؛ قال 
ابن المتدر* اجعوا علی ان للمرأة لبس جمیع ما ےک اما تشترك مع الرخل ٹی منع الثوب الڈیی مسه الزعفران 
فقال رسول اللہ گُ: "لا تلیسو" وٹی روایة "البخاري": لا یلیس علی ا حبر عمعیٰ النھي علی الأشھر؛ ویحتمل 
التھي قال النوو یۓ: قال العلعاء: ھذا ا حجواب من بدیع الکلام و جزلة) لان عا ا پلپس منحصرء فحصل 
التصریح بوع وآما ا ملبؤس اجائز فغوز تحضر فقال: لا لس گدا ا ویلہس سا سواہ وقال البيضاوی: ِا 
عشدل عن ا لحواب؟ لن ضر واحصر۔ "'القعمی' بالقاف والمیم الضمومتین جمع قمیص؛ تف پ٭ لی جمیع ما گٰ 
معثاہ مھا کان خیطا علی۔ قدر البدن؛ کذا ی "المحلی" "ولا الععائہ" جمع عمامة بکسر العینء ممیت بذلك! 
لأنھا تعم جمیع الراس ونبہ بہ علی کل ساتر للراس مخیطا أو غیر مخقیط حؾ العصابقۂ فاھا حرامء کذا ٹ 
احلی"ء "ولا السراویلات'" جمع سروال فارسي معرب؛ یقال: ہو معرب ٣ور‏ والسراوین - بالنون - لغة > 


کتاب الج ۲ ما یبھی عنه من لبس الثیاب لی الإحرام 
ْخِۂ من ققاب؛ فَقل رو لل کٹ لا تلیْسُوا الْقمُصَ وٴلا الْعَمَائُمَ ولا السَرَاویلاتِ 


< وبالشین العحمة لغة أیضاء قال القاري: جمع أو جمع الحمع۔ "ولا البرائس" بفتح اللوحدة وکسر النونء جمع 
برنس بضمھماء قال ا حد: قلنسوۃ طویل أو کل ثوب 20 من دراعة کان و جب من البرس بکسر الباء 
وھو القطن: والنون زائد وقال ابن حزم: کل ما حب فیہ موضع لإاخراج الراس مه فھو حبة وکل ما خحیط 
أو نسج فی طرفيه لیتمسك علی ال راس فھو پرٹنس: قاله العی. 

''ولا الخفاف" بکسر ا حاء العجمق جمع خفء قال عیاض؛: نبە بالقعیص والسراویل علی کل حیط وسخیط علی 
قدر البدٹ وبالععائم والیرانس علی کل ما یغطی الراأس بە مخیطا أو غیرہ: وبا خفاف علی کل ما یستر الرحل 
من جورب وغیرھاء والمراد بتحرم الخیط ما یلبس علی الوضع الڈي جعل لە؛ ولو ثی بعض البدن؛ فأما لو 
ارتدی بالقمیص مثلا فلا ہاس بہہ قال ا خطای: ذکر البرانس والعمامة معا؛ لیدل علی أنە لا بجوز تغطیة الرأاس 
لا بالمعتاد ولا بالنادرء کالکتل بحعلە علی رأسهہ: قال الحافظ: إن أراد أن یجعله علی راسہ کلاہی القبع صح ما 
قالء وإلا فمحرد وضعہ غلی رأاسە علی فیقة ا حامل لا یضر علی مذھبة کالانغعاس پ ا ماء وستر الراس بالید 
'إلا احد"' بالرقع فی النسخ اندیةء وبالنصب ي النسخ الصریة وقال الزرقان: النصب ھو عري جید: وروي 
یالرفع وھو المختار پی الاستثاء التصل بعد النفی وشبھه: "لا بد تعلین" زاد معمر عن الزھري عن سا م زیادة 
حسنة تفید ارتباط ذکر النعلین بما سبق؛ وھی قولہ: ولیحرم أحدکم فِ [زار ورداء ونعلین: فان لم ند النعلین 
ا حدیث: واستدل با حدیث علی ان واحد النعلین لا یلیس ا حفین القطوعین وھو قول ا حمھور وعن بعض 
الشافعیة جوازہ و کذا عند اخنفیة. 

''فیلبس خفین" بصیغة الضارع ي النسخ ا ندیة علی الحبریق وبزیادة اللام ٹی النسخ الصریة علی صیفة الأمر 
قال الزرقانی: ظاھر الأمر الوحوبء لکنه ما شرع للتسھیل لم یناسب التثقیل فھو للر حصة "ولیقطعھما" بکسر 
اللام وسکوغا "اسفل من الکعبین"' وامراد بالکعبین عھنا هو الراد ھعا ٹپ الوضوء عند ا حعھورء وما العظمان 
الناتیان ٹی جانی القدع؛ وامراد 5نما عھنا عندنا - معشر الحنفیة - معقد الشراك وھو الفصل الَذي غيٍ وسط 
القدم؛ بخلاف المراد فی الوضوۃہ؛ قال ابن عابدین تحت قول الصنف: فیقطعھما أسفل من الکعبین غند معقد 
الشراكء قال: وھو الفصل الذي ٹي وسط القد کكذا روی ھشام عن محمد بخلافہ تی الوضوءء وم یعین ٹی 
ا حدیث احدھاء لکن ما کان الکعب یطلق علیھعا حمل علی الأول احتیاطا؛ لآأن الأحوط فیا کان اکٹر 
کشفا؛ وقال ائجحد: الکعب کل مفصل للعظام؛ والعظم الاشز فوق القدم؛ والناشزان من جانبیھاء قال الحافظ: 
وہما العظمان الناتیان عند مفصل الساق والقدمء ویؤیدہ ما روی ابن أبي شیبة عن حریر عن ھشام بن عروۃ عن 
أبيه قال: إذا اضطر ا حرم إلی الخفین خرق ظھورہما وترك فیھما قدر ما یستمسك رجلاہ. قلت: ولیت شعري! 
کیف اید ا حافظ ہگ کلامہ ٰذا الأئر؟ فإه صریح ٹی ان الراد من مفصل القدم؛ لأنه ورد فی روایات کٹیرۃ ے 


کتاب اغخج گھ ما یھی عنہ من لبس الٹیاب لی الإحرام 

ولا اْرَانَ ولا لعاف لا أَحْڈ لا بَجد تین فََلْسْ خُفین, وَلیْقَطعْهُمَا اسقَل بن 

لْكَمْن 7 َسُوا مِن القّاب شیا مه الزَّعْقران وَلّا الوَرْسٌ. قَال يَحَی: سُبْل 

مَالكٰ غما ذ کر عن النی ہے آنه قال بب الم ند زار بلس سرّاویل فقال: 

27 بهٰذاء ولا أَرَىَ أن یَیُس الْمْحْرمْ سراویل ؛ لان رسول پل کی 

1 آی کریاہ مع کان اس الاب الٔی لا پٹ ِلشخر غ آن ھا 
إ سن لها کما اہی الحْفیْن, 


- أنہ ئٌػُُ کان مع علی ظہور الخفین ولم یقل أحد: إن محل السح ہو العظم الناق عند مفصل الساق 
والقدم؛ وایضا قولہ: 'وترك فیھما قدر ما یستمسكٹ یس یژمی . قول الخحنفیة کما لا یِخفی وما حکاہ 
الحافظ؛ وقیل: إن ذلك لا یعرف عند أھل اللغة تعقبه العیی؛ وقال: محمد إمام ثی اللغة والعربیة وقال الرازي 
لی تفسیرہ: کان الأاصمعی ینار ھذا القول: وحکاہ عن الإمامیة وعن کل من رای مسح القدم 

ولا ٹلبسرا إ: بغتح أوِله وثاكہۂ قال القاری: نیت الإاغادة اشٹراك الرجال والنساءَ لق غذا اخُکی إما علی 
وجه التغلیب أو التبعیة "من الثیاب شیٹا مسه الزعفران"' بالتعریف؛ ولیجی التیسابوري: "زعفران" بالنکیر 
والنتوین؛ لأنہ لیس فیە إلا الالف والنون فقط وھو لا یعتع الصرف: "ولا الورس" - یفتح الواو وسکوت الراء 
اللھملة آخرہ سین مھعلةء ثبت اأصفر طیب الریح یصبغ ہھ. 

سنل اخ: بہتاء اغھرول؛ "مال غیحا ذکر" مبنن للعقعرول اأیضّاء اي فیعا روافۃ سسلم ەن طریق آی الژَبیر غنٰ 
اہر عخن ا لی کل آنۃ قال: من ےم یجد نعلین فلیلبس خفین ومن مم تجد [زارا فلیلیس سراویل وراخزےه الشیخان 
وغیرٹما من طریق حابر بن زید عن ان عیلی ُا: نعت رسول اللہ کک یقول: السراویل من مم بد الإزارہ 
والخف لمن لم یجد النعلین ''فقال" مالكع: ٭م اع دا" الحدیث: "ولا ری أن پلیس ا خرم سراویل" علی صفة 
لہسھا بلا قتی أو بلا فدیة؛ ''لأن 07 یق خدیث ابن عمر "غن لپس السراویلات'' عطلقا ''فیما انی 
عنه من لیس الٹیاب الخ لا یتیغی"' أي لا تجوز 'للمحرم أن پلیسھاء ولم یسٹٹن فیھا"' أي فق السراویلات ى 
حدیث اپن عمر "گا استٹیٰ کل النفہن'ء قال اقرطی: : اذ بظاھر دی آخدء فاحاز لیس اف 
والسراویل للمحرم الذي لا بجد النعلین والازار علی حافما؛ واشٹرط ا حمھور قطع اخخف وفتق السراویل؛ فلو 
لیس کیغا متھعا علی حالہ لزمته اللذیة والفلبل حم رداق خدیث این غبرۃ ولیقظمتھما خیت یکونا أنقل من 
الكَعبین؛ فیحمل الملطلق علی القید ویلحق النظیز بالنظیر؛ لاستواٹھما فی ا حکم. 


لات ای کھ لیس الثیاب المصبعة لی الإحرام 


قط 


یْس الاب الْمُصَبَقِ فی الاخرام 


: ھا رخ سر 7 7 چا - ھا :۰ سی سی ےک - 
٠‏ - مَالك عَنْ عَبّد الله بٰن دیتار؛ عَن عبد اللہ بن مر ظں: أَنَەُ قال: ھی 


ول الله قٹ ان بس امْخرم نوا تَممّوغا بزعفَرَانِ از وَري: وَقال: نع لم بعد 
لین فیس عَفیْن وَلَیَقَطْعْهُمَا اَسْفل من الْكَعبین. 


سی ا وی سے ضیم ق سی ابس 


۱ - مَالكَ عَن نافع: نب لاح ای عو و لطاب لاحات . 9 


لیم یم الا 'الیات الہ بغة ٹی الاحرام"ء قال اخد: الصیغ پالکشز وشاء و گھنبے و کتاپ: سا یضیغ پ ووصیغةہ 
سے : ۱ ںہ ایت اح ۱ ہیں ' 
نا -< کمنعه وضریۃ وتضرہ > صبغا وصضیغا؟ لوہ ون 'عثار الصحاح ؛ الصبخ والصیغۃ ما یضبع یە: وجخع 
الصبغ: آصبا غء وصبغ الوب من باب قطع ونصرء ول "لسان العرب"؛ ٹیاب مصبقة إذا صبغتء شدد للکٹرق. 
ھی رسول الله پت قال ال لزرقانی: شی وم "ان یلپیس ٰ بفتح اولہ وثالٹہ "اغے" رجل“" کان آو و امرأ ڑپ 
مصہوغا بزعشران' تح الإ ات المعجمة کن آآ لع ن الپعلة وفتح فاء وراء میملة قالف ونرن؛ اسم غر بی گڈا 
5 "افغیظ' وقال العیيیٰ: الرُ عفر ان اسم عجعی ح۔ قْتة العر بب فقالوا: ٹوب رعش وقال انید ٠:‏ الت عق ان 
معروف؛ وإذا کان بیت لا یدخلہ سام أبرص. "او ورس" بفتح واو وسکون راء آخحرہ سین مھملةء کذا فی 
'اضت قال۔ اغشاك٭ شبات کالسعسم لیس ا بالیعن تزرغ قیبقتی عششرین س03 نافع للکلف لات وللبھق 
شر پا ولس الٹوب المورس عق علی الباہ. قال العین: تا سٹل حب السنعشت اذا جحف عنند إذرا کة تقتق 
فیتفض مته مثٹل الورق؛ قال اٰوھریي! الورس نبت سس یگون بالیمٰ وقال اہن بیظار: یڑٹی بالورس من 
الصین والیسن واشتد وھو یشيه زھر العصفر؛ قال ال حافظ: : نیت أصفر طیب الریح یصبع وقال آپر العرف: لیس 
الورس بطیب ء لكػنە تبه به علی احتتاب العلیب وما یشبھه ٹی علائمة ا لشم: فیژعخذ مه تحرم أنواع الطیب علی 
احرعم وھو بحمع عليه قیما یقصند یه التطیبء "رقال کہ من اخ ید نعلین فلیلیس عخفین" بالسکیر: ولیجی 
النیسابوریي: 'اخفین" بالتغریف: "'ولیقطعھما اسفل من الكعبین". 
حدٹ : ببٹاء الفاعلء "عبد اللہ بن عمر'' متصوب على الفعولیة 3, "ان عمر بن الخطاب ٭ؤٌ رأی علی طلحة بن 
عبید. الله" أحد العشرة "ٹویا مصبوغا" بمغرة "وھو محرم فقال عمر: ما ھذا الٹوب الملصبو غ یا طلحۃ" قال 
الباجی: هذا یقتضیٰ إنکارہ علیہ توہا مضہوعغا پل خال إحرامہ: إلا ان ذِلك حختمل وحھین: ا حدشا: آئه علم أنه 
مضبوغٔ امادر فکرھہ وائکر علیة؛ لا کی یک أنہ ام یقتدی ہھ؛ وختمل: نہ رای توپا مضبر غاء ہ وم پعرف 
صباغه من عمدر هو عو أو غیرہ؟ فانکر ان یکون مٹل طلحة يأنِ المحظور!؟ فلعا تےن لہ لہ صبا: غ مد آنگر 
عليه ثائیا للتشبيه بالسحظوں: 'فقال طلحة'' بن عبید اللہ: "یا امیر الومئنین' ' اه لیس بمحظور نما ہو مدر" َ‫ 


کتاب اج ۳۹۲۳" لیس الاب الصسبعة یق ح 





ظذ اذ إِیَ تر اذ عُتَرَ لن الخطابہ رآن خلی سح بن غ علت الله ٹوہا مصبوغاو ھو 


.00ہ اس 27 × تی یر اف سی لا از ىِ ی‫ 
رھ 9ں جال سی یہ ا 2 ا نے ٣دق‏ مھ ضر لو اگ را ےی ۱ 
تُخْرمٌ فَقَال غُمَرُہ ما هَذا الْوْبُ الْمَصبُوغ یا طَلحَة! فَقَال طَلحَة: یا ابی المُوَِِینَا 

ہو کو مرو رر او ََ سرت و گج 0 اد و سر لا ہے ۲- کا و ا ای 7 
نما ش٘ و مدرے فقال عص إِلَكم ایھا الر قط ائمة پھتديی بکم الناسْٰ فلو ان رجُلا 
ہے اس ار رف ہیں ہے ای ہر ھا ھا لی ہی وت ہا وھ مہ یھو یں ہو ہے کو وت 
جاھلا رای ھٰذا الثوبَ لقال: إن طلحة بن عَبَيْدِ اللہ کان یَلْس التَیْاب المصبغَة یی 
الاخرامء فلا تلَسُوا ھا الرّحُط شیا منْ هَِه اللیاب الْمُصَبَعةٍِ 


رد خحےدد ن 3 


دثت تَليْس الاب الْمَْصْفراتِ الْمُدثات - وھي نشرتقصوے-٘موسسد: 


۲ - مَالك عَنْ مِشام بن غُرُوَقَ عَنْ یه عن ام غر ' سا یدق ان پک آگھا 


َ‫ قال اف الدز خر کا تا الطسنن الیابس او العلكؤٰ الذّی ا رعل فيہ٭اٰ راحا۔تة شا و فصرف الزرقال بالمغر 
وم یذکر صاعب ٭اغیط" الد وفسر الغرَة با غندیة: "رف وقال الوفق: لا با بالمشق وھو ا مصبو غ با لمغرة؛ 
لأئہ مضبر غ بطین لا بطیب؛ ''فقال عمر"؛ بعد ما تحقق لہ أنه لیس تمحظور "إنکم ایھا الرعط'' وخر العصابة 
دون العشرة ویقال: إلی الأربعینء والمراد جماعة الصحابق "'اآئمة یقتدي' پٹاء القاعل "بکم الناس" لأنکم من 
الصحایة واکایرهم "فلو ان رجلا جاھلا" لا یعرف السائل "رای ھذا الثوب'' الصبوغ الذي لیستہ "لقال: إِن 
أباظلحة بن عبید اللہ“ اخد العشرة: قد "کان یلیس الٹیاب المضبغة ق الاحرام* فیستدل بثڈلك علی إباحة 
الصبوغ مطلقاء حؾ پلبس الصبوغ بالطیب ایضاء کذا فی "اٹ حلی" "فلا تلبسوا آيھا الرھط! شیتا من هذہ 
الٹیاب اللصیفة" فأنکر عليه ٹانیا؛ ما ذکرہ من أنە إمام یقتدي یه الناس لی لیس المصبو غء ویحکون عنە مثٹل ھذا 
ولا یشرقون بین وبەن المعتوع قال الباحی: وھذا اضصل ٍى ان امام القعدین نے یلزمہ ان یکعف عن بعسضصش المباح 
اللشایه للمحظور ولا یفرق بیٹھما إلا أغل العلم؛ الا یقتدی بە من لا یعرفھ. 

املمصفرات ۱خ: ا مصبوغة بالعمصفر وورشو بقسم ین وسکون صكاذ مھملتن قصم فاء آحرہ راع پقال لہ 
بالفارسیة: گرم ؛قایشہ وباندیة: 8ئ وسنے "المشبعات'' ضبطہ الشیخ سلام اللہ ثقی "ا حلی": بتشدید اللوحدة 


الفتوحة وق ''لسان العرب": اشیع الٹوب وغیرہ؛ رواہ ضبغا وکل شیء توفرہ فقد اشبعتہ "وعی محرمة لیس 
فیپا زعفران" قال.الباجی: ھٰذا ادیث یدل علی استباحتھا للمعصفراٹ الشبعات ولعله کان من المقدم الذّي 
لا ینتفض علی ا لحسد منه شيء؛ وقد روی ان حبیب عن عالٹ کی المعصفر الفدم: لا اس أن تلبسه ا حرمة ما 
مم نتشض سہ علیھا شی وأما احرم فلا یلبس الفدم وإن ‏ بنتفض منه شيء۔ وقد روی ابن عبدوس عن اُشھب: 


یف کے کے لباسم ں المعضفر وإٹ کان لا پتتفضش: وبقولنا قال اف حتيضة: ائہة کر المعظضتفر الِشدُمغ للرحال والنسا 3 


کتاب ا حج "َ۲" لیس اغحرم النطقة 


و وھ نے سج گا ہے ۳- سے و 7-۰ ٤ھ‏ پ سس 8ھ ا 

لیس فیها زعفران. قال یحیی: سیل مالك عن توب مسه طِیب ثم ذھب عتة ریح 
- یگ یا لو کا یی رم ہے عو وھ سا ا تھے اق حر اق 

الطیب؛ ھهل يَحرمٌ فيه؟ فقال: نعم ما لُمْ یکن فيه صِبّاغ مِنْ رَعَفرَان او ورس. 


سے 82 2 و ای تو 
لیس المحرم المنطقة 
شض و یٹ و و پچ یں سی تھے ای ایس ا اف و ھ 
۳ - مالك عن نافع: أن عَبْدَ الله بْنَ عَمَر کان يَکرَۂ لیس المنطقة لِلمُحرم. 


سی و ٗٔے و 


3 7 7 َ 7 لے کے وس کہ ھا سب کی و .نے :یھ 
٤‏ ۔ مَالك عَنْ يَحَی بن سُعیلٍ: أَلهُ سَمعٌ سَعید بْنَ المُسَيّبٍ یقول قي الممْطقة.... 


وقال الشافعی: عو مباح علی کل حال: والدلیل علی ما نقوله: إِن هذا صبغ؛ لە ردغ علی ال حسد؛ بحصل 
الاستمتاع منه بالزینة والرائحة فکان ا حرم ممتوعا من لبسہ؛ کالصبوغ بالزعفران والورسء وقال ابن رشد: 
اختلفوا فی اللعصفرء فقال مالك: لیس بە باس؛ فإله لیس بطیب؛ وقال أبو حنیفة والٹوري: عو طیب؛ وفيه 
الفدیةء واما مسالك باقی الأئغة ففی ''اهدایة": ولا یلبس ٹوبا مصبوغا بورس ولا زعفران ولا عصفر: وقال 
الشافعی: لا باس بلیس العصفرۂ لأنه لون لا طیب لە؛ ولنا: ان لە رائحة طبیة قال ابن افمام: فمبن الخلاف 
علی أنه طیب الرائحة آم لا؟ فقلنا: نعم؛ فلا بجوز, قلت: وبقول ا حنفیة قال الٹثوري کما ثی "شرح النقایة” 
للقاري؛ وبقول الشافعیة قال اد کا . ''النایة" و 'شرح ااإحیاء" أئه جعلى للطیب اأنواعا, 

5 ذھب قنٹكڈظ اخ: بالغفسل أو غیر۵؛ ”ھل رم ہے" تم الیاء ای عل وز الاحرام فی ”قال"' مالك "نعم" 7ں 
"سا م یکن فيه صباغ من زغفران و ورس" قال الباجي؛ وھذا کعا قال: إِن ریح الطیب إِذا ذھعب من الٹوپب 
وبقی اثرہ؛ فإنہ لا بمدع ا حرم من لبسہ؛ لأن منع الطیب ا حرم إنھا یتعلق بإتلافہ ویە تتعلق الفدیةء فمن مم یتلف 
شیٹا منہ؛ فلا شیء عليه وإن شم ریحه ولذلك لا تحب علی ا حرم فدیة إذا مر علی العطارین فشم رائحة 
الطیيب؛ لکن شم رالنحة العطیے مکروہ لغ ق اىملةؤ ھا من دواعی النگاح فاذا ژزال سض الٹوٴب رح الطیے)ء 
وم تکن فی لونہ زینة کلون الزعفران والورس؛ أو کان مما ق لوتہ زینة فزال الو بالفسل؛ فلا مائع مدع من 
الا حرام لی 

کان یکرہ إح: قال الیاحی: بحتمل أن یرید لھا لغیر حاحة إِلیھا؛ لان النطقة نما تستعمل وتشد علی ا لحسد؛ 
لیترفه بلبسھاء فلا جوز للمحرم لیسھا علی ذلك الوحہہ فان لیسھا لحاجتہ کحمل نفقتہ: وم یترفه لف لبسھا 
پشد [زارو؛ وڑھا ندھا غےت [زارہف؛ فلا باس بدّلك ولا فدیة عليه؛ لأن دذُلك ما تدغو الضرورة إِليْةٰ ولا بدل ظا 
فی الملیوس العتادء اٹ تعا لذلۓے فرگق زارف فعليه الشدیة. 


کتاب اخج سی غً سدقت تہ 


بَعْضَها ال و قال تالع: .- ا ما اصفے 7 قٰ لت - 





تمییز لور 


ج- 


وریع اپ مع گا سے ك8 چا ا انی ا ٭ 
ابن عمیّر الحنفي: :ا رآی ما زی عََانبالغڑج فی وا مو نذرغ 
پلیسھا إلح: قال الباحی: خحص بذلك: غلا یلیسھا فوق ثیابہ؛ فیترفہ بشدھا ثیابہ وذلك منوع علی ما قدمئاہ 
"اك" پکسر اضمزة اید با بذلد" آی ٹوز "اذا جع" قَْ 'طرفیھا" اس ق‌ٰ جائبیھا ''چیعا سہوتا'' جمع 7 بالفتح 
من ال لود ''یعقد یعضٹھا إل بعض"؛ قال الباحی؛ برید أنْ یکون فی کل واحد من طرفیھا سیر فیعقد آحدا إلی 
الآخرء وھذا لوغ من شدھاء ولو کان ٹی احد طرفیھا سیورء وقی الآخحر ثقب یدخل فیھا السیر ویشد لا کان بہ 
اس ذاکرہ این المواز قلت:؟ وإئذ غرفتث نوصضحح مسہلك االِكة َ ڈللفے کے ”اشدایة': لہ بأسن بن پشلد فٰ 
ورمسعله ایال وقال عالك: یکر اذا کان فيه تقمّة غیرہ؛ لازہ اپ ضر ورق؛ ولتا؛ أئہ یتین ٹی ععین لے الخطل 
فاسترت فيه الٰالتانء قال العییی نپ "اي" یعیٰ ثقفقته ونفقة غیرہء قال ابن المنذر: ورصعم 
[للمحر م این غباس و سعید بن لے وعطاء وطاوس و اشن والقاسم والنخعی والشافعی و مد وإسحاق و 
ثور أجمعین غیر ان إسحاق قال: لیم ں لە ات یعقد بل یدخل السور بعضھا ٹن بعض غ قال ابن عبد البر: لا یکرہ 
عتد فتیاء الأمضنار واجازوا عمّدہ إڈا 0 یکن إدعال بعنه یق بعض: وم م یتقل گر اتد الا عن این غمیر؛ وعنہ 
جواز؛ ومنع إسحاق عقد؛ و کٹا سعید بن السیب عند ابن بی شیبةۂ وق "اشلی": قیل: تفرد إسحاق بذلك. 
سیر اغحرم: بالخاء الْعَحمة آء ی تغظطیتہء قالن الراغب: صا ل التمر سٹر الشےء؛ ویقال 8 یح پا فیا لکن 
الفمار صار ق التعارف ایا ۱ تقطی بہ الرأة راسھاء وخمرت الاناء: غطیتہ: وآ مرت العحین: جعلت فیه 
حضری راغ قال العبیٰ: ذھب ا ی جحواز ز تغطیة الرحل اغرم وجھه علعات بن عفاتِ وزیل بن ثابت ومرواٹ بن ا 
و بخاقد وطاوس ء وإليه ڈھحب الشافعی وجھور اُھل العلی ورڈھت اہو حنیفة ومالٹ :إلی المع سن ذللٰكٹ لحدیبف 
اہن غباس 5 اغحرم الدی و قصستاا ناقتەء قفقتال 0 ا غمرواوحیهەولار َو رواہ سو ورواہ النسائی بلفظ ۱ 
وکفنوہ ٹی ثوبین:خارجا وجھه وراسه 

بالعر ج: فتح العین اٰھملة وإسکان الراء آخزہ جیں علی ٹلاٹ مراحل من الدینة "بغطی وجھه وھو محرمآ 
قال الباحی: تُختٹعسل ان پکون قعل لق لحاجحتهہ إليهع وتعل ا فعله لگن را سباحاء وقد ععالقة ان غسر 
و غ ر۵ فقالوا؛ لا تجوز للمحرم تغطیتہ ول ذَللٰ وستے معالأك؛ وانما ذاکری قعل عنعاتكتأ٘ وذ کی الخلاف عليہ) سے 


کتاب ا حج َ۲ غمیر احرم وجھە 





٤ 
3 


: سک لے عو یھ و کو عو ح عی و عو وھ نہ رہ الا و اع 
-٦‏ مالك عن نافع: ان عبد الله بن عمر کان یقول: مافوق الذقن مِن الراس 


کت ر ہے وو رق و کے 
فااا یخمرہ لمحرم. 


ب۴ 


سی 


َ فصو کے بر وا نے ٹپ یچ سکرو وت فرظ نے ” ه ص تی پوتاجچہ1 
۷ - مالك عن نافع: ان عبّد اللہ بن عمر کفن ابنه وَاقد بن عَبْدٍ اللہ وَمَات 
ھر رو_هھ سٛ رع ۶ کی ع' ورق“_* > ٹیر ظ٣‏ ہے رھ مل یر تام 
بالححفة محرما وقال: لولا آنا حرم لطیبناہ وخمر راسہ ووجھة. 
یئ ا وو و ا فو وق کا وھ او ئک چٹ کر کی و کا لت ا ہت ال کی ا ہے 
قال مَالك: وَإلّمَا یْعْمَل الرّحْل مَا ذَامَ حَیّاء فإذا مات فقد القضّی العَمَل. 


- لیکون للمجتھد طریق إل الاحتھاد بظھور الخلاف إلیه ووقوفه عليه قلت: والأوجه عندي: ان البی 25 
کان رحصی لہ تڑےء لاشتکاء عیلہمء کا سیأن ق کلام السر سی لكته :چء مله علی الععوم. 

الذقن إخ: ہفتح الذال اللعحعة والقاف: جتمع یی الإانسان من الراس "فلا یخمرہ" بشد الیم أي لا یغطیهہ 
”رم“ ونی "الوطا'" حمد بعد ذلك: قال محمد: وبقول ابن عمر نٌئء ناد وھو قول ابی حنیفة والعامة من 
فقھالناء قال الباحي: وإل ھذا ذہب مالك: وحکی القاضی أبو محمد لتاخري أصحابنا ٹی ذلك قولین: الکراھیة 
والنحرمء فان غطی اشحرم وجھه فعليہ الفدیة أم ل؟ قال این القاسم: لم ا مع من مالك ى ذلك شیئاء وقال الباحی 
بعد ذکر الاعخٹتلاف؛ فتحصیل الذعب آنٹا إن قلنا بتحرع التغطیة فعليه الفدیةء وإن قلنا بکراھیتھا دون التحرعم 
فلا فدیة فیە. قلت: وحتار فروغع المالكة التحرع: کما صرح بہ ٹی ''الشرح الکبیر" والأنوار" وغیرماء وعند ا حنفیة: 
لو غطی جمیع وجھه شخیط اوه غیرہ پوعا ولیلۃ: فعليه دم وق الأقل من یوم صدقة گنا بسط گٰ‌ الفرو ع. 

گفن اخ: فعل عاض من التکفین: ''ابنه واقد" بالقاف؛ "این عزند اللّہ'' ہرن عغضء أمة ضفیة پنٹ ای غبید الثقفیة 
اختلف يٌٌ صحبتھا؛ تروجھا عبد اللہ بی خللافة عم جٌٌں 'ومات" واقد "پا جےحفة"' ہشم ایم وإسکان الداء 
وفتح الفاءء وتقدم قریبا عن ابن سعاذ: أئه مات پالسقیا حرماء حکی احافظ ٹب 'الفتم“ عمن "کتاب الغازي"' 
لابن قتیبة: أله وقع عن بعیرہ وھو حرم فھلك؛ 'وقال: لولا آنا حرم" بضمتین اي حرمون "'لطیناہ" أي بنوع 
من الطیب؛ وعلم بذلك أن إحرام واقد انقطع بالموت؛ ولذا ”' مر راسه ووجھە'"' أي غطافا. 

وإتھا یعمل إح: بالأحمال "ما دام حیاء فإڈا مات فقاد ائقضی العمل"؛ فانقطع إحرامه ایضا وما روي عن ابن عباس 
مرفوعا ٹی قصة حرم وقصة دابته فواقعة عین لا عموم ھا؛ لأنه علل ذلك بقوله: فإنه بیعٹ ملبیاء وھذا لا یتحقق 
کپ غی ر۵ فیکون عغاسنا ہلل الرخل؛ ولو استعر بشاؤہ علی إحرامھ لأمر بِقَضاءَ زقیة مناسگفن ولو آرید التعمیم ق کل 
خیرم لقال مت فان ارم گیا قال: اِن القھید یعٹ وجرحه یٹعب دفماء ومن قال: آك الأأصل التعمی؛ ففيه 
تعسف؛ إذ التخصیص ظاھر من التعلیلء والعدول عن أن یقول: إِن ا حرم یعث؛ کذا پی "الزرقان". قال العبیٰ 
ٹی حدیث ابن عباس تہئچدا: احتج یه الشاقعی وأ مد إسحاق وأھل الظاھر ٹی أن ا حرم علی إحرامه بعد الموت: - 


قناب افج ۲۱٦‏ غخمیر اغحرم وجھہ 


ج ‏ 0۳ و سے ال پر سے کے ہے کے خوضی تچ و 
۸ - مَالك عَنْ نافع: أن عَيْد اللہ بن غُمَر کان یقول: لا تثثقب ا مْأةِ الْمّحرمَة 


وَلّا تلیَسْ الْقفازیْن. 
۹ - عَالك عَنْ مِشام بُن عُرُوَقَ عَنْ فاطِمَّة بنْتِ الْمْبِر انھَا فَالّے: كَتًا 


ب٘ ےآ 


تع عیر سس ےآ گر ھ٠‏ .سے سی و ری سی سی ھا پوس مم 


وجوھنا ونحن مُحْرمّات: وٴنَحْنْ عَعَ أَسمَاءَ لت أبی بُکر الصّدیق فلا تٹکرہ 


سے ولذا یغرم ست منٹز وأمه وتطیيےء وھو قول عثمان وعلی واپن عباس وعطاء والٹوری؛: وذھب ابو حنیفة ومالٹ 
والأوزاعی إل أنه یصنع بە ما یصنع با حلال؛ وخو مروي عن عائشة وابن عمر وطاوس؛ لأنھا غبادة شرعت, قبطلت 
پاللرت کالصلاة والصیام: وقال ۰ إذا مات ابن آدم القطع عمله إلا من ٹلاٹ إ لح وإحرامہ من عملہ؛ ولأن 
الإأحرام لو یقی لطیف بَە وکعلت مٹاسکہ ولا قائل یہ وما أجاب عتە الحافظ بان ذلك ورد علی خلاف الأصل 
فیقتصر به علی مورد النص تعقبہ العییٰ بأنا لا نسلم أنة ورد علی خلاف الأصلء کیق وقد آمر بغسلہ بالاء 
والسد وعو الأصل فی الوتی واحیب عن ا حدیٹ بآله ایس عاما؛ لأنہ فی شعص معین: فلا ینعدی حکمه إلی 
غیرہ إلا بدلیل؛ وقال: اغسلوہ بسدر؛ وانحرم لا جوز غسله بسدرء وقد روی عبد الرزاق عن ابن حریج عن عطاء: 
ان رسول اللہ کٌُ قال: خمروا وجوغھم ولا تشبھوا بالیھو ورواہ الدار قطی بإسنادہ عن عطاء عن ابن عباس برقعہ 
رحکم این القطان بصحتہہ ولفظہ: خمروا وجوہ موٹاکم+ وق ''الموطا": أن ابن عمر مر وجه واقد آیتہ ورأسہ, 

[* تتقب اخ: بفوقیتین مفتوحئین بیتھما نون سا کتة ٭ ٹم قاف مکسور؛ خزوم علی الٹھیء قتنکسر لالتقاء 
الساکنین ویجوز رفعه علی الخبریة "'الرأۃ ا حرمة" أي لا تلیس النقاب: وھو الحمار الذي تشدہ الرأة علی الأائف 
أو تحت ا حاجر وَإِن قرب من العین حؾ لا بیدو اأحفانھا فھو الوّصُواص بفتح الواو وسکون الصاد الأوٰ: فإن 
نزل إلی القفم؛ وم یکن علی الأرئیة مہ شی فھو اللٹام. ولا ٹلیس إ خ: ہفتح الباء وا حزم علی النھي؛ ویجوز 
رفعہ: "'القفازین" بضم القاف وشد الفاء وبالزاي العحمةء تثنیة قفاز ات شیء تلیسہ نساء العرب لپ 
ایدیین یغطی اأصابع والکف والساعد من البردء ویکون فیه قطن محشوء ذکرہ الطیبی: وقیل: پکون لہ آزرار 
یزر غلی الساعد کذا پٍ "الرقاة"ء وقال ا حافظ؛ ما تلیسه الرأۃ تی یدھاء فیغطی أصابعھا وکفیھا غند معانا 
الشیء کفزل ونحو وھو للید کالخف للرحل: مال العیی: کان عبد اللہ یقول: لا تنتقب الرأة ولا ٹلیس 
القفازیں واختلفوا پی ذلكء فسعه الحمھور وأحازہ ا خنفیة وھو روایة عن الشافعیة وا الکیة. 

گنا تخمر إخ: اي نغطي "وجوھنا ونحن حرمات' أي نغطیھا ٹی حالة الاحرامء "ونحن مع" حدق "آماء بنت 
أبي بکر الصدیق"؛ زاد ث النسخ اطندیة بعد ذلك: فلا تتکرہ علیناء ولیست ھذہ الزیادۂ ٹی النسخ المصریة بل 
عزاھا الزرقانِ إلی روایة إذ قال: زاد فی روایة: فلا تتکرہ علیتاء قال الباحي: وإضافة ذلك إل کوئھن مع اسمائ:۔ 


کتاب الج ۲۷ ما جاء لی لی الطیب لی اسحج 
9 سح 7 کٹ ۲ یی 2 

۰ - معالك عَیْ بل الرّحْمَن ؛ ایم ءَ شی ا نْ عائِشة زَوْج ابی ٥ك‏ اَنهَا قالت: 

- لانھا من اأھل العلم والدین والفضلء وھا لإ تقرھن إِلا علي دا تراہ جائزا عندھاء ففی ذلك إخبار بجوازہ 

عتدهاء وھی ممن جب طضن الاقعداءے آسنا. قال ابن المتدو: ا معرا عل علی ان الرأة ٹلیسی اللخیط گله واختفاف ران ھا 

ان تغطی رأسھا وتسٹر شعرھا إلا وجھھا) فتغسدل عليه الثوب سدلا خقیفا ٹسٹر بە عن نظر الرحال؛ ولا غغمرہ 


إلا ما روي عن فاطمة بنت ا لنڈر فذکر ما عھناء ٹم قال: ویٹمل ان یکون ذلك النخمیر سدلاء کما جاء عن 
عائشة جئ قالت: کنا مع رسول الله کا إِذا مر بنا سدلنا الٹوب علی وجوعناء وخن عحرمات: فإذا حاوزنا 





رفعناہء أخرجه أبو داود وابن ماحہء قاله الزرقانی؛ وقریب معنه ما قاله ابن رشد وئصہ: أجمعوا علی أن إحرام 
المرأۃ لی وجھھاء وآن ا أن تغطي رأسھاء وآن ٹا ان تسدل ٹوٹھا علی وجھا فوق رأسھا سدلا محفیفا تسنٹر یہ 
من نظر الرحال إلیھاء کنحو ما روي عن عائشة فذکر حدیٹھا؛ ٹم قال: وم یات تمطیة وحوعھن إلا ما رواہ 
مالك عن اطمة بنت النذر فذکر ما غھنا: وھکذا اکٹر شراح ا حدیث حکوا الإجماغ ف ذلك: لکن بظھر 
عملاحظة فروعھم ان بیٹھم ھھنا اختلافا دقیقاء سیأنِ التنبيه عليه؛ إلا أغم وغیرعم متفقون علیٰ وجحوب کشف 
وجھھاء ول بجئ التخییر مطلقا إلا عن فاطمة واختلف أھل الدرایة فی تأویلهعلی أقوال: الأول ما أشار إليه ابن 
رشد من تفرد فاطمة نپ ذلك؛ وھذا یومی إل الشدوذ. والثان: عا ذکرہ این النذر احتمالا من تاویله لل ما 
ورد عن عائشة سدلا عند الضرورة. والٹالٹ: ما یظھر من کلام الباحی: ان الواحب علی ا مرأة إعراء الوحہ من 
لباس مخصوص بالوجہ؛ وھو النقاب؛ وأما غیر النقاب فلا بجب إعراء الوحه عنہ؛ بل یستحب,ء فیمکن أن ترید 
ان کن بسترن وجوھھن بغیر النقاب علی مع النسٹر: 

8ی الطیب اخ: قال ابن رشد: اجمع العلماء علی ان الطیب کلە بحرم علی انحرم با حج والعمرۃ فی حال |حرامہ: 
وامختلفوا ٹی جوازہ للمحرم قبل الاحرام؛ ما یبقی من اثرہ عليه بعد الإاحرام رہ مالك: ورواہ عن عمر بن 
اخطاب؛ وھو قول عثمان وابن عمر وجماعة من التابعین؛ ومن آجازہ ابو حتیفة والشافعي والثٹوري وأ مد 
وداوت والححة مالكٰ حدیث صفوان بن یعلی؛ وعمدۂ الفریق الثانِ حدیث عائشة ال ٹی أول الباب: وقال 
العییین؛ اختلف العلماء ٹی استعمال الطیب عند الإاحرام واستدامتہ بعد فکرھه قوم ومنعو منھم: مالك و محمد 
بن الحسن؛ ومنعھا عمر وعثمان وابن عمر وعثمان بن أبي العاص وعطاء والزھري؛ وعالفھم ى ذلك آخرون: 
مٹھم: آبو حنیفة والشافعی؛ ٹم قال بعد ذکر حدیث عائشة لی الوبیص: احتج بە أبو حنیفة وأبو یوسف وزقر فی 
ان ا حرم إذا تطیب قبل إحرامه تما شاء من الطیب مسکا کان أو غیرہ؛ فإنہ لا باس یه ولا شیء عليه؛ سواء کان 
ما یبقی عليه بعد إحرامه أو لاء ولا یضرہ بقاؤہ عليه وبە قال الشائعي وأصحابه واحمد والٹوري والأوزاعی > 


کتاب اج ۲۹۰۸ ما جاء لی الطیب ٹی احج 





ہا لے 


گنت اَطب رَسُول اللہ ئل لإاخرامه قبُل ان يَحرمٌ مٌ وَلِجله قَبْل ان يَطوفٌ بالوت. 





٭ وھو قول عائشة وسعد بن أبي وقاص وابن عباس وابن الزبیر واین حعفر وأبي سعید الخدري؛ وجماعة من التابعین 
با حجاز والعراق؛ وذکر أسماء یعضھم قلت: ھکذا أطلق مسالك الأئمة عامة شراح ا حدیٹ وتقلة المذاھعب. 
وا حقیقة: ان بیٹھم تفاصیل ف أنتتدامة الطیت٤‏ بعد إجماعھم علی آئہ لا جوز استعمال الطیب للمحرم بعد 
ااحرام و "الدر المختار": وطیب بدنہ " ثوبه ھا تبقی عہنة ھو ااصح قال اہن عاہدین؛ قولہ: یٹ بات اي 
استحباپا عند الاحراس ولو ما تثبقی عینه: کالسف: والفرقف بن الٹورب والبدن: نہ اعتہر یی الد تابعاء والتصل 
بالٹوب متفصلء وفی "البحر الرائق"؛ لیس لە استعمال الطیب ث بدنہ قبیل الإاحرام بھا 2 عینہ بعدہ أو لا تیقی 
مس سس ٹس رٹ ل الکل علی إحدی 
الروایتہن عٹھعاء سا و باد ناحذ. و ققٰ شعا بیتھعا: > آتھ اعت لی البدن ابا علی ١‏ صح وھا | بالٹرب منقصل 
خت9 امم یعتبر تابعاء ومال قانتای تد ال قرل مد ورجخسە یل 'معان اااثار“ لیکٹھ لس یرزگ لن الٹّزب والبدت ي 
قول الشیخین: وکڈا لم یفرق بیٹھما محمد فی "موطلہ' وکذا لا تفریق بیٹھما ٹی عامة اون ولا صاحب 
'ایزمان'؛ ولا صاحب "الیدائع'؛ ولا القاري فی "شرح الناسك'' ولا السرنخسی فی ''مبسوطہ' ولا "العیي علی 
الکن" ولا قيی 'البنایة"' و "ا حوھرةۃ" و"شرح الوقایة تعم: قرق بیٹھما ابن امام وذکر الفرق الذدي تقدم عن 
صاحب "البحر" تم قال: وقد قیل: بجوز اق الٹوب ایض علی قوشما: وکا قرق یٹھعا تی "شرح ے الشے یخ مصطفی 
ٹلکتۓ' ' و"الزیلعي“ علی وی" شرح الإحیاء": اما الٹوب ففيه روایتان: والماحوذ یہ آله لا جوز۔ 

کنت اطیب إخ: قال الحافظ: استدل بقوفا: "کت اطیب" علی ان "کان" لا تقتضی التکرار؛ لاا لم یقع 
مٹھا ذلك إِلاٴعرَة واحدہ: وقل ص عت فق روایة عروه عٹھا بن ذَلك کان لی ححۃ الوداع کنا گی 'البخاری' 
ق 'کتاب اللباسء کذا استدل یه الترو ث 'شرح مسلم "وتعقب بان اللدعی تکرارہ إِنغا عو التطیب پ لا الاحرام 
ولا مائع نن ان یٹکرر التعطیب لگ ل اإاحرام ف کون اإاحرام ضر واحكك۵8) ولا یخفی ما فيہ: وقال النوو یپ نی 


موضع آجر: الختار لا تقٹظی ٹکرارا ولا اسنتدرازاا کٹا قا ل الفحر یق 'اغصضرا لپ وخزم این ا حاحبٹٍ 
بانھا تمّتضیقف قال: ولا استقفدثا من قورشئ! کان حتآتم قر فی العٌہ٘ے؛ أنَ ڈلفف کان پٹگرز سلفاغ وقال وا وه سرن 
اخاققین: ھا تقتضی التکرار ظھورا وقد تقع قرینة تدل علی عدمہ لکن پحتشاذ سٰ ضیافه لذَلِك المبالغة لپ إنبات 
ذلآكٰ: والمعین: ھا کانت تکرر فعل التطیب لو تکرر منه فعل ااحرام ما اطلعت سن استحیایة لدلتك: علی ان سذغ 
اللفظة م تتفق الرواۃ عٹھا علیھاء فرواضا مالك وتابعه منصور عنل مسلم؛ کی بن سعید عند النسائی اسنا غعٰ 
عبد الرحمی بلفظ: کنت) ورواہ سفیان بن عیینة عن عید الر مین عند البعاري بلفظ: :طیبت: ‏ وکذا سالر الطرقِ 


لیس فیا ہت . انتھی بزیادق وتعقب العیي کلام اخافظ فظ: ان سائر الطرق لیس فیپا لفظ "کت" 
الکلام علی الطرق اللتضۂة لذلك: وقال: قال الامام فخر الدین: اِنَ "کان " لا یقتضی النگر ار لا الافظرا اے“٭ 


کتاب ا حح ۲۱۷۹ ما جاء فی الطیب فی ا حج 





2 ض۵ و لات وھ ۱ے طھ. 8 سے کی 
۱ - مَالك عَنْ حُمَیْدِ بْنٍ قیْس, عَنْ عَطاء بُن أبي رَبَاح: از رد ناوااط فو و7 و وت واج 


- وجزم ابن ا حخاجب بأٹھا تقتضيه وقال بعض ا حققین: تقتضی التکرار ولکن قد تقع قریئة تدل علی عدمہ 
قال العیيی: "کان" تقتضی الاستمرار بخلاف "صار'"؛ ولذا لا بجوز أن یقال فی موضع: ''کان الل" ان یقال: 
صار۔ "إاحرامہ"' أي لأاحل |حرامہ "قبل ان رم" ولسلم والنسائي: حین آراد ان بحرمء واستدل بە ا حمھور علی 
استحباب التطیب عندد إرادة الإحرامء وجواز استدامتہ بعد الإاحرام وآلہ لا یضر بقاء لوتہ ورائحتہ خلافا مالك 
کما تقدم؛ واجاب عنه الالکیة بامور مٹھا؛ أنە ےڈ اغتسل بعد ان تطیب؛ لقوله لے روایة ابن النتشر عن عائشۃ 
عند الپخاری: ٹم طاف بنسائہ: ٹم اُصبح حرماء فإن الراد بالطواف الحماع؛ وکان من عادته أن یغنسل عند کل 
واحدقء ومن ضرورۃ ذلك ان لا بیقی للطیب اثر۔ ویردہ قوله ٹی طریق آخر فی ھذا ا حدیث: ٹم أصبح محرما 
ینضح طیباء فھو ظاھر ثٹ آن نضح الطیب وھو ظھور رائحتہ کان ٹی حال إحرامہ ودعوی بعضھم: ان فیە 
تقدیما وتأخیرا - والتقدیر: طاف علی نسائہ ینضح طیا ٹم اصبح حرما - خلاف الظاہرء ویردہ قوله فی روایة 
الحسن بن عبید الله عن إبراغیم عند مسلم: کان إذا آراد أن حخرم یعطیب باطیب ما جد؛ مم آراہ فی راس ولینہ 
بعد ذُلكء وللنسائي وابن حبان: رأیت الطیب فی مفرقه بعد ثلاٹ وھو حرم؛ وقال بعضھم: إن الوبیص کان 
بقایا الدھن المطیب الذي ثطیب یە؛ فرال وبقی اثرہ من غیر رائحةء وردہ قول غائشة: ینضح طییا. 

وقال بعضھم: بقي آثرہ لا عیند؛ قال ابن العرنی: لیس فی شیء من طرق حدیث عائشة ان عینه بقیت: وقد روی 
آبو داود وابن أی شییة من طریق عائشة بنت طلحة عن عائشة قالت: "کنا ئضمخ وجوھٹا باللسك اللطیب قبل 
ان نحرم؛ ٹم حرم فتعرقء فیسیل علی وجوھناء وحن مع رسول الل کل فلا بنھانا" فھذا صریح ثٹ بقاء غین 
الطیب؛ ولا یقال: إِن ذلك خاص بالنساء؛ لأئھم اجمعوا علی أن الرحال والنساء سواء فی تحرم استعمال الطیب إٍذا 
کانوا حرمین: وقال بعضھح: کان ذلك طیب لا رائحة لە؛ لروایة الأوزاعي عن الزھري عن عروۃ عن عائشة: 
بطیب لا یشبه طییگم؛ قال بعض رواتہ: یعبي لا بقاء لہ ارح النسائی: ویرد ھذا الٹاویل ما بی الذي قبلهہ ولسلم 
من روایة منتصور بن زاذان عن عبد ال من بن القاسم: بطیب فیہ مسلٹ:؛ ولہ من طریق الحسن بن عبید اللہ: کأنِ 
أنظر إلی وبیص اللسك: وللطحاوي والدار قطیي من طریق افع عن ابن عمر عن عائشة؛ بالغالیة ا حیدة وللشیخین 
من طریق عبد الرحمن بن الأسود عن أبیه: باطیب ما احد وھذا یدل علی ان قوطا: بطیب لا یشبہ طیکم؛ أي 
أطیب من لا کا فھعه القائل؛ یعیی لیس لہ بقاء. وادعی یعضھم أن ذلك من خصائصه کػَػك قالہ للھلب وابو الحسن 
التصار وآبو الفرج من الالکیة وقال بعضھم: لأن الطیب من دواعي النگاح فتھی الناس عنہء وکان و أملك الناس 
اإاربہ ففعلہ ورجححہ ابن العربی بگثرۃ ما ثبت لہ من الخصائص ف النکاح وقد ثیت عنه أئە قال: حیب إلی النساء 
والطیب: أخرعه النسائی من حدیث آٹس؛ وتعقب بأن ا حخصالص لا ثثبت بالقیاس. ''ولحلہ" أي لأجل إحلالہ من 
إحرامہ 'قبل أن یطوف بالبیت"' طواف الافاضة قال الحافظ: وق اللباس من البخاري من طریق بجی بن سعید - 


کتاب ا حج ص۲۷۰ ما جاء ٹی الطیب فی ا حج 





ن أَعَرَابیًا َاء إلی رَسُولِ اللہ کل وَھُوَ بحَتيْن وی الأرَابیٌ قب قمیصْ وَبه أثر صُفرَو 
َقَالَ: یا رَسُول اللہ! إئی أَمْللٰتُ ب بمُمرَو فَكَیْف تامڑنی ان أَصَنَع؟ فقال لہ رسول اللہ 6ڈ 


-٭ عن عبد الرحمن بن القاسم بلفظ: قب ل أنِ یفیض: وللنسائی من هٰذا الو جة: وخین یرید ان یزور اہول أپضا 
من طریق الزھري عن عروۃ عن عائشة: ولحلہ بعد ما یرمي جمرة العثبة قبل ان یطوفء واستدل بە علی حل 
الطیب وغیرہ من محرمات الإاحرام بعد رمی ال حمرةء ویستمر امتناع الحماع ومتعلقاته علی الطواف بالبیت: وھو 
ل علی ان للحج غللین؛: من قال: إن ا حلق نسك - کما و قول ا لحعھور وھو الصحیح عند الشافعیة - 
یوقف استعمال الطیب وغیرہ من انحرمات اذ کورۃ عليه. 
اعرابیا إلح: اي بدویاء منسوب إإ لی الأعراب وھم سکان البادیة لا واحد له من لفظہ؛ 'جاء إ یىی رسول ال کل" 
قال الحافظ: م أقف علی امه؛ لکن ذکر ابن فتحون فی الذیل عن "تفسیر الطرطوشی"' ان ا مه عطاء بن عنیة قال 
ابن فتحون: : إِن ثیت ذلك فھو اأخو یعلی بن منیة راوی الخ "وھو نین" بضم ا لحاء المھملة والنونین مصغفراء کذا 
فی ''ا حلی" قال یاقوت ا حموي: بجوز ان یکون تصغیر ا نان - وھو ال رحمة ٠‏ تصغیر ترخیم ویجوز ان یکون 
تصغیر الحن وھو حي من الحنء وقال السھیلي: سمي بحنین بن قائیة قال: واظنہ من الععالیق؛ قیل: واد قبل 
الطائف: وقیل: واد بجنب ذي اڑجازء قال الواقدي: بین وبین مکة ثلاث لیال وقیل: بیٹھما بضعة عشر میلاء 
یذکر ویؤنٹ: وسیات ف الحھاد والمراد منصرفہ من غزوة حنین؛ والموضع الذي لقیه فیه ہو اجعرائةء قاله ابن 
عبد البر وضا موضعان متقاربان قاله الباحی؛ فلا إشکال بما فی ”'الصخیحین“َ وغیرصا: دنا ال کل با معرائة 
ومعہ نفر من اأُصحابی جادہ رحل إلح. ''وعلی الأعرابی قمیص"' وق روایة: عليه جبة "یہ اثر صفرة" قال الباحی: 
الصفرة إذا کانت من غیر طیب غیر ممنوعةء مثل ان تکون من سائر الأصبغة الصفر غیر الزعفران والورس؛ ولکن 
الصفرة فیعا روي کائت طییا؛ ما رواہ ابن حریج عن عطاء قال: وھو مضمخ بطیبء ''فقال: یا رسول اھ! إِن 
أھللت"' اي آحرمت "بعمرة قکیف تامری ان اضنع ق عمرقِ'؟ قال الباحی: وھو غیر عالم بالمتع جملةء أو غیر 
عالم بە ق العمرة وإن علم تعنعہ فی الج فلما حاك اق تقسہ عغبر بر آو بغیر ذلك؛ سال الیی کل اوھذا 
السوال بحمل فی ھذا الحدیٹ؛ لأنہ بین لابی کل ھل آحرم علی عذہ الصفة أو تل زا و بای ود 
بین قیس ین سعد ذڈلك لی حدیله عن عطاء: أنە آحرم علی ھیٹتہ تلك: وذلك آنه قال: :یا رسول اللہ! إنِ احرمت 
بعمرة وأنا کما تری ولفظ البخاري بروایة ابن حریج عن عطاء بن أبي رباح: کیف تری ثٍ رحل أحرم بعمرۃ 
وھو متضمخ بطیب؟ فسکت البي کل قحاءہ الوجی, الحدیث: "فقال لم رسول الل لػُ'' اي بعد ما جاء الوحی 
'اترع" بکسر الزاي أي اخلع 'قمیصدك'"' اي علی الفور 'واغسل ھذہ الصفرة عنك' زاد الصحیحان وغیرما 
ٹلاٹ مرات؛ قال عیاض وغیرہ: بتمل أنه من لفظ النی کكٌ فیکون نصا ق تکرار الفسلء ویجتمل أنە من کلام 
الصحای؛ وأنہ : أعاد لفظ: "اغسلہ'"' ٹلاٹ مرات علی عادته أنه إذا تکلم بکلعة أعادھا ٹلاٹ مرات لتفھم عنه. 


کتاب ا حج ۲۷۱۹ پٹ تج ج۰..,ڈ 
اْرغ قَمِیصّك وَاغَسِلْ هَذهِ الصفرة عَنْكٌ ثك وَلْلْ فی عُمرَِكَ ما کلف 


۲"( - مَالك عَنْ نافع عن ع الم موی تر بن الْخطاب: سم 7 
سو و ا ما وس ہو ای 
وَحّد ریح طیبِ وھو بالشجرٰة؛ فقال: ممن ریح ھذا الطیب؟ ........ ںہ 


حعلٹ إاخ: بدون التاء ٹپی السخ انذیة واکٹر المصریةء وبزیادتھا لی ھاسش الباجی؛ قال الباحی: یقتضی أنە کل 
علم من حال السائل أنه عا م تھا یفعل پی ال حج وإلا فلا یصح ان یقول لە ذلك؛ لأنه إذا م یعلم ما یفعلہ ا حاج: 
لم یمکنہ ان یمنثلہ العتمر۔ ٹم اعتلفوا فی الراد بقوله کػٌُ ھذاء قال ابن العری: کأھم کانوا لی ا ماعلیة یخلعون 
لثیاب وبجنبون الطیب فی الإاحرام إذا ححواء وکانوا ینساہلون تق ذلك کل العمرق فاخبرہ الني کػكُّ أن بجراما 
واحد؛ ولفظ البخاري ٹی 'صحبحھ : "'واصنع ٹی عمرتك ما تصنع ٹی حجتكٴء وقال ابن الئیر فی "ا حاشیة": 
قولہ: واصنع؛ معتاہ اترك؛ لأن المراد بیان ما یجتنبه اشحرم فیؤخذ متە فائدة حسنة وأما قول ابن بطال: أراد 
الأدعیة وغیرھا ما یشترك فیہ ا حج والعمرق ففیه نظر؛ لأن التروك مشترکة بخلاف الأعمال: فإن لی الحج أشیاء 
زائدة لی العمرة؛ کالوقوف وما بعدہ؛ وقال النووي کما قال اہن بطالء وزاد؛ ویسٹٹٰ من الأفعال ما ختص 
به ا حج وقال الباجی؛ بجب ان یکون ما آمرہ بان یفعل غیر ما أمرہ من إزالة القمیص وغسل الصفرة: لأغما قد 
نض عليھما فلا مع ان ینضرف قولہ: ''وافعل فی عمرتك ما تفعل فٍ ححكث" إليھما: لأن ما تقدم من قوله 
فیھما أبین من ھذا اللفظ الثانِ؛ والوجه الآخر: أئه قد عطف ھذا اللفظ الٹانِ علی النزو غ والغسل فالظاھر 
أآھما غیرضاء ولا شیء بیمکن ان یشار إليه ٹی ذلك إلا الفدیة. قال الحافظ: کذا قال الباحی؛ ولا وحه غذا 
ا حصر؛ یل الذي تبین من طریق آخر: ان اامور یہ الغسل والنزع؛ وذلك ان عند مسلم والنسائي من طریق 
سفیانِ عن عمرو ہن دیدار وغن عطاء ٌٍ ھذا ال حدیث فقال:؛ ما کنت صانعا قپٍ ححك؟ قال: أنرزع عنن ھذہ 
الٹیاب: وأغسل عی هذا ا خلوق: فقال: ما کت صانتعا ٹ ححك فاصععهہ ى عمرتك: قال الحافظ: واہتدل 
بحدیث یعلی علی منع استدامة الطیب بعد الإاحرام؛ للامر بغسل آثرہ من الٹوب والبدن؛ وھو قول مالك ومحمد 
بن احسن واحاب الحمھور بن قصة یعلی کان با حعرائة کما ثبت فی ھذا ا حدیث: وھی فی سنة ٹمان بلا علاف 
وقد ثیبت حدیث عائشة ال تقدم ٹی ححة الوداع سنة عشر بلا خلاف وإنما یؤخذ بالآخر فالآخر من الأمر؛ 
وبأن الأمور بغسله ق قصة یعلی إِنما ہو ا خلوق لا مطلق الطیب: فلعل علة الأمر فی ما خالطہ من الزعفران 
وقد ثیت الٹھي عن تزعفر الرجل مطلقا حرما وغیر محرم. 
بالشجرۂ إخ: سمرۃ بذي الحلیفة علی ستة آمیال من الدینء 'فقال؛ مر ن ربج هذا الطیب'' انکر ریح الطیب؛ لأنہ 
کان فی رکب محرمین فسالٹ 'فقال معاویة بن أبي سفیان": یعضح ھذا الطیب "می یا أغیر الؤعنین"ء قال الباحی: 
وذلك ان معاویة مم یکن عندہ ما ینکر فی ذلك اللوضع: إلا لن ابتدأہ فیە؛ "فقال"' عمرہ علی معیٰ الإانکار علیہ: ے 


کتاب الج ۲۰۷۲ ما جاء فی الطیب فی ا حح 
فقال مُعَاویَة بن بن آی سےا می پا او الْمَوسین فقال: مك لَعَم 5 اللہه! فقال مُعَاویٰة: 


رن ا حة شی با آر ار تال شر غزمت عَلِييكَ لمَجعنَ فلتَعَسلت. 


اعت معاویة 
۳ نس ھهالك عَر“ الصل بن ريد عَنْ غَیْر اح سد الف ان و ون الُخطاب 
٭+ پلظیائی عَسزا 2 " 
و ا سی ال سے و ‪٠‏ و رق 
وَحَدَ ریحٌ طیبِ وَهو بالشْجرق؛ وا یل جنبه کثِیر رد الصلمت ققال عش: : مِمَنْ ریخ 
ريِ نسعڈ: على 
بیع یز اف لئ تب فرقاعي: وکا عی علہ یسمیہ کسری العرب؛ وقولہ: ''لعمر اللہ" بفتح اللام والعین 


اللهعلۃ قضد بە القسم؛ کما قی قولہ عز فة: لعمرٴك انم لقی سَکرَتَهم بَمُمُھو نچ (اخحر:۷۷) والراد بقازہ ء عر ان 
فقال معاویة "معتذرا أو مویدا لرأیہ برأي أم اللومنین؛ "إن آم حبییة"' رملة بنت أبي. سفیان صحر بن حرب بن أمیة 
وقیل: امھا ند والٹھور الأولء مشھورۃ بگنیٹھاء بنٹھا حبیبة بنت عبید اللہ بن جححش زوجھا الأولء عاحرت 
معہ إلی الحبشة فتنصر بالحبشة ومات بھا نصرانیاء فتزوحھا رسول اللہ کل وھی عناك سنة ست من اطحرق وقیل: 
سبع؛ وکان النحاشی أمھرغا من عند نفسہ؛ توفیت بائدینة علی الصحیح سنة ٤٢٤ھ‏ کذا پي "لغات النووي"۔ 
''طیبتین یا أمیر الؤمنین"' قال الباحی: قال ذلك لیعلمه أن النطیب کان بالدینة قلت: والأوحه عندي أنه قال. 
ذلك؛ لیستدل بفعلھا علی ا لواز فاتھا من أمھات الؤمنینء وھن اعلم بأمٹال عذہ الأفعالء "'فقال عمر +قہ: 
عزمت عليك"' اي اقسمت عليك والزمتك وفی 'اٹحمع": أمرتك آمرا جازما متحتماء وق روایة عبد الرزاق: 
أقسمت عليك: 'لترحس" بصیغة الخطابء "فلتغسلنہ"' بصیغة الخطاب ایضاء والأوحہ بضیغة الغائلب؛ لروایة 
عبد الرزاق: لترحعن إلی ام حبیبة؛ فلتغسلدہ عنك کما طییتكء زاد ٹ روایة أیوب عن نافع عن أسلم قال: فرحع 
معاویة إلیھاء حؾ حقھم ببعض الطریق, قال الزرقانِ وغیرہ من ا الکیة: فھذا عمر سے مع جلالته ‏ م یاعذ 
بحدیٹ عائشة علی ظاھرہ؛ قال ابن اطمام: قال ال حازمی: إن عمر یڈ لم یلغه حدیث عائشة وإلا لرحع إليه 
وإڈا ٰ ببلغةه فسنة رسول اللہ لے بعد ٹبوتھا اخیق ان تتبع. وحدیث معاویة غذا آخرجہ الیزار وزاد فیه: فان 
معت رسول اللہ کہ یقول؛ احاج الشعٹ التفل؛ وعلم من عذہ الزیاذة أن ذلك استنباظ منة عچہ با حدیثٹ 
اللذکور؛ وم یکن فیه توقیف من التي ٥ء‏ وإلا لذکرہ؛ علی أنە یحتمل ان عمر چئچہ لم یکن من مذھبهہ عدم 
جوازہ لگنه ما رآہ منافیا للشعث التفل شدد ىٍ ذلك فی حق الخواس کما تقدم قولہ لطلحة ى الٹیاب 
اللصیغة: إنکم ایھا الرھط أئمة یقتدي بکم الناس۔ ا حدیث, 

وھر بالشجرۃة إخ: بذي ال خلیفة 'وإلل جنبہ کثیر بن الصلت'' بن معد یکرب الکندي ابو عید اللہ الدن؛ "نقال 
عمر یئ" إنکارا علی ما وجد: "من ریح ھذا الطیب؟ فقال کثیر بن الصلت" ھذا الریح یوحد "می یا آمیر الومنین" 
”قال الباحيی: بتعل ان یکون جحری ھذا لعمر عئچء مع معاویة وکثیر ٹی سفرین مختلفینء فکان عمر لفرط تفقدہ 
لأمور السلمین: وافتباله لأدیاغم کان بتفقد هذا للع فی جمیع اسفارعم ویجتمل ان یکون ذلك تپ سفر واحد. 


کتاب ا حج ۰۳ ما جاء فی الطیب نی ا حج 


کے ےل کے 

هَذا الطیب؟ فَقَال ا ای کا ا الماسی لات راسی وَآرَدْتُ ان اَخْلقَ سی 
لہذات: تشد ناد الو خدۂ "راسي" والْتلبد ان باعل شیٹا عننٰ اصع آو الغاسول کالخطمی والورس ٦‏ فجعلهہ قِٰ 
اضول الشعر؛ لوس کرفاول یت ا لا یقع فيه القمل والتلبید مندوب عند الشافعی صرح یه شر آخ احدیٹؤ 
وأھل الفرو غ کصاحب "فة اٹحتاج" و غیرق) حی لو کان ہذڈيی حرم حعصسل به التطیة؛ وم ہے امجمھور 
الحلبيد۔ عسللقا ٹی مندوبات الإاحرام إلا عا سان عن رشید الدین وغیرفۃ ولعا ل سر ذلك آئه ُقالف قوله کت 
اخاح الشعث الئٗ لل واخرج البخاري عن ابن عغمر ظارا؟ معت عمر فان یقول: من ضفر فلیحلق ولا تٹبھزا 
پالتلبید ورکان ان غمر 7 بقول؟ لق رایت رسول اللہ کل عليداء وسیأن ئ ''الوطا' ضا . ہاب العلبید, 
قال الحافظ: أما قول عمر ہچ فحعلءه این بطال علی ان امراد من آراد الإاحرام فضفر شغرہ لیعتعہ من الشعث؛ 
م جز لە ان یقضر؛ لأنہ فعل ما یش‌به التلبید الذي أوجحب الشارغ فیه ا خلق؛ وکان عمر ظئچہ ری ان من لبد 
رأسہ فی الاحرام تعین عليہ ا حلق ولا بجزلہ النقصیرء وتمل أن یکون عمر ئچہ آراد الأمر باخلق عند الاحرام 
حؾ لا تاج إلی التلبید ولا لی الض أي من راد أن یضفر أو یلبد فلیحلقء فھو أولی من ان یلبد ویضفر وآما 
قول ابن عمر فظافرہ: أنہ فھم عن آبیە أنه کان یر ان ترك التلبید آوى فاخبر عو آنە رای الٔی ل٥‏ یفعلہ: 

قعسم من ذلك ان عمر مڑے اہضا لا ۔یرا؛ وھذا هو اي فھم ابن عمر نہ من قول آبیہ کا جزعم په الحافظ: 
وأما فعلہ ػٌٌ فیحتمل بیان المواز وأما عند الحنفیة فصرح اھل الفروع أن التلبید إِن کان بالشخین غفيه دم؛ 
للتفطیة وإِن کان مع الطیب ایا قفت:ذیات واشکل عليه ضصاعب البحر غا نبت قی ''الصحیحنین سی یر وا 
وقال ابن عابدین فی ھامشہ: أحاب عنہ العلامة نلقدسی فی شرحه بقولہ: اقول: لا ریب ٹ وحوب خل فعله ہہ 
علی ما عو سائغ ہل ما هو أکمل: فاللبید الذي فعلہ کػّّ یسیر لا بحصل بہ التغطیة: ولا یمنع ابتداء فعله ٹی الإاحرام 
ولا بقاء والموجحب للدم یحمل علی البالغة فیه بحیث عحصل عنە تغطیة وقال أیضا ٹی "رد اغحتار": وعلیة یحمل ما 
نی "'الفتح" عن رشید الدین فی "مناسکہ" إذ قال: وحسن أن یلید راسە قبل الإاحرامء وقال صاحب "الِقتیة": حسن 
أنَ یلبد رأسة بنحو خطمی أو غیرہ لکن تلبیدا سائغاء وھو الیسیر الذذي لا حصل یھ الٰتغطیةء فَإِنَْ استصحاب 
الدفطیة الكائنة قبل احرام لا یِجوز؛ تغلاف الطیب: وعليه جب ان عمل تلبیدہ کو قی إحرام وقامہ ق 
جنایات "رذ اغتار"۔ "'واردت ان اأحلق" اختلف نسخ "'الوطا' قِ ڈکر حرف النفی قبل لفظ "'اخلق" فٹھی 
موجودة ٹ جمیع النسخ المصریة الموحودة عندي من التون والشروح الصریة إلا الباحي فلم یذکرھاء و 
اسم تی رن کوحطز فقال: 2--03+ اخلاق لبد عا فيه طلیی؛ لأن القلد یلزم ا خلاق. ولا پوحد 
یسر شی فو اق نا الٰاسك: وکذا لا یوجحد لپ "اغلیٴ 
وعليه بی شرحه إذ قال: اُردت ان احلق, أي بعد فراغ نسکی. وکذا لا یوحد غی نسخة "الموطا لمحمد' ے 


کتاب ا حج ۲۷ ما جاء فی الطیب پی ا حج 





فقال عم 3ذْقب لے رو ات راخ خی لئ نل یز ا 
جح قی تسعة: لف 

: قال مُالك: ١‏ لکش لععْمر : بھی بحیت نہ اقل النَخحلة. 

(۲٤‏ - مَالك عَنْ يَحبّی بن سَعیدٍ وَعَبْد اللہ بن أبي بُکرء وَرَيیعَة بْنٍ أبي عَبّدِ الرَحْمَن 


لی 7- 


قال بجی: 


ج- 


ان الْوَليد بن عَيْدٍ المَلكِ سال سَالِم بن عَيْدٍ اللہ وَخارجة.. زور ا 0ظط 


ا 


٭ والعیٰ علی کلتا النسختین صحیح أما علی نسخة الإالبات فکما شرح بە الباجي والشیخ بی "الصفی 
وصاحب ''اغحلی* وذلك ان متعب جماعة من الأئمة وغیرعب: ان النلبید یوجب ا لق بعد النسك ولا یکفی 
فیه التقصیر کما سیا بیانہ فی التلبید؛ وأما علی نسخة النفی فلعا تقدم قریبا ٹی کلام الحافظ من الاحتمال فی 
کلام عمر أن التحلیق عند ابتدام الإژحرام أولی من التلبید والتضفیر: فکان کفثیر اعتذر عند عمر تئچہ آئه ما م یرد 
التحلیق إٔذ ذاك لعارض اختار التلبید؛ ٹلا ینشعث الشعر: وھذہ النسخة ھی الڈو جہ عنديي کما لا یخفی علیٰ 
مٹامل: وذلك لأن إرادة التحلیق بعد اداء النسك لا یوب التلبید فی بدا الاحرامء وم یقل بە احد. 

فاذڈھب إخ: بصیفة الأمر من اللعابء "إل :شریەہ" سیاق نی کلام الصتق تقسرف 'فادلك"' قال اشند: دلکہ 
بیدھ: مرسه ودعکہ "رأسلف حی ثنقیہ" بضم التاء وسکون الئون وبالقاف؛ من الإٴنقاء اصله إخراج 2 
تستخرج طیبھاء ویجتمل فتح الئون وشدة القاف من الننقیة مع النصفیة "ففعل کثیر بن الصلت ذلك'" أي 
أمرہ بە ععمر. قال عالكٹ إح: قال صاحب "'ا حلی"؛: الشربة بفتح الشین العحمة والراء: حویض حول النخلة 
وقال ائحد: الشریة بالتحريك: کثرة الشرب, والحویض حول النخخلة یسع ریھا۔ وق "التمھید": الشربة مستتقع 
لماء؛ عند أُصول الشجر حوض یکون مقدار ریھاء وقال ابن وھب: هو ا حوض حول النخلة بجمع فی ا ماء. 
الولید بن عبد اللك: ابن مروان الأموي: ول الخلافة بعد آبیہ سنة ٦۸ے‏ وکان مدة إمارتہ عشر سنین إلا 
ثلائة اھر کذا ق ”ا حلی"ء "سال" اثنین من الفقھاء السبعة الشھیرة باللدینة اُورة "سام بن عبد اللہ" اہن ععمر 
"'وإخارجحة بن زید'' بن ثابت الأتصاري النجاري بفتح التون وشند جیم وبراء نسبة إلى النحار بن ثعلیة ابو زید 
الدن: احد الفقھاء السبعة قال مصعب الزبیری: کان خارخة وطلحة بن عید اللہ یقسعان الواریٹ ویکتبان 
الوثائق وینتھي الناس إلی قوفعا؛ وقال این خراش: خارحة بن زید أآجل من کل من صمه خارحةء مات 
× ھے وقیل: سنة ۹۹ھ . "بعد ان رمی ال ىمرة" العقبة ''وحلق رأسہ" أي وبعد ا حلقء "وقبل ان یفیض" 
ای یطوف علواف الافاضة ''عن الطیب" اي سال عغنن استعمال الطیب ‏ تلك الحال عل یجوز آم لا؟ قال 
الباحی: سؤال الولیدِ غن النطیب بعد الحلاق یُتمل ان یکون ما بلغة من الاختلاف ق ذلك؛ فلما سال وجد 
الخلاف فیہ "فٹھاہ سا م' ما لأنه یری کراہتہ أو لأن ال حاج الشعث التفل؛ ویہ اذ مالك: ''وارخص لە 
خارجة بن زید بن ثایت"؛ لأنه جائز بلا کراہة عند امحجمھور. 


کتاب ا حح ۲۷۰٢‏ . ھا جاء ٹی الطیب فی الحج 


ایخ زیے بعد آت ری الْحََة وَخل را وق ان فیس ء عَنْ الطیب فَھَاهُ سَالمَ 





پھ اذ مالك 
َأَرْحَصٌْلَهُ خَارِحَة بن زَيّد بن ٹاہ 
غو قول ابامھور 
قال مَالك: لا باء ں ان یھن الرَّخُل بِدَھْن لَیْسَ فی طِیث قب بل ان يُحْرمٌ وَقبْل اُن 


یں سیق 


ٰفیض مِنْ می بَعد رَمٔی الْحمْرَة. 
قال يَحّی: سُتل مَالك عَنْ طعام فيه رَعَفران ھَل يَأَکَله الشُخرم؟ فَسالَ: ما مَا 


اد - 


مُسسته القَّارُ مِنْ ذَلِكَ فلا بَا سَ يہ ا يَأَكَلَه الْمْخرم سو گا کا لح سن اگار یرہ ذَلِكَ 
فا پا كله المشرم 


ان یدھن: قال ائحد: دھن رأسہ وغیرہ: بل وادھن بەہ علی افتعل: وف "انحمع": یدن بتشدید دال یفتعل؛ أي 
یطلي بالدھن؛ لیزیل شعث رأسہ ولیتہ "'الرحل" أي ا حرم "بدھن" ہضم الدال "لیس فیه طیب"' یبقی اثرہ بعد 
اإإحرام کالزیت ا حالص "قبل ان یحرم" وکذلك بعد الاحرام بشرط الفراغ من التحلل الأصغرء وھو امراد بقولە: 
''وقبل ان یفیض من می" إلی مکة لأحل طواف و یں الحُمرة"' العقبة قال الباحی: لە ان یدھن قبل 
إحرامہ بدھن غیر مطیب؛ لأنه لیس فی ذلك اکٹر من التنظیف؛ وذلك جائز قبل الاحرام کغسل رأسه بالغاسول 
أو حوہ؛ وانما یکرہ لہ الدھن الملطیب قبل إحرامہ؛ قاز رائحة طیبة ولادھان ا حرم ثلالة أحوال: اأحدھا: قبل 
اإإحرام وقد ذکرٹاء والٹانی: بعد رمی جمرة العقبة وقبل الآفاضة فلا باس بدھن غیر مطیب؛ لأنه لیس فی الادھان 
حینئذ آکٹر من إزالة الشعٹ؛ وذلك مباح لہ: وأما الدھن الطیب فحکعه حکم الطیبء وأما الثالث: فبعد الاحرام 
وقبل وجود شء من التحلل؛ فإن الادھان حینعذ منوع بدھن مطیب وغیر مطیب. 

سئل: بیناء اٹحجھول: الإمام "مالك عن طعام فیه زعفران" و غیرہ من أنواع الطیب: "'ھل یاکلە ا حرم؟ فقال" 
مالك؛ ''آما ما مع" کذا ٹي افندیة بصیغة الماضی وی الصریة: "ما تمسہ" بصیغة الضارع؛ "انار من ذلكٹ" 
بحیٹ أماتہ الطبخ وإن بقی لونہ؛ لأنە لا یذھب بالطیخء ''فلا باس یہ ان یاکلە ا حرم"؛ لأن النار قد غیرت فعل 
الطیب الذي فی الأشیاء فحاز اکلھاء ''وأما ما لم تمس النار من ذلك فلا یاکلە ا حرم"' أي بحرم وعليه الفدیق 
قاله الزرقانِء وبسط الباحي الفروغ واختلاف اقوال أصحانھم ون "البدائع": لو کان الطیب لی طعام طبخ وتغیں 
فلا شيء علی اشحرم ٹی آکلەء سواء کان یوجحد ریحه أو لا؛ لأن الطیب صار مستھلکا ٹی الطعام بالطبخء وإن کان 
لم یطبخ یکرہ إڈا کان ربحه پوحد منہ؛ ولا شیء علیہ؛ لأن الطعام غالب علیه فکان الطیب مغمورا مسٹھلکا 
فی وإن اکل عین الطیب غیر مخلوط بالطعام فعليه الدم إذا کان کثیراء وقالوا فی الملح جعل فیه الزعفران: - 


کتاب ا حج ۹۱٦‏ مواقیت الڑھلال 


سے سر نے وی و 9 
مواقیت الاھلال 
یق ےی ور کو کے 8 ےی کی کی ۵ نل قال: ' تو 
ص٥۴٣‏ - وا ایت لاس یت لہ بن شوہ آن: رسون ام : 'پھل ال 


8 و سے - 07 7 7 7 َ. للا سے 5 

2.- 7 فو سا گا و - ہو کا سے اظا گا 2 ج ے88 

٣‏ : ۱م ۱ اس ھ : ۲ ظَ 0 ھ لے ٦‏ : ہے شب 

المدِینة من ذي الحلیفة وپھل ال الشام من الححفة: ویھل اهل نجد من قرن . 
٭ إنه إِن کان الزعفران غالبا فعليه الکفارۃ؛ لأن اللم یصیر تیعا لہ: فلا بخرحه عن حکم الطیب؛ وإن کان اللہ 

0 لن ۰ 3 کو ۓےَ عظ ِ لئے ۱ ا ور ے( 
غالبا فلا کفارۂ علیہ؛ لأئه لیس فيه معن الطیب؛ وقد روي عن ابن عمر علہ: آنہ کان پاکل الخشکنائج الأصفر 
وھو حر ویقول: لا پان پایَيْضی الإأضفر للمحرم؛ وٹ اغلی“ سعه الشافعية عَطلقا۔ 
فواقیت: جع میقات کمواعید ومیعا وأصلہ؛ أن یجعل للشيء وقت بخخض با مم انسع فیه فاطلق علی 
الکن وقال ابن الاٹی: التوقیت والتاقیت ان حجعل للشیء وقت لص یف وشھو بیان مقدار الٰاكةَ پقال: وٹ 
الشيء - بالشدید - یوقتہ ووقت - بالنخفیف - یقتہ: إِذا بین مداتہء تم انسع فیه: فقیل للموضع: میقات: 
وقال این عابدین؛ جع عیقات ۔معیٰ الوقت اغیدوذ و استعیر للَکان یی مکان ااحراصء گا استعر الٰکان 
للوقت ٹی قوله تعالی: 'إعَلِك اي المُؤمنو ن4 رالاحراب:۱۱) ولا ینافیه قول ا حوهھري: المیقات موضع الاحرام؛ 
لأئه لیس من رآیہ التفرقة بین ا حقیقة وا حاز و کأنہ استند فی 'البحر" 
مشٹركگ بن الوقت والملگاٹ المعتن۔ وامراد بااڑھلال الإاحرام گکا تققم×: 
قال اخ: ولبخحاري من طریق اللیثٹ غن اع غن ابن عمر: ان رجلا قام ٹی اللسجد: فقال: یا رسول الل! من 


ال ظاھر ما فی "الصحاح"؛ فزعم أنە 


این تامرنا ان نھل؟ فال نہ "یھل'' بضم اولہ وکسر ثائیہ: أي حرمء من اھل اغرم؛ إذا رقع صوتة عند الاحرام 
''آھل اللدینة' بصیمة اخبر سراڈا یف الأَر وامراد سل ینتا کے ھن ڈي احخلیفة” با لحاء المھهملة والفاء مصسغر حلفة 
نات معررونث) قال اف موضع علی سک2 أمیال سن ادیتة وظو ساع لبیٰ حشم؛ 'ویھل أھل الشام"' ژاٹ النسائی 
من حدیث عائشة: ومصر: وزاد الشاقعي فی روایتة: والغرب؛ "من ا حقة" بضم ا حیم وسکون الھملة 
ومیت مھیعة بفتح الیم وسکكوق اماء وفتح التحتیة کعلقمة: وقیل: ہوزن لطیفة والشھور الأول؛ ''وبھل أعل 
مد" سا ید فھو کل سکان مز تشع و شو اسم لعشرہ مواضع وامراذ غپنا الین اعلاھا شامفة والیعن: واسنلھا 
الشام والعراق: "من قرن"' ہفتح القاف وسکون الراء فنون؛ بلا إضاف علی مرحلة من مک وھو أقرب 
الواقیت: کذا فی "ا حلی"' علی "الوطا' "قال عبد اللہ بن عمر"' بن اخطاب هژہ 'ویلغیٰ ان رسزل ال کل قال" 
وٹ "'الصحیحین": عن سا م عن آبیە: "وزعموا ان النسی کے قالء وم اأمعە" وھذا غایة فی التحري والتوقی 
والئمییز ما معہ من التیی 3ے مشافھة مھا لم یسععم من "ویھل أھل الیمن من یلعلم' ۔بفتح التحتیة ولامین 
مفتوحتین بیٹھما میم ساکدةۂ مکان علی مرحلتین من مکة بیٹھعا ٹلاٹون عیلاء ویقال ھا: "اللم' بافعزة وھو 
الأأاصل؛ والیاء تسھیل ٹھاء وحکی ابن السیدد فيه 'یرمرم"ء برائین بدل اللامین لم ینضرف للعلمیة والنانیٹ. 


کتاب الج ۲۷۱۷ مواقیت الڑھلال 
نا ھن خحہ واغی آا رارق ھ وا ٹرکد بل اس انی تق 

۰ - قالف غ کر اھ بی ریا کو بل ان شر ال کان أَمََ رسول اللہ ہہ 
از اتی آا زار سے ص, نلاؤلہ راز الم رز الفظی وأدز نو یۃ 





0 تھے کی : ۳ ه 3 سر ی ا ری 01ے. ص کے 7 
فرپ قال سد اللہ بن عغصر: سا شؤلاء القلاث قسمعتھیں سن رسول الله جا 
0 


.- 1 2 وس :چہ ور ا 
وأححبرّت أُن رَسُول اللہ و قال: ول اخل الہ : ن مِن يلملم, 


۷ - مَالك عَنْ نافع: آن عَيْد الله بر می ا لُفرع. 


أمر إ: وأصل الأمر الوحوب: فاستدل بە من قال: إن تقدم الاحرام عن الواقیت وتاخیرہ عبھا: لا اور 
رافسالة علافیةٹ والتقریب لا ہتم إلا پإثیات ان الأمر بالشیء یقتضی الٹھي عن خلافہ وھی أرضا خلافیةء ولعل 
امام مالکا ذکر غذا الحدیث تلو ا حدیث التقدم إشارة إلی ان الخبر پی الحدیث التقدم ععیٰ الأمر "أھل الدینة 
ان پھلرا من ڈي اخلیفة"' متعلق بہے'یھلوااء وكکلمة "من " ارتدای : أي ابتداء اھلاشم عر ن ذیي الخلیف ء فاله العییٰ 
'واخل الشام من الححفة وأاھل اہ من ون" أىی قرت النازل: والقرن قرنان: اٹدھرا عذاء وھو الیقات؛ 
والثابیي: قرن الٹعالب: ولیس عیقات علی الظاھرہ قالہ ا حافظ وتبعہ الزرقانِ وغیرہ؛ لکن جمعا کثیرا من فقھاء 
الشافعیة وغیرعم صرحوا ثيی الفسروع بأفما واحد؛ 'قال عبد اللہ ین عمر: أما ھولاء الٹلاث فسمعتھن من 
رسول اللہ کہ وأحبرت" ببناء احھول "ان رسول اللہ کُّ فال: وبھل أعل الیمن من یلملم" والحدیث اخرجحہ 
البیعاريی بطر گق, 
اھعل: أي أحرم "من الفرع"' بضم أوله وسکون ثانیت وقیل: بضعتین آعرہ عین مھمل؛ موضم بناحیة الدینة 
وھو دون ذي اخلیفة إلی مک وق "اللعجم": قریة من نواحی الربذة عن یسار السقیا وبیٹھا وبین اللدینة ٹمانیة 
برد علی طریق مگة؛ وقیل: أربع لیال ھا منازل ونخل ومیاہ کثیرۃء واختلفت العلماء ٹل توجیه الاثر لاختلافھم 
لی مدن تُاوز عن ذي الحلیفة إپی ا لححفة مثٹلاء قال ابن رشد: اختلفوا فیمن ترك اإحرام من میقاتہ واحرم من 
میقات آخر غیر میقاتہ مثل: أن یترك أھل الدینة الإحرام من ذي ۔ملہنة وجرموا من الشحفة فقال قوم: عليه 
دع وعمن قال بە مالك وبعض اأضحابہ وقال آبو حنیفة: لیس علیہ شیے وقالوا أئي علمائنا الحنفیة: ولو مر 
بمیقاتین فإحرامہ من الأبعد أفضل: ولو آخرہ لی القاى لا شیء عليه علی المذھبء وعبارة ''اللباب": سقط عنہ 
الد قال ابن غابدین: قوله: عمیقاتین؛ أي کالمدن پھر بذي الحلیفة تم با لجشحفۃة فإاحرامه من الأبعد أفضلء ٹم قال 
بعد ذکر عبارة "اللباب"' وشرحە؛: لکن قی ''الفتح'' عن "الکانی" الڈي ہو جمع کلام محمد ٹی کتب ظاھر الروایة: 
ومن حاوز وقته غیر خر ٹم آتی وقتا آخر وأحرم عنہم أجراد؛ ولو کان ود ول ان احب إلی, - 


کتاب ا حج ۲۷۸ مواقیت الڑھلال 





4 - مَالك آَنه بَلَد: آن رَول الڈ گا ال مِنْ الْجمرَانة بمُمْرّ3 


۸ - مَالك عَنْ اللْقة عِندهُ: آن عید الله بن عم ال من إیلیّا١.‏ 





- فعلم منہ ان قول آبی حنیفة اثار فی غیر أھل الدینة اتفافی لا احترازی؛ وأنہ لا فرق فی ظاھر الروایة بین الدنِ 
وغیرہ وقال ابن تحیم: قوله أي ا ماتن: "إِن عذہ المواقیت لأهلھا ومن مر با" قد آفاد أنہ لا بجوڑ بجحاوزة ا حمیع إلا 
حرما فلا بجب علی الدیِ أن یحرم من عیقاتہ وإن کان ھو الأفضل: وإنما بجب عليه ان بحرم من آخرھا عندٹاء 
ویعلم منە ان الشامی [ذا مر لی ذي اخلیفة تی ڈھابہ لا یلزم الإإاحرام منه بالطریق الأولی؛ وإنھا جب عليه ان بحرم 
من ا شحفة کالملصري: وقال القاري فی "شرح النقایة": ولو لم بحرم الد ومن ععناہ من ذي اخلیفة واحرم من 
ا شحفق فلا شیء عليهہ وکرہ وفاقاء وعن أبی حنیفة: یلزمہ دم ویە قال الشافعی؛ لکن الظاھر هو الأول؛ ما روىي 
ٹی ا حدیث من قوله 9 غن ھن ولن آتی عليھن من غیر آهلھن: فمن جاوز إٰی الیقات الٹاىِ صار میقاتا لە. 
إیلیاء: قال النووي: ب(مرة مکسورة ‏ م مثناۃ من تحت ساکنة ٹم لام مکسورۃة ٹم یاء آخری ٹم ألف مدوت ھذا 
هو الأشھرء وحکی فیھا الفصرء ولغة ثالثة: "إلیاء'' ذف الیاء الأول وسکو اللام والد وورد: الإیلیاء بالف 
ولا وھو غریب: قیل: سعیادۃ بی اللہ والراد: البیت القدس, وم یذکر فی روایة "الوطا' الڑھلال کان بُحعجة 
أو ععرف وکذا م یذکرہ ہی روایة محمد لکن ذکر فی "'جمع الفوائد" بروایة مالك: ان ابن عمر ہل بحجة من 
إیلیاء قلت: واختلفت فقھاء الأمصار ى تقدم الاحرام علی الیقات الکانن: قال العیيٰ قی ٭شرح افدایة: تقدم 
اإإحرام علی عذہ المواقیت جائز بالاجماعء وقال داود الظاعري؛ إذا آحرم قبل هذہ المواقیت فلا حج لە ولا 
ععرۃ وقال قيی "شرح البخاري"؛: قال ابن حزم: لا بحل لأحد ان یجرم بالحج او العمرة قبل الواقیتء فإن آحرم 
أخد قِلھا عو یمر علیھاء غلا إحرام لە؛ ولا حج ولا عمرة لە إلا أن ینوی إذا صار کی الیقات تحدید اإإحرام 
فذلك جائر وقال العییٰ: إن ابن المنذڈر نقل الاجماغ علی الخواز تی التقدم علیھا۔ حم قال: فإن قلت: تقل عنٰ 
إِسحاق وداوذ عدم اجغوازں قلت: غالفٹھما للحمھور لا تعن وقال أیضا: احتلفوا غل الأفضل النزام الج ھن 
أوٰ من منرلہ؟ فقال مالك وا مد وإسحاق: إحرامہ من ا واقیت أفضل؛ وقال الثوري وأبو حنیفٰة والشافعي 
وآخخرون: الإاحرام من المواقیت رخصةہ واعتمدوا ٍ ذلك علی فعل الصحابة فإھم آحرموا من قبل ا لمواقیت: 
وعم ابن عباس وابن مسعود وابن عمر وغیرھم قالوا: وھم أعرف بالسنة وعم فقھاء الصحابة وشھدوا إحرام 
رسول الل گل وعلموا ان إخرامہ امن للیقات کان:تیسیرا علی' افحابة ورعضه شم وابن عمر کان آشد 
الناس اتباعا لرسول اللہ کی 

اھ أي احرم بعد قسمة غنائلم حنسین فی عام الفتح سنة ثمان "من الحصعرانۃ'' قال یاقوت ا حموي: بگ 

أولہ إجناعاء ٹم إحرامہ ا ھذا من الحعرائة یحعمل وجحوھاء احدھا: آنہ لا اراد العمرۂ مقصودة؛ إذ کان 
-- إذ ذاك من تلك اللواحي ِل اللدینة؛ فاراد ان یکون آخر اععاله إذا العمرة؛ فعلی ھذا ٹی فعله کے ححاہ -< 


کتاب ا حج ۲۷۹ التلبیة والعمل لی الڑھلال 


الطبیة والْعَمَلَ ٹ الاهْلالِ 


۰ - مالك عَنْ نافع؛ عَنْ عَبْدِ اللہ بُن مر --- 9 - - "مم 


- علی ان من کان داخل المیقات وأراد الحج أو العمرة فلا حتاج ال خروج إلل المواقیت بل یھل من موضعہ؛ 
ویکون فعله کل تفسیرا ما ورد ٹی روایات المواقیت بعد المواقیت المذکورۂ: ومن کان دون ذلك فمن حیث 
انشا قال العینی: الفاء حواب الشرط: أي فمھله من حیث قصد الذھاب إلی مکة؛ یعنی بھل من ذلك اللوضع 
قال ابن رشد: جمھور العلماء علی ان من کان منزله دوفنء فعیقات إحرامہ من عنزلہ؛ وقال الحافظ: ھذا تفق 
عليه إلا ما روي عن بحاعد أنه قال: میقات ھولاء نفس مکاد وثانِ الوجوہ فی إحرامہ لہ آنہ راد ول 
مکكة لاختبار حاشم بعد الفتح إذ کان هذا أوان الرحوع إِل الدینة وعلی هذا لە ػٌُ ان یدخل بدون إحرام 
أیضاء لکتە أحرم لاحراز فضیلة العمرۃ وم تکن العمرۃ مقصودق ویجتمل وجوھا أخر, 

التلبیة: مصدر لی أي قال: لبیيك: قال العییٰ: ھی مصدر من لی یلی؛ واصله لیب: علی وزن فعلل لا فعل 
فقلبت الباء الثالثة یاء؛ استثقالا لٹلاٹ باءات: ٹم قلبت ألفا لتحر کھا وانفتاح ما قبلھاء وعا قال صاحب "الئلویح": 
قوضم: لی مشتق من لفظ لبیٹ کما قالوا: حمدل وحوقلء لیس بصحیح؛ مم بسط ىي التعقب علیه. قال ابن 
رشد: اتفقوا علی ان الإإاحرام لا یکون إلا بنیة واختلفوا خل تحزی النیة فیه من غیر التلبیة؟ فقال مالك والشافعی: 
ری الئیة من غیر التلبیةء وقال آبو حنیفة: التلبیة ٹی ا حج کالتکبیرة نی الإاحرام بالصلاة إلا أنه بجڑزئ عندہ کل 
لفظ یقوم مقام التلبیة کعا پ افتتاح الصلاۃ عندہ. ومذھب ا نفیة فی ذلك ما فی "٭شرح اللباب" ان التلبیة مرة 
فرض؛ وھو عند الشروع؛ وتکرارھا سنة أي فی اٹحلس الأول وکذا سائر اٹحالس؛ والاکٹار منہ مندوب إلخ۔ وٹ 
'اهدایة"': ولا یصیر شارعا ٹی الإاحرام عمجرد النیة ما م یأات بالتلبیة خلافا للشافعی؛ لأئە عقد علی الأداء فلا بد 
من ذکر؛ کما ٹی تحرمة الصلاء ویصیر شارعا بذکر یقصد بە التعظیم سوی التلبیة فارسیة کانت آأو عربیةء عذا 
ھو اللشھور عن أصحابناء والفرق بیٹە وبین الصلاۃ علی أصلھعا أن باب الحج أوسع من باب الصلاء حؾّ یقام 
غیر الڈکر مقام الذکر کتقلید البدنء فکذا غیر التلبیة وغیر العربیة, قال ابن امام: قولہ: "علافا للشافعی" فی 
احد قولیہء وروي عن أبی یوسف کقولہ؛ قیاسا علی الصوع بجامع أھا عبادة کف عن ا محظورات: فتکفی الئیة 
لالتزامھاء وقسنا حن علی الصلاة؛ للأنہ التزام اأفعال لا بحرد کف: بل التزام الکف شرطہ؛ فکان بالضلاة أشیہ؛ 
فلا بد من ذکر یفتتح یہ أو با یقوم مقامہ ما ہو من خصوصیاته وقد روي عن اہن عباس ف قوله تعا ی: 
لإنَسَیْ فَرَضنْ فِیھِی الْحَحٌک رابترہ۱۹۷) قال: فرض الحج الھلال؛ وقال ابن عمر: التلبیةہ وقول ابن مسعود: 
''الإحرام" لا یناقِ قوشعا کیٹ وقد ثیت عته أنه التلبیة, وقال این رشد: کان مالك لا ری التلبیة من ارکان 
ا خج ویری علی تارکھا دماء وکان غیرہ یراھا من ارکائہ؛ وحعحة من رآھا واجیة: ان افعاله ٥‏ إڈا نت 
بیانا لواحب اُنھا خعولة علی الوجوب؛ حؾ یدل الدلیل علی غیر ذلك؛ لقولہ لک خذواعی مناسککم ے 


کتاب ا خج ۲۰ التلبیة والعمل لی الاهلال 
تيَة رَسُول ال ئل يك الم کِْكَ تِيْكَ لا شَريكَ لَك قِيْكَ إِن الْحَمْد 
وَالنْمَةَ لكُ وَالْمْلْكَ لا شريك لَك. 


عااىیصسےے و عو ز الرفخ پارس:. و8 





< وقال الفاري فی "'شرح النقایة": فرض ال حج الإاحرام بإجماغ الأمةد ولآأن کل عبادة ٹا اب فُلھا إحرام 
کالصلاق وھو عندنا شرط الأداء لإٴ رکن کما قال الشافعی ومالك؛ لأنه یدوم إلی ولا ینتقل عله إلی 
غیرہء ونجامع کل رکن فی ا حعلة: ولو کاٹ رکناما کان کذلك: 
ليك إح: "لبیک" لفظ مث عند سیبویه ومن تبع وقیل: اسم مفرد وألفه انشلبت یاء٤‏ لاتساها پالشعیر کعا 
ٹی لديیك وإليك: ورد بأنغا قلیت یاء مع الظھر؛ وغن الفراء: ثصب علی الصدر وأصله "لا لك" فٹیٰ علی 
التاکید أي إلہایا بعد إلیابء وھذہ ای لیست حقیقیة پل للتکثیر أو للمبالغق ومعناہ إجابة بعد إحایة, قال 
الدسوقی: اي اأخك للحج حین آذن [إبراھیم یه ٹی الناس کما اجبك اولا حین خاطبیت الأرواح ہے اث 
بریکم"ء کا قیل, والأخسن ان معناہ انال لك بعد اننثال ى کل ما أمرتی بہ. "اللیم لبيك" آي یا الا 
اأجناك فیما دعوتناء وی 'التعلیق اللأمحد'' عن القاريی: کررہ للتا کید أو احدعما فی الدثیا والآعر تی الأخری: آو 
کرزہ باعتیار ا حالین المختلفین من الغین والغففر والنفع والضرر والحیر والشر آر إشارۃ إل وقرغ احدما ىی عاغم 
الڈرواح والآخر ٹی عالم الأشباح, لبیک لا شریٹ لك لبیٹ قال القاري: غالتلبیة الأول اللؤکدة بالٹائیة ات 
للألوھی وھذہ بظرفیھا لتفی الش رکة الندیة وا لیة ٹی الذات والصفات: "إن الحمد والنعسة لك' قال الحافظ 
روي بگسر اهمزۂ علیٰ . الاہکنا: وہفتحھا علی التعلیل؛ والکسر اود عند ا لحمھور. 
قال ٹعلب: لأن مر یں بل معناہ: إِن ا حمد لك علی کل حال: ومن فتح قال: معناہ: لیيك ھٰذا السبب. ونقل 
الزخغشری: ان الشافعی اختار الغت وآن آیا حتیفة اختار الکسر؛ وقال الطینی: الفتح روایة العامة وا مشھوران: 
وقال القارقٰ: الکسر هو الختار روایة وذزایة, قلتا: ورخح النووي وابن دقیق العید الکنر کما قٍ 'الفتح" 
وقی "اطدایة": یکسر الالف لا یی لیکون ابتداء لا بناء. قال ابن افمام: یع ق الوجه الأوح وآما لی 
المنواز فیحوزء والکسر علی استتناف الٹناء: وتگوت التلبیة للذات: والفتح علی أنہ تعلیل للتلبیة اي لبیك ۰ 
ا حمد والنععة لك. وعال الباحی إلی أن لا مریة لأخد اللفظینٰ علیٰ الآخر, والنعمة یگسر النوت: اإإاحسان و 
مطلقاء و بالفتم ح التنعیم؛ قال ٹعا ی: زفْزني وَلَمُکذینَ أ ولي النعمة4 (الزمل:١٦)‏ وھی کے ما ظنقیں 
وقال عیاض: تجوز الرفع علی الابتداء وا خبر خذلوف ای مسٹقرة لك: وجوز ابن الأنباری ان الوجود خبر البتداً 
وخبر "إن" هو اخحذوف, قلت: وعلی :ھذا لا یرد ما أورد القاري علی الرفع: أنہ لا جوز العطف علی محل اسم 
"ان" إلا بعد مضی الخبز۔ ”واللك'' بالنصب أیضاً علی الشھور ونجوز الرفع وتقدیرہ: اللك کذلكء قاله 
الحافظ. وقال القاری: بالنصب غطف علی "ال حمد"ء ولذا یستحب الوقف عند قوله: واللك. قال اہن المئیر: 
قرن الحمد واللعمة وافرد العلك؛ لأن ا حمد متعلق بالنعمة ولِڈا یقال: ا حمد لل علی تعمتہ فحمع بیٹھما ے 


کتاب ا خج ۱ التلبیة والعمل فی الإھلال 


قال: وُکان عَبْدُ اللہ بٰنْ عُمَرَ یَرید فيھّا لبَيْكَ لبَيْك لَبَيْكَ وَسَمْدَيْكٗ وَالْحَیر بيَّديِكَ 
اع وال گا اك والعتل 


اك حالف 





س وأما اللك فھو معن مستقل بنفسہ. قال القاري: وی تقدع ا محمد علی النعمة إُماء إلل عموم معی الحمد 
وإشارۃ إلی أنه بذاتہ یستحق ا حمد سوا أنعم أو لم ینعم ولا مائع من أُن یکون "املك" مرفوعا وخبرہ قولە: 
"لا شريك لك" وعلل ابن حجر الوقفة اللطیفة بعد 'اللك"' بان إیصاغا "لا" الي بعدھا رعا یتوھم أنھا 
نفی ما قیْلھاء وذلك کفر: وتعقبه القاري بأئه ذھول عما قیلھا وما بعدھا۔ 

قال: نافع "و کان عید اللہ بن عمر چژ٭ء"' ھذا نص علی ان الزیادة من ابن عمرء وھکذا فی روایة ء یی التیمی عتد 
لی ررض منه ما قی اللباس من البخاري بعد ما ذکر تلبیة رسول اللہ گ اللذکورۃ من زیادة قولہ: "ولا 
یزید علی ھذہ الکلمات" وما یوھم روایة الفصل الثانی - من باب التلبیة للمشکاۃ عن التفق عليه واللفظ 
لسلم أن عذہ الزیادة أیضا مرفوعة - وھم أو سھو من الناسخ. ''یزید فیھا'' فیقول: "لبيك لبیك لبیٹ" ٹلاٹ 
مرات؛ وھکذا روایة حعدہ وفیه إشارة لی ان التاکید اللفظی لا یزاد فیه علی ٹلاثٹ مرات واتفق عليه البلغاء 
واما تکریر ر بای الا رکا ان۷8 (الرحیٰ :٣ء‏ فلیس من التاکید قاله الزرقانِ. ''وسعدیك" قال عیاض: 
افرادھا ونٹنیتھا کک“ لبیٹ" ومعناہ: ساعدت طاعتك مساعدة بعد مساعدة سے سی ولذا آلی. وھو 
سن الصادر المتصوبة بفعل لا یظھر فی الاستعمال: قال القاري: وق ''اللٹھایة" مع سعدی" مفردا عن 
لبیك۔ "والخحیر بیدیكٹ" ھکذا لفظ مسلم. وی الشکاۃ بروایة مسلم: 'والحیر پيی یدیيك'. وورد: والشر لیس إليیك 
اي لا ینسب إليك ادیا۔ "لبيیك والرغباء إلیك" ھکذا ق جمیع النسخ افندیة والمصریة إلا نسخة الزرقانِء ففیھا 
الرغیی بالقصر. قال امازري: یروی بفتح الراء والملد وبضم الراء مع القصر. وقال القاري: یروی بفتح الراء واللد 
وھر اللشھور وہضم الراء مع القصرء ونظیرہ العلیاء والعلی والنعماء والنعمیء وحکی أبو علی سی 
القصر ايِضاء ومعناہ الطلب والسالة والرغبة, قال الباجی: کأئه قال: إن امرغوب إلیہ عو اللہ تعا ی. ''والعمل" 
قال الطیبی: أي كکذلك العمل منتهِ إلیه؛ إذ غو القصود عنە. وقال القاري: الأاظھر أن التقدیر: والعمل و 
لوجھك ورضاكء أو العمل بكِ أي بامرك وتوفیقك: أو الع: أمر العمل راحع إليیك فک الرذ والقبول. 

فإِن قیل: کیف زاد این عمر لی التلبیة عا لیس متھا مع أنە کان شدید التحري لانباعہ کڈ وقد تقدم من روایة مسلم 
عن سام عده: ان ال ىی کا لا بزید علی علہ الکلمات فلڈکَورَة: اولا احاب الأبی ہانہ رای ان الزیادة علی اللصس 
لیست نسحا وأن الشیء وخدہ كکذلك غو مع غیرہ؛ أو فھم عدم القضر علی غذہ الگلمات؛ وأن الٹواب بفضاعف 
بکثرۃ العمل واقتصار البی ہل بیان لأقل ما یكفي. واحاب الولی العراقی .بأنہ لیس فیه خلط الستة بفیرھاء بل 
ما اتی بما معہ ضم إليه ذکرا آخر؛ وباب الأذکار لا تححیر فی إذا لم یژد إلی تحریف ما قاله الیی کٹ فان 
الد کر یر موضوع والاستگٹار مه حسن, قال العیييٰ: قال اہو عتر: أجمع العلماء علی القول بنذہ التلبیة امرویة - 


سناب ا ۸۲ التلبیة والعمل لی الڑھلال 
۴۹ لس مَالك عَنْ عشام 0 صن آييە: ان ول الله کت کان يصلي غ۰ 


عِن رسول اللہ کق واعتلفوا لی الزیادق فقال مالك: أکرہ الزیادة فیھا علی تلبیة رسول الله کُك وروي عنه 
أئه لا باس ان ہزاد فیھا ما کان ابن عمر ب٭چہ یزیدہ, وقال الثوري والأوزاعی ومحمد بن الحسن: لە أن یزید فیھا 
سا ٹناغ واحب: وقال ابو حیفٰة واحمد واہو ٹور: ×٦‏ 2 بالریادہھ, وقال الثرمذي: قال الشافعی: أنْ اذ کشا ى 
التلبیة من تعظیم اللہ تعالى فلا باس إنشاء الل واحب إلی ان بقتصر. وقال أبو یوسنف والشافعی فی قول: لا 
پنبغي أن یزاد فیھا علی تلبیة الني کل للذکورة؛ وإليه ذھب الطحاوي واعتارہ. 

کاٹ یصلی إخ: قال الباحی: هذا اللفظ إذا اطلق ٹی الشرع اقتضی ظاھرہ ٹی عرف الاستعمال النافلة وھو 
اللفھوم من قرشم: صلی فلان رکعتین: وإن کان روي ان صلاة البی کا پذي اخلیفة کائت صلاة الفحر وقد 
اختار مالكٰ أن یکون إحخرامة بائر افلةۂ لأئة زیادۃ خیر, قال النووي: فی الحدیث استحباب صلاة ال رکعتین عند 
الإاحرام؛ ویصلیھما قبل الإڑحرام ویکونان نافلة ھذا مذغبنا ومذھب العلماء کافة إلا ما حکاہ القاضی وغیرہ 
عن الحسن البصري: أنه استحب کوھما بعد صلاة فرض؛ لانہ روي أن ھاتین ال رکعتین کانٹا صلاة الصبح 
والصواب ما قاله ا حمھور وھو ظاھر الحدیث: وق ''حلی": قلت: فیە ندب کون الاحرام بعد الصلاق ویکوٹ 
نافلة عند أبی حنیفة والشافعی وا حمھور؛ ولو صلی الکتوبة اجزاتہ کما بُزلہ عن عیة اللسجحد کذا ذکرہ 
فقھاء الفریقین. وعند عالك بحرم ا حاج والمر باأثر فریضة أو افلة کما ٹی "الرسالة" ویە قال أ مد غیر ان 
ظاھر مذھبهہ کوئه بعد الفرض اویل للابا غ. وقال الوفق: المستحب ان بحرم غقیب الصلاةء فإن حضرت 
مکتوبة أحرم عقیبھا وإلا صلی رکعتین تطوعا. وقد روي عن أ مد: أن الاحرام عقیب الصلاة وإذا استوت بہ 
راخلته وإذا بدا بالسیر سواء؛ لأن الحمیع قد روي عنہ کل بطرق صحبحة فوسع فی ذلك کله وھذا کله علی 
الاستحیابء وکیف ما أحرم جازہ لا نعلم اأحدا خالف ‏ ذلك, وقال الدردیر: ئم رابع السنن رکعتان؛ 
والفرض بحزئ غنھما وفاته الأفضل وقال الدسوقی: الفرض جزئ اي فی اصل السنةف والحاصل ان الَٛىة 
تحصل بإیقاعغ الإاحرام عقب صلاة ولو فرضاء لکن إِن کائت تفلا آتی بسنة ومندوبء وإن آتی بعد فرض آتی 
بسنة فقط, قلت؛ وی فروع انفیة ندب الرکعٹین تفلا وتحرئ الکتوبة۔ وفی "الروض اطربع وسن إحرام 
عقب الرکعتین نفلاء أو عقب فریضة. ومال ابن القیم فی "المدي' إلی آنہ کے أحرم ٹی مصلاہ بعد ما صلی 
الظھر رکعتین: قال: و م ینقل عدہ أنه صلی للإحرام رکعتین غیر فرض الظھر, قلت؛ وظاھر النصوص ان هاتینٰ 
الرکعتین کانتا تحیة الاحرام لا للظھر ولا للفحر؛ کما قال یہ الحسن البصريء وقد تقدم فی کلام الباحی 
والوويء ویؤیدہ ما فی "'شرح الاحیاہ' بروایة أ مد وأبی داود والحاکم من حدیث ابن عباس: ُن رسول اللہ کل 
خرچ حاجا فلما صلی ف مسحدہ بڈي اللیفة رکعتیە أوجب إخ. 


کتاب ا حج ۳" التلبیة والعمل نی الاھلال 


غراف 


فاٰذا استوت بہ رَاحلتہ ال 


سر ھا ھز تق 0 و و 


930 ن0 - 2 ال سی سد و کا ا 
۲ - عَالك عَنْ مُوسّی بُْنِ غقيَة نْ سَالِم بْنٍ عَبْدٍ الل: أَلَهُ سَبع أبَاهُ بقول: 


ناكم مو آٔی کر لی کول نھ کال ا کا اَل رھ وا ِا بن 


فاذا استوت یہ إخ: ولسلم فی حدیث ابن عمر؛ استوت ہه الناقة قائمة "اھل" أي رفع صوتہ بالتلبیةم اختلفت 
لروایات فی موضع إحرامہ کل فروي أئە أحرم فی مصلاہ بعد الصلا وروي: حین استوت بہ الراحلة کما ف 
حدیث الباب؛ وروي: أنه أحرم ما علا شرف البیداء؛ وجمع بین ھذا الاختلاف ابن عباس؛ قال الحافظ: وقد 
آزال الاشکال ما رواہ آبو داود والحاکم من طریق سعید بن جہبز قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف اأُصحاب 
رضول اللہ کل ؛ لی إحرامہ. فذکر الحدیث؛ وآخرجہ الحاکم من وجهە آخر من طریق عطاء عن ابن عباس۔ وقد 
اتفق فٹھاء الأمصار علی جمیع ذلكء وإا الخلاف ى الأفضل, وقال الزرقانِ: ٌٍ حدیث الباب ححة للشافعی 
ومالك ان الأفضل ان پھل إڈا انبعشت بە راحلئہ وتوجحہ لطریقه ماشیا۔ وکذا جمع بین مذھبھعا غیرہ: وفرق 
الباحی بیٹھعاء فقال: ذھب مالك واکٹر الفقھاء إل ان الستحب أن یھل الراکب إِذا استوت بہ راحلتہ قائمة 
علی لفظ الحدیث: وقال الشافعی: یھل إذا أاحذت ناقتہ ق اللشی؛ وقال أبو حنئیفة: یھل عقیب الصلاة: 

بیدا ڑکم: قال الزرقان: بالد؛ "ھذہ" الي فوق علعي ذي الخلیفة لن صعد من الوادي. قاله أبو عبید البکري 
وغیرہ, وأضافھا إلیھم لکونھم کذبوا بسہبھا. وفی "ا حلی" میت البیداء؛ لأنہ لیس فیھا اثر ولا بنا وکل مفازۃ 
یسمی بیداءء قاله التووي. وھی الشرف الذي قدام ذي ا لیفة إلی مکة۔ "الي تکذبون علیٰ رسول اللہ کل 
فیھا'' آي یسبیھاء "فی" للتعلیل أي تقولون: إنە ّ أحرم منھا. قال الباخی: یع - واللہ أعلم - ام یقولون: 
إن النبی ٹف آحر الاحرام والاھلال حؾّ اشرف علیھاء وذلك مروي عن انس ژایضا) قال: صلی البي کل 
بالدینة - ونحن معہ - الظھر أربعاء وصلی بذي ا حلیفة رکعتین: م بات فیھا حؾ أصبح ٹم رکب حن استوت 
یه ناقته علی البیداء حمد اللہ وسیح وکیں ٹم أھل بحج وعمرة. فانگر عبد اللہ بن عمر عذہ الروایةء ووصفھا 
بالگذب؛ لأن الکذب الإعبار بالشیء علی ما لیس ہب قصد بذلك الخبر آو لم یقصدہ وی ''الدئیة" عن ابن 
نافع: ُنگر مالك الإاحرام من البیداء۔ وقال الأبی: لیس من شرط الکذب العمد؛ فھو حمول علی آنە آراد أن ذلك 
وقع مٹھم مھوا؛ إذ لا یظن یه بائه ینسب الصحابة إلی الکذب الذي لا حل, "ما أفل رسول الہ کل إلا سن 
عند اللسحد یعي مسحد 'ڈیِ الحلیفة"' قال الباحی: ھذا یقتضی أنە أفضل مواضع ذي ا حلیفة للاقتداء بالبی کل 
والتبرك عوضع إحرامہ ومن آحرم من غیر ذلك اع من ذي ا خلیفة أجزاہ؛ لأنہ لا بمکن کل واحد من الناس 
أن حرم من ذلك اللوضع مع عظم الرفاق وکثرۃ النشر وتزاحم الناس. 


کتاب ا حج : ۲۸٤‏ التلبیة والعمل فی الڑھلال 





اس سے ارساظ 


)٣‏ ۔ مَاللقٰ عَر ؿ سُعیدِ بن أبي سَعید الْحَقّرِيٗء عَنْ غبيْد بن خُرَیٔج أنهُ قال لِعبدِ اللہ 


ابْن غُمَرَ: یا آنا عَبْدِ الرَّحْمَن! رَأَئّكَ تصَْعُ أربَعْا لم ار أَحَدًا مِنْ اَصحَايِك بَعْنْمْهَا 


آیا عبد الرجمن: کنیة این عمر ڈ "رایتك تصنع اربعا" أي من ا خصال: وھہو مفعول لقولہ: ''تصنع' 
والدعلة مقعول ثان لقولہ: ”رایىك'؛ "لم ار احدا من اصحابك' اي اقراتك وأمثالك ممن صحب الني کچ وٹ 
بعض نسخ "البخاري": من اصحابنا أي مِن أصحاب رسول اللہ گل قال الباحي؛ سواله عن وجه تعلقه بھاء وخل 
عندہ ٹ ذلك توقیف من البی کل ار فعله عن راي واحتھاد؛ لان ابن عمر کان کثیر ا حفظ لأفعال الي کت 
شدید الاقتداء یه معروفا بذلك مٹھورا فی الصحابة والتابعین فأراد ابن حریج ان یعلم ما خالف فیه أصحابہ 
سن ذلك: ”یصنعھا* قال الحافظ: الظاھر مَن السیاق انفراد این عمر با ذکر ذون غیرہ من رأھم عید. وقال 
اللازري: بختمل ان یکون مرادہ لا ایصنعھن غیرك بحتمعة وإنَ کان یصتع بعضھا. 

وی "التعلیق المحد'": المراد نفی ! لرؤیة غن الأکٹر وبالغ ! ٹی ذٰلك فقال: ما رایت احداء أو المراد تفی رؤیة احد 
یفعلھا علی سہیل الالتزام: ''قال: وما ھن" ولفظ البخاري: "ما هي" بضعیر الافراد. "یا ابن حریج؟ قال: رأیتك 
لا تمس عن الأرکان'' الأَریعة للبیت إلا الرکنین "'الیمائیین"' بتخفیف الیاء؛ لأن الیأالف بدل من إعدی یائی 
اللسب: وھو الأفصح الذي اختارہ ثعلب: و مم یذکر ابن فارس غیرہ کما بسطہ العی؛ وی لغة قلیلة: تشدیدعا 
علی ان الألف ژائد. قال الأبی: و منسوب إلی الیم فالقیاس أن یقال لی الئسب إلیه: یمین؛ فزادوا فیە الألف 
عوضا من إخدی یائی السب؛ قلو شدوا جمعوا ہین العوض والمعوض ملہ؛ وذلك لا ينبغي ورحکی سیبویھ قیلا 
التشدید و وجھە بأن الأالف فیه زائدۂ. وق "اغلی" الذین شدندوھا غالوا: قد ایزاد نی النسب کا زاقوا الزاي ث 
"'الرازي' منسوبا إل الري؛ والنون لی "الصتعانی' منسوبا إلی صتعاء. والمراد بھما الرکن الیعانی والرکن الذدي فیە 
الححر الأسود ویقال له: الرکن العراقی؛ لكونە إلل جھة العراق: ولليه اکٹر بلاد اٰندء والذي قبله مان؛ لأنه 
من جحھة الیعَن ویقال غھما: الیعائیان تغلییاء ویقال للرکنین الآحرین: الشامیان: فإن قیل: مم لا قالوا: الأسودین 
تغلیبا؟ جیب بائه رما یشتیہ علی بعض العوام ان کی کل می عذین ال رکنین الححر الأسود فیفھم التلنیة ولا یفھم 
التغلیبء کذا قال الزرقان وغیرہ۔ وإطلاق الرکن العراقی علی الرکن الذي فیہ الحجر الأسود غیر معروف 
والملعروف إطلاقہ علی ار کن الذي بین جدار الباب وجدار اخطیم۔ 

اوراوتاث تلیْت" بفتح اوله وٹالئ فھو من باب سمع ععی اللباس > ون بات ضرب ععی اخلط: "النعال" جمع 
نعل؛ وھو ما یلیس فی الرحل لوقایة القدم عن الوسخ والقذر وغیرہماء 'السبتیة' یکسر السین الھملة وسکون 
اللوحدهَ لسبة إل السبث ہالکسر آحرہ مثداۃ فوقیةء هي الي ن لا شعر فیھاء ماخوڈ من السبت ععیٰ ا خلق. قاله 
الأزھري أو لھا سبعت بالدباغ اي لانت:۔ وقال آ و عمر والشیبان: گل مدبوغ غٌ سبت؛ وعا سیق من جحواب 
ان عمر یدل علیٰ ان الراد ھھنا النعال الي لیس فیھا شعر, َ‫ 


ساب رد ۰" فی مل ل ند 
ا النعال ہس 1- عم بالْصَفْرَةَ ہك ٰذا سے نک ان الاس اذا 


الیل لاضعر پا 


روا الْھلال و مم تھل نت حتّی کان یَوْمْ الَرُویَة َال عَنْد ال2۶ 2 ما الأَرَكَان 


. تاس ت ڈیپ آ صدیةھ 
را کے 3 سن 


ای لم ار نول ال کن تھا إلَا اليْمَابیْن ؛ وَآَمًا الال السَبْيّة فَإنٌی رَآء 
سُول اللہ کل یَلَیْسْ الْعَال ےج اھ ظا با 0 ە+) 


٭ ویقیل: منسوب للٰ سوق السبت بالفتحء 'ورأینتك تصبغ' ہضم الوحدۃ وفتحھا لغتان مشھورتان حکاخما 
ا وھري: وحکی الکسر أیضا من ضرب یضرب: کذا فی "ا حلی"؛ "بالصفرۃ" بالضم أي اللون الأصفر بالزعقران 
أو غیرە وقیل: الصفرۃ بت یضبغ بہ أصفر أي تصبغ ثوبك أو شعرلك کعا سیاتِ. قال الباحی: یحتمل ان پرید 
الخضاب وینتمل الثیاب؛ وقال بجی بن عمر: یرید أئه کان یصبغ بھا ٹیابہ لا حیتہ قال: وھذا معناہ عند اأُصحاب 
نالك قال ا مد بن خالد؛ ولا رشبت ان ال انی گل صبغ یتہ بصفرۃ ولا غبرھاء ولا اذرك ذلك: توف رسول اللہ کہ 
ولیسں فی ینہ وراسہ عشرون شعرۃ بیضاء 'ورایتك إذا کت" نازلا "ممکة ال الناس" أي أحرموا "إذا رأوا 
افلال' أی ملال ذي الححة "وم تھل" مکذا پٹ النسخ افندیة یالادغامء وکذا فی روایة البحاريء وقی النسخ الصریة 
یفك الإدغام "انت حؾ کان" ھکتا فی اللسخ اغندی وکذا لفظ البخاري؛ وقی الصریة و"مسلم" بالضارع؛ ٹم 
روگ علی ھذا ا حدیثٹ ما یاتی ٹی باب إھلال ال مکت: ان ابن عمر أیضاً پھل غلال ذي الححةۂ ویات اجمع 
هناك. 'یوم"' بالرفع فاعل "'یکون" التامة والنصب خبر علی انا ناقضة قاله الزرقانِ "الترویة"' امن ذي الححة, 
فقال عبد الله إلم: تی حواب آستلتہ وبیان متمسکہ فی عذہ الأمور الأریعة: "'آما الأرکان فإتی لم آر رسول الله کل 
مس منھا إلا” الرکنین "الیمائیین" لاھما علی قواعد إبراهیم؛ کما سیأق بیانھا ٹیٍ بناء الکعیة؛َ واستلامھما مختلف؛ 
فرکن الأسود استلامہ التقبیل إن قدرہ والیمانی مسە بلا تقبیل کما سیاتی مفصلا فی باب تقبیل الرکن الأسود ف 
الاستلامء مخلاف الشامین فلیسا علی قواعد إہراھیم۔ قال القابسی: لو دحل ا حجر پٍ البیت حؾ عاد الشامیان 
علی قواعد إبراهیم استلما۔ قال ابن القصار؛ وَلذا ما بی ابن الزبیر الکعبة علی قواعدہ اسٹلم الأرکان کلھا. قال 
القاضی عیاض: اتفق العلماء الیوم علی أن الرکنین الشامیین لا بستلمان: وانما کان امخلاف فیہ ٹی العصر الأول بین 
بعض الصحابة وبعض التابعین ٹم ذھب ا خلاف, وَخصیص الیعائیین؛ لأفعا کانا علی قواعد إبراھی بخلاف 
الآخرین ولا ردا ابن الزبہیر علی قواعدہ استلمھعا أیضاء ولو بی الآن كذلك استلمت کلھا اقتداء ب؛ صرح بە 
القاضی عیاض؛ قاله العییٰ. 'وأما النعال السبتیة فإنِ رأیت رسول اللہ کٌُُ یلبس النعال الي لیس فیھا شعر"' وھڈا 
یعین امراد من النعال السبتیةء ''ویتوضا فیھا' أي بفسل الأرحل حال کوفا فیھاء وھذا هو الظاھر ٹپ معیٰ ال حدیث. 


کتاب ا حج ۲۸٦‏ التلبیة والعمل فی الڑھلال 


تو بج خر و 
فآتا اکس ات أَلَسَهَا وم ال فی ریت رسول ل اللہ کل یَصْغ ما فآتا ۓگ 





٤‏ " مرج "و الد 
ان أَصثيُغ بھاء وَآمًا الاطلال فَإلي لَمْ ار رَسُول اللہ کل بُھلٌ حَتّی یَبُعٹ بە رَاجِلّه. 

سو و لے ۴ مق سے ئا ھا فی از تر ام سج۔١‏ 27 و اھ :. قاط 8 
٣۷ے‏ عاللی عن نافع أُن عَبْد اللہ بْنٌ غُمَرَ کان صلی ى مُشُجدِ وی الحَلیْفةِ تم 
یخْرجْ فَيْرَکبْ فإذا اسلّوّت بە رَاجِلئه أَحْرَم. 
ہ٥‏ - عَالك آَنَه بَلعَةُ: ان عَبْد المَلكَ بَن مَرُوَان ال 0 
الھا: کذا نی النسخ الفندیة بضمیر الإافراد الراحع إلی النعال لی الصریة بضعیز الشیة تاریل النعلین 


والعیٰ: ےتا نتخازء کل وانا حکم النعال السبتیة فقد قال ابو عمر: لا اعلم خلافا لق جواز شی 
لملقابرء وانما کرہ قوم لبسھا فی القابر؛ لقوله ک2 للماشی بین اللمقاہر: الق سبعیتث وقال قوم: تجوز ذلك ولو کان 
ق القابر؛ لقرله کل إٰذا وقع الیت ل قبرہ أنە یسمع قرع تعام؛ وقال حکیم الترمذدي ف "نوادر الأاضول": إِن 
البیی کل ما قال لذلك الرحل ألق ستیتك؛ لأن الیت کان یسأل؛ فلما صر نعل ذلك الرحل شغله عن جواب 
اللکین فکاد يھلك لولا أن ثیته اللہ تعالی: کذا ٹی العییٰ + وقال ایضا: ذھب اعل الظاعر إل کراغة ذلكء وبہ 
قال ا مد بن حتبل وقال ابن خزم تی "ا حلی": لا یل لأحد ان نشی بین القبور بنعلین سبتیتین وھما اللذان اُن 
لا شعر علیھماء فإن کان فیھما شعر جاز ذلك؛ وقال ا لحمھور من العلماء بحواز ذلكء وھو قول ا حسن 
والٹوري وأبی حنیفة ومالك والشافعی وجماعیر الفقھاء من التابعین ومن بعدھم. 

اصبغ ھا: قال امازري: قیل: ا مراد صبغ الشعر؛ وقیل: صبغ الٹوب. قال القاضی عیاض: وھذا أاظھر الوجحھین: 
لکن قد جاءت آثار عن ابن عمر بین فیھا تصفیر ابن عمر حیتہ واحتج باند کل کان یصفر حیتہ ہالورس 
والزغفران: رواہ ابو داؤد. واحیب باحتمال: أنه کان مما یتطیب ہە لا أنه. کان صبغ مھا شعرہ وقال ابن عبد 
البر: لم یکن کڈ یصبغ بالصفرۃ إلا ثیایەہ وأما الخضاب فلم یکن بخضب, 
پنبعث !إح: بصیغة التذکیر فی النسخ افندیق والنائیٹ فی النسخ اللصریق "بہ راحلتہ"' أي ثستوي بە قائمة ال 
طریقه, قال الازري: ما تقدم من حواباته لص ق عین عا سثل عنہ؛ ولا لم یکن عندہ تض پ الرابع احاب 
بضرب من القیاس: ووجھ: أنە ما رآہ کل تی ححہ من غیر مکة إنھا بھل عند الشروع لٴ الفعل آخر ہو إلی 
یوم الترویة؛ لأنه الذي یبدا فیه باععال الج من اخخروج إلی مین وغیرہ, 
کان یصلی: رکعتین سنة الاحرام أو صلاة الظھر؛ اباعا ما رآہ من فعلہ کل "ٹم بخرج' من السحد "فی رکب" 
علی دابته 'فإذا استوت بە راحلته أحرم' اتباعا ما مع من النبی ػِػّْ بھل حین استوت يہ راحلتة. 


کتاب ا حج ۲۷ رفع الصوت بالڑھلال 


ھڑے و : ا 6 وس یٹ ہے اق مت ھی 
مِنْ مَسُجدِ ذي الحْلیْفةٍ حینَ اوت بہ رَاجِلله وان أَبان بْنْ عُثمَانْ أشَارَ عَليه بذلك. 





ک ۰5 ُء یں " 3 فا ۶ - 8 ےت 5 عىغش ی‫ حر ھ ھ لت 
اص مالك عَن عبٛدِ اللہ بْيٍ أبي بکر بن مُحمّد بُن عَمْرو بن حَزْمٍ عَنْ عَبْدٍ 
کے و ٴ8 میں 2۲ و و و 2 ۳" تو ٠‏ کی 
المَللكۓٍ بُن ابی بکر بُن الحارثِ بُن مِشام عَنْ عُلادِ بن السًّائب الأنصارئی: عَنْ 
- 9ئ0۳ ا“ ےےل ۱ ۰ 

آبیه: أَكْ رسول الله گا ہبی سس تومسمسممسسہ فو ا وت3 


من مسجد ذي اخلیفة: لیس یق اشام سف او یمسر ہیو سب یس 
من غعند باب مسجد ذي اخلیفة "حین استوت ہہ راحلتہ وأن أبان" بفتح اضمزۃ وت تخفیف االموحدۂ فالف ونون: 
ابن عغمان بن غفان التابعیء "شا ر عليه"' بضمیر الإفراد فی النسخ الوجودۃ عندنا من افندیة واللضریة وحکی 
الزرقانِ عن بعضھا با جع اي علىی عید اللك وَعرح معة, "'ہذلك' آء ي بالإاحرام بعد ما استوی؛ والقصد بذلك 
نائید ما اختارہ من الاحرام إذ ذاك؛ والروایات ىٌ ذلك محتلفة کما عرفت؛ وكذلك عمل الصحابة ومن بعدھم, 
وقال سعید بن جبیر ى آخر ما تقدم من حدیث ابن عباس عند أبي داوہ وغیرہ نی الع بین مختلف ما روي ق 
محل إحرامہ کٹ قال سعید: فمن أخذ بقول ابن عباس أھل فی مصلاہ إذا فرغ من رکعتیة۔ 

بالإڑھلال: أي بالتلبیةء وقول عیاض: 'إنہ رفع الصوت بالتلبیة'' تعقب بانە لا یحم حیعذ قوله مع قولہ: رفع الصوت: 
قاله الزرقایيء لکن سیاتي فی ا حدیث لفظ الڑھلال مع رفع الصوت: وفسرہ الزرقاقِ برفع الصوت: قال العی: 
قال ابن بطال: رفع الصوت بالتلبیة مستحب: وبە قال أبو حنیفة والٹوري والشافعیء واعتلفت الروایة عن 
مالك؛ ففي روایة این القاسم: لا یرفع الصوت إلا فی اللسجد الحرام ومسحد مئۓ: وقال الشاقعی ٹی القدے: لا 
برفع ىی عسجد الجحماعات إلا السجد الحرام ومسجد می ومسجد عرفة وقولہ ا حدید: استحبابه مطلقاء وی 
'ابرصیح' وعندنا ان التلبیة اللقترنة بالإاحرام لا جھر بھاء واجمعوا ان اطرأۃ لا ترفع صوغا بالتلبیة وإنھا علیھا ان 
تُسبع نفسھا۔ وقال ابن رشد؛ أوحب اھ ل انظاھر رفع الصوت بالتلبیة وھو مستحب عند ا حمھوں واجع 
أعل العلم علی ان تلبیة الرأة فیما حکاہ آبو عمر عو أن تسمع تقسھا بالقول. وکذا حکی الایخاب عن ال 
الظاھر خلافا للحمھور غیر واحد من شراح الحدیث: منھم الشیخ لی "البڈل'' والعلامة الزرقان :فی "الشرح'. 

أتِ رسول اللہ کا قال ابن عبد البر: ھذا حدیث الف ق إسنادہ اعلافا کفیراء وأرحر ان ٹکؤن روایة 
مالك فیه آصح فروی ھکذا؛ وروي عن لاد عن زید بن عالد ا مھ وروي عن علاد عن أبيه عن زید 
ھکذا فی 'انغویر' ٹم حکی عن الري تفصیل الاختلاف. 


تاب ا خج ۲۸۸ ۱ رفع الصوت بالاھلال 





قال: "أتا چبریل ری | أن آمْرَ اصحَابی و مَنْ مَعي ان روا آصَوانهم بالتَلبِيَة 


او بالڑھلال" بُرہ رت تنا 


مَالكل أنه سم ا السلے بقولوث: تس صلی النْسَاء رق الّت بالسَبِيَةِ 2ئ0 
ول نسح پا 

آتای جبریل: إخبار منە کل ان ھذا الأمر نما آتاہ یه حبریلء وأنہ ‏ م بقتصر فيه علی ما اداہ إليه اعتھادہ: ''فامرن"' 
عن اللہ تعا ی أمر ندب عند اشمھور؛ ووحوب عند الظاھریق قاله الزرقان. ولیس ہوجیہ؛ فإن ھذا الاختلاف نپ 
الأمر الثانِ لا عذا الأمر, "ان آمر أصحايي" ھذا ھو الأمر المختلف فیه للندب عند الحمھورہ وللوجحوب عند 
الظامریة علی ما عو الشھور والأوحە عندي أن عذا الأمر أیضا للوحوب عند ا حتفیة کما سیأقِ تقریرہ "او 
من معي" بالشك من الراوي فی روایة بی والشافعی ومحمد وغیرھم؛ إشارة إلی ان اللصطفی کل قال أحد اللفظین 
وکل مٹھما یسد مسد الآخرء قاله الزرقانی. وقال الباحی: الشك من الراوي؛ ومن معه ھم أصحابہ لا سیما علی 
ما ذھب إليه الخمھور من أصحاب الحدیث؛ فإنھم بقولون: فلان له صحبةہ وإن لم یکن رای النی کل إل مرة 
واحتدق "ان یرفعوا اصواتھم بالتلبیة"؛ إظھارا لشعار الإڑحرام وتعلیعا للجاھل ما یستحب ق ذلك القام "او 
بالڑھلال" قال الزرقان: هو رفع الصوت بالتلبی فالتصریح بالرفع معه زیادة بیاٹء 'پرید آحدھما'' یع نہ کا 
إنغا قال احد عذین اللفظین لکن الراوي شك فیعا قالہ فاتی ہے'او" ٹم نيه علی الشك بقولہ: برید احدہما, وٹ 
النسائي عن ابن عیینة بلفظ التلبی وق ابن ماجحه بلفظ الڑھلال وقد روي رفع الصوت بالتلبیة عن جماعة من 
الصحابة مٹھم: لاد بن السائب؛ ومٹھم: زید بن خالد عند ابن ماجحه؛ وابو ھریرة عند أحمد واین عیاس عند 
ایل أيشا وعاز جحد سید ین متصسور لپ یں روایة آبی الزیبر عنہ وعائشة عند البیھقی: وابو بیکر عتد 
الثرمڈی) وسھل بن سعد عند اخاکی؛ ذکر العیي ٹی ”شرح البعاريٴ' ' الفاظ عذہ الروایات: وھی حجة للجعھور 
ٹی ان رفع الصوت بالتلبیة مندوب علی ما ہو الشھور وھنذا إذا أرید برفع الصوت الحھرہ واما إذا أرید بہ بحرد 
التکلم بالئلبیة فھيی حجة للحنفیة وغیرضم فی إیجاب التلبیة کعا تقدم من کلام ابن قدامة ٹی مبداً باب التلبیة 
وإليه مال الباجی؛ إذ قال: إن التلبیة من شعائر ال حج ونما لا بجوز للحاج تعمد ترکھا ٹی جمیع نسکہہ ومؾ ترکه 
تی جمیعه عامدا أو غیر عامد ٠‏ دم وقال الشافعی: لا دم عليه: والدلیل غلی ذلك: أنە ترك واجبا ٹی الحج 
فلم بسقط وجویه عنه إِلی غیر بدلء فإن سلعوا وجوب التلبیة وإلا مال حدیٹ ححة علیھم؛ لأٹ ظاھر الأمر 
الوخوبء وَأما رفع الصوت بالتلبیق ما کانت التلبیة من شعائر ا حج کان من سنتھا الاعلان بە؛ لیحصل القصود 
مٹھا کالأڈان: ولیس لە ان یرفع صوتہ حؾ یشق علی نفسہ؛ ولکن علی قدر طاقته وبحسب ما لا یتادی إلا یە. 
لیس علی النساء إخ: قال الباحی: لأن النساء لیس شافن اب ھر؛ لأن صوت الرأۃ عورۃ فلیس علیھا من اھر 
إلا بقدر ما تسمع تفسھاء وما زاد علی ذلك من ماع غیرعا فلیس من حکمھا. قلت: کوٹ صوغا عورۃ مختلف -> 





کتاب ا حح ۸۹ رفع الصوت بالإھلال 
لتْسُمع راہ سيا قال بجی : قال مَالك: لا َرَفَمُ ار صونه بالاھلال " 


و غليه العلماء 


مُسَاجد الْحَمَاعَاتء یسیع لَفْسَه وَمَنْ لی إلّا فی مشجد بئی والمسجدِ الْحَرام 





ہا سے ال 


فإله يَرْفعٌ صَوَکَهُ فِیهھِمًا. قَالَ مَالك؛ سَمِعْثُ بَعْضٗ أَهُلِ الم یْمَجبُ ال ہر کُر 
صّلاق وَعَلی کل شرف من الأرٛض. 


عال :من الأرضی 

عبد الأئسة حح عند الحنفیة اضَاَ لکن لا علاف کی ان صزفا فتنة وقد تقدم فی أول الباب اإجماع علی آھا 
لا ترفع ضوقھاء وی "الدر الختار": ولا تلي جھرا بل تسمع تھا دفعا للفتنةق وما قیل: إِنْ صوتھا عورة ضعیف:, 

"'ادسمع الرَأةَ نفسھا" فیسٹٹیق ذلك من قولہ: "ومن معي"ء فلیس ھن ذلكء قاله الزرقاني. قلت: ولا حتاج إل یل 

الاستضاء إذا آرید اق الحدیث برفع الضوت الٹکلم یە. 

لا یرقع انحرم إخ: للا یشوش علیھم "لیسمع' من الاصماع "نفسه ومن یلیہ إلا فی مسجد من ومسجد 
ا حرام' کذا ٹی النسخ المصریةء وقی افندیة: "مسصحد الحرام"' بالسکیں ''فإِنه برفع صوئہ فیھما' قال الباحی: ا حر 
لا یرفع صوته بالڑھلال پی غیر مسحاد مین والملسجد الحرام من مساجد الحماعات, ھذا عو الشھور عن مالك؛ 
ورری القاضی أ ہو ا خسن عن ابن نافع عیٰ مالك أنه قال* یرفع صضوته کی اماجد اليي بل مکكة والمدینة. قال اہو 
الحسن: ھذا وفاقا للشافعی پي أحد قولیہ: وله قول ثان: آئه یستحب رفع الصوت بالتلبیة لی سائر الساحد 
روح قول مالك الشھور: ان المٰساجد مبئیة للصلاةۃ وذکر اللہ تعالی وثلاوۃ القرآن؛ فلا یصح رفع الصوت فیھا 
تما لیس من مقصودھا؛ لأنهہ لا تعلق لشيء مھا با لج وأما السحد ا حرام ومسجد الخیف فللحج اعتصاص 
بھما من الطواف والصلاۃ أیام می ولسبب الحچ بنیا. 

صلاۃ اخٔ: مفروضة کانت آأو نافلة "وعلی کل شرف" اي مگان مرتفع من الأرض, قال پی "الواضحة": وف 
بطن کل واد وعند ما لقي التناس؛ وعند انضمام الرفاق: وعند الائتباہ من الئوم وإٹما برید بذلك ان هذہ ھی 
الأحوال التؾ تقصد بالتلییة؛ لآأن التلبیة شعار الج فشرع الاتیان بھا عند التتقل من حال إ ی حالء قاله الیاجی۔ 
وی "الحاشیة" عن "اغلی": روی ابن أبی شییة عن جھیم؛: کائوا پستحبوت التلبیة عند ست: ذبہر الصلاق وإڈا 
استقلت بالرحل راحلتہ وإذا صعد شرفا أو عبط وادیاء وإڈا لقي بعضھم بعضاء وبالأسحار. وی "السوی" عن 
'الھاج": یستحب إکثار التلبیة ورفع صوئہ ق دوام إحرامہ خاضة عند تغیر الأحوال؛ کرکوب ونزول وضعوذ 
وھبوط واختلاط رفقة, وتی "افندیة'' مثل ذلكء وٹی 'الغیٰ" یستحب استدامة التلبیة والاکٹار مٹھا علی کل حال: 
وھی اشد استحبابا إِذا علا نشزا أو ھیط وادیا وإذا التقت الرفاق وإذا غطی رأسه ناسیا ول دبر الصلاة 
اللکتوبة۔ وفی "شرح اللباب'' للقاري: یستحب إکٹارھا عند تغیر الأحوال والأزمان وکلما علا شرقا أو ھبط وادیاء < 


کتاب الج ى۲۰ ۱ إفراد ا حج 


ِفرَاد الحج 
ہے قالات ءُ لی اي کت لیے کإا الک سو وقل ۔ے,.ەہو.صس..ے 


- وبعد الصلوات فرضا أدا٤ٗ‏ وقضا٤‏ وکذا الوتر ونفلا أي ما لیس بفرض: فیشمل السنة والتطوع؛ وھذا الإاطلاق 
هو الصحیح العتمد الطابق لظاہر الروای وأما ما خصہ الطحاوي با لمکتوبات دون النوافل والفوالت؛ فھو 
روایة شاذٰة کما قاله الاسبیحای: اللھم إلا أن یقال: أراد زیادة الاستحباب بعد الفرائض الوقتیة: 

إفراد اخج: قال احخافظ: ہو اڑھلال بالحم ج وحدہ ٹی اشھرہ عند ا حمیع؛ وی غیر اأُشھر أیضاً عثذ من یرہ 
ولا ینافيه الاعتمار بعد الفراغ من أعمال الحج پپٍ ھذہ السن أو قبل دخول اشھرہ قلے: ومعیٰ قوله: عندہ من 
بجیزہ: ان الاحرام بالحج قبل اشھرہ مختلف فيه؛ قال ابن قدامة: الإاحرام با حج قیإ ل آشھرہ مکروۃ؛ فإن آحرم بەہ 
صح: وإذا بقی علی إحرامہ إلی وقت الحج حازء تص عليه اأُحمد وھو قول مالك والٹوري واننی حنیفة 
وإسحاق؛ وقال عطاء وطاوسی والضافی: حعله عمره؛ لقوله تعا ی: ظالحج اكیٰر مُعلومَاتٌ 4 زالیقرۂ:۱۹۷) ولنا 
قوله تعال یىی : فلیْسالوِكَ غن الَِْلَة فا“ لی مواقیت للّاى زَالحَہٌ البقرۃ :4) فقدل علی ان جمیع الأشھر میقات. 
وسیاتی بیان اشھر ا حچ فی باب التمتع. قال ابن قدامة: الإحرام یقع بالنسٹ من وحوہ ثلالة: تمتع وإفراد وقران: 
وامع اأھل العلم علی جواز الاحرام بأي الأئساك الثلالة شاء؛ واعتلفوا پي أفضلھا فاعتار إمامنا التعتع ٹم 
الافراد ٹم القرانء وروی المروزي عن أحمد: إِن ساق افدي فالقران أفضلء وإن مم یسق فالتمتع أفضل, وعتار 
ا حنفیة أفضلیة القران ٹم التمتع ٹم الافراد؛ مکنا ٹی ”امش الگوکب الدري" ومن قال بأفضلیة القران آشغھب 
من ا الکیة کما جزم بہ الدسوقی ٹم الشھور علی ألسنة الشایخ بل بی ثصائیف کثیرة من حققي الفقھاء 
وشراح ا حدیث: ان ھذا الاختلاف مب علی اعتلافھم فی إحرامہ کل وقیل بعکس ذلك بان ترحیحھم فی 
إخرامہ ػػٌُ مین علی ما تحقق عندھم من أفضلیت؛ لکن الصواب أنه لیس عطرد عند الکل. قال النووي: أما 
ححة النی ػٌُ فاعٹلفوا فیھا عل کان مفردا أو متمتعا أو قارنا؟ وھي ثلالة أقوال للعلماء بحسب عذاھبھم 
السابق وکل رجحت نوغا وادعت ان ححة البی ہت کانت کذلك والصحیح نہ کل کان اولا عفرداء تم 
أحرم بالعمرۃ بعد ذلك واأدعلھا علی ا حج فصار قارنا. مُھذا النووي صحح في بیان الذاعب أفضلیة الإفراد 
وصحح ھھنا کونہ کڈ قارنا انتھاء: وفال القسطلان فی ''الوامب": قد اعتلفت روایات الصحابة فی حده کل 
ححة الوداع ھل کان مفردا أو قارنا أو متمتعا؟ وروي کل منھا ٹی "'البخاري" و"مسلم' وغیرصاء واختلف 
الناس تی ذلك علی ستة أقوال: أحدھا: أئه حج مقردا لم یعتمر معه وحکی ھذا عن الإامام الشافعی وغیرہ, 
قال الفسطلان قِ "'المواعب': والڈي ذھب إليه الشافعی ىٍ جماعة آنه کل حج ححا مفردالم یعتمر مع ۔ 


کتاب ا حح 11۱ إفراد ا حج 
- وکان یتیماً یی حجر عروۃ بن الزبیر - عَنْ عَروٰۃ ‏ بن الزْر عَنْ عَائشّة زَوج ج النِىٌ د 
ھا قالت: خَرَجْمَا مَم رَسُول اللہ لک عَامَ حَحَةِ الٰوْدَاع, فَمنَا مَنْ أَمَلَ بمُمرَق وَّمنَا 


دن ال مو وَممرَق وُمِنَا مَنْ أُهُل بالْحَجٌ 0 -+ --- 0-0-:ۃ 0-0 





- وحکاہ الزرقان فی "شرح الواغب' عن الإمام مالڈ: ورححہ ہو بنفسہ؛ وحکی عن الشافعی وغیرہ أن نسبة 
القران والتعتع إليه کل علی سبیل الانساع؛ لکونہ أمر بھما. وبە جزم ا خطابي. قال الحافظ ‏ "'الفتح": هذا هو 
اللشھور عند الشافعیة وا الگیة, والثانی: حج عتمتعا حل من إحرام العمرق ٹم آحرم بعدہ با حج کما قالە 
القاضي أبو یعلی وغیرہ. الثالث: أنه حج متمتعا لم یحل فیە لأحل سوق الحدي؛ وم یکن قارناء حکاہ این القیم عم 
أي محمد صاحب "الغیی' وغیرہ۔ الرابع: أنە حج قارنا وطاف لہ طوافین وسعی سعیین۔ قال ابن اطمام: ھذ 
مذعب علمائنا. الحخامس: أنه حج مفردا واعتمر بعدہ من التعیم؛ وزعم ابن تیمیة: هذا غلط لم یقله أحد من 
الصحابة ولا التابعین ولا الإأئعة الأربعة ولا احد من أھل ا حدیث: کذا لی "الواعب'"۔ وقال ابن القیم: الڈین قالوا 
ذلك لا یعلم حم عذر إلا أەم عوا أنه أفرد ا حج وأن عادة الفردین ان یعتمروا من التعیم فتو موا أله فعل 
کذلك. السادس: أنه حج قارنا وطاف ما طوافا واحدا وسعیا واحدا وبہ جزم الإمام ا مد کما تقدم النص عنهہ 
أنه قال: لا اك فی وبسط ابن القیم لی "اٰدي"' فی إثبات هذا القول آکٹر الیسط وأجاب عمن عالفة. 
خرجنا: واعتلف بی عددھم فقیل: فی تسعین الفاء ویقال: مالة ألف وأربعة عشر الفام ویقال: اکٹر من ذلكف: 
حکاہ البیھقيی. قال الزرقانی: ذا ٹی عدة الذین خرجوا مع وأما الڈین ححوا معه فاکٹر القیعین مکة؛ والذین 
اتوا من الیمن مع علی ىہ وابی موسی ت ہچھ. وقال القاري: بلغ حملة من معہ ٌُ نسعین ألفاء وقیل: مائة 
وٹلاثین الفا۔ وق "ھامش أبي داود"' عن "اللمعات": ورد فی بعض الروایات ا ھم مم یعینوا عددھم: وقد بلغوا ف 
غزوۃ تبوك الي ھي آخحر غزواتہ کػُّ مالة األف؛ وححة الوداع کانت بعد ذلكء ولا بد ان یزدادوا فیھاء ویروی: 
سائة وأریعة عشر الفا وٹ روایة: مائة واربعة وعشرون الفا. "مع رسول ال کل" زادت عمرة: مس بقین من 
ذي القعد کما یات لی ما جاء ث النحر ٹی ا حج؛ "عام ححة الوداع" سنة عشر من المحرة؛ وم بج كّ بعد 
اشجحرة غیرھا ٣نیت‏ بَذلك؛ لائه ہلا ودغ الناس فیھاء وقال ل۔__"علی": لا احج بعد عامی عدا فلم تبحجچ وفیه 
دلیل علی أئه لا باس بالتسمیة مبذلك خلافا من کرھہ: کما سیا بی باب السیر فی الدفعة "'فمنا من اھل 
بعمرۃ"' فقط فقد کان الیک أذن بذي اخلیفة: من شاء أن بھل بج فلیھل؛ ومن شاء أن یھل بعمرۃ فلیھل: 
'ومتا من أُھل بححة وعمرةۃ" أي جمع بیٹھماء فکان قارنا "ومنا من أھل بالحج" زاد ٹی النسخ الصریة: وحدہ. 


کتاب ا حج ۲۲ إفراد ا خج 


اَل و كَُ الله کا الْحَخٌ انا و ا بعمرَہ مر فل وَأآمًَا مِنْ اَل بح و جمع 


لے وی 6و چو اس اق 
الحج وا پل یی کا و اشن 

- سس لق ٠ھ‏ و ا 7- کے ۳ ع سض ۴ق 9 ص٠‏ رس 2ھ پر 
۸م ۷۷۳ ہہ مالكثٹ عن با ال حمہ: بن لے عن ابی عنٰ عائشة ام المؤ مثٹین: ان 


رسول اللہ کے ُفرَّ الْحَح 


با خج: ایی وحدہ کما یدل عليه التقسیی وھذا من مسعدلات عامة الشافعیة وا مالکیة ٹی آزہ ہے کان عفرداء 
وخله خققوھم کالنووی والحافظ والقاضی عیاض وغیرھم من تقدم ذکرھم ق الفول الثالث من الاختلاف لی 
إحرامہ ا علی أنه بیان ابتداء ا حال نم ضار قارناء وحمله الحنفیة وا ختابلة القائلون بالقران ابتداء علی انھا 
معت تلبیتہ بالحج فقطء وللفارٹن ان یلی بأبھما شا جمعا بین ذاك وبین ما ورد من الروایات الصرغة 
الصحیحة فی قرانہ گػ کما یأت بیانھا؟ 'فأما من أھل بعسرة فحل" ما وصل مکة واتی باعماطاء وھی الطواف 
والسعی وا حلق ا التقصیرء وھذا بحمع عليه ٹ قی حق من لم یسق معه هدیاء وأما من آحرم بعمرة وساق افدی 
معه فقال مالك والشافعی: حو کذلك. قال النووي فی "مناسکہ'"' التمتع هو الذي یحرم بالعمرة من میقات بلدہ 
ویفرغ منھاء ٹم ینشئ الحج من مک سمي متمتعا لاستمتاعہ بمحظورات الإاحرام بی الحج والعمرق قإلہ بحل لە 
جمیع انحظورات إذا فر غ من العمرة سواء کان ساق ھدیا أو م یسیق۔ وکنا قال الأبی ٹی ''اإکمال”: إن الحمر إذا 
غ من عمرتہ حل؛ تم ینشی ا حج من عام؛ وإن کان معه افدي فكذلك غعند مالك والشافعی قیاسا علی من 
لیس معه خدي۔ وقال أبو حنیفة وا مد: لا بحل من ععرتہ حؾ ینحر ھدیه یوم النحر کما سیا لی آخجر القران 
"وأما من أھل بالحج" عفردا وآھدی "او جمع ا حُج والعمرة" وصار قارنا "'فلم یلوا" بفتح الیاء وضمھا وکسر 
الماءء یقال: حل اٹحرم واأحل یمعی واحد ''حؾ کان یوم النحر" فحلواء وھذا حمول علی ان من أھل با حج 
وأھعدی؛ وإلا فمن کان ال با لحج وم یھد أمرہ رسول اللہ کل بفسخه إل العمرق کذا ف "البذل" قلت: وھو 
نص روایة الأسود عن عالشة عند البخاري؛ ولفظھا: مخرجنا مع النبی گل ولا نری إلا أنە الحج إلخ. 
افرد ا حج: وھذا کالنصی پل مستدل من قال بأافضلیة الإفراد خلافا من حملہ علی الابتداء آو علی التلبیة کما 
تقدم من السالك الثٹلالة لی ا حدیث السابق؛ وقال ابن القیم: لا ریب ان قول عائشة وابن عمر: أفرد الحج حتمل 
لٹلاٹ معان؛ اأحدھا: الاخلال بە مفردا. الثان: إفراد اأعمالہ, الٹالٹ: أئه حج حجة واحدۃ لم بحج معھا غیرھا 
لاف العمرة؛ فإھا کانت أربع مرات. قلت: والمع الٹانِ نخالفھم ویوافق مسلك ال نفیةء وھو أنە آفرد أعمال 
الحج و بجمعھا مع افعال العمرةء فھو من موؤیدات أن القارن یطوف طوافین ویسعی سعیین؛ ویفرد اأعمال ا حج۔ 


- إفراد ا خج 





۹:- خالاق عَ آن الا مک کر کا کی بن ارقل عو 


.5 خی ( ات ئا ِ 
ن رسُول اللہ کل أفرّد الحم, 


افرد احج؛ اي واستمر عليه إلی ان تحلل منە می وم یعتمر ثلك السنة وھو مقتضی تحار الامام مالك وقد 
عرفت مسالك الفقھاء وأآعاد الإمام مالك ھذا ا حدیث فختصرا: لأنہ سعه مر ن ین الأسود بالوجھین۔ وأاخرجه 
النسائیي عن قتیبةء وابن ماحہ عن أبي مصعب عن مالك يہ مختصرا. وغرض الامام مالك بإیراد عذہ الروایات 
تائید ما اعٹارہ من ترحیح الافراف وقد أجاد این امام فی إ مال سعدلات الأَئمة ق ھذا الباب فقال: وج 
الأاول أي الإافراد ما قی "الصحیحین'"' من حدیث عائشة: "میا من أھل بعمرة ومنا من أھل بج" احدیث النقدم 
ولسلم عتھا: أنە ّ أخل بالحج عفرداء وللبخاری عن ابن عمر: أنە یل ال بامحج وحدہ؛ وٹ سنن ابن ماج 
عن جاہر جچہ: نہ کل رد ا ادا ری عن عروۃ بن زیر اسم رسرل اھ 8ق فاسوتی عائشة أنہ 
اول شیء بدا بە الطواف بالبیت؛ ٹم لم تکن عمرة فھذہ کھا تدل علی آنه کل افرد. قال ا الزرقان تبعا لشووي 
ورحح الافراد بأئه صح عن حایر وابن عمر وابن عباس وعائشة وھولاء مم مزیة ٹی ححة الوداع علیٰ غیرھم 
فاما حابر فھو آحسن الصحابة سیاقا حدیٹ ححا الوداع؛ فإله ذکرھا من حین خبروج الننی کک من المدینة :لی 
اسروما نہ ايك شا رر وہ وأما ابن ععمر فصح عنہ: أله کان آخذا بمخظام ناقة الیی کكُُ نی ححة الوداع 
وانکر علی من رحح قول آنس علی قول؛ وقال: کان انس یدخل علی النساء وھن مکشفات الرڑوس: وإن 
کنت تحت ٹثاقة البی کُ تمسیٰ لعانا مع یلی با حج: واما عائشة فقرفھا عن رسول اللہ كُِ معروف, وكذلك 
اطلاعھا علی باطن آمرہ وظاھرہ مع کٹرۃ فقھھا وعظیم فطنتھاء واما ابن عباس فمحله من العلم والفقه ٹ 
الدین والمفھم الثاقب معروف مع کر نہ وبأن اخلفاء الراشدین واظبوا علٰی الافراد بعد الببی کے پا کر 
وغمر وغٹعانء واختلفی عبا: ن علی ٹ8ت ولو م یکن ااافر اد أفضل مارآ ا روا اکر یواظبوا عليهہ مع 
أغم الألِمة الْقَتَدی فَكیْف یظن ھم الراظیة علی خلاف نعل کل وروي عن عالك آئه قال: إِذا جاء حن 
الب کل حدیثان مختلفان :وعمل ابو بکر وععر باحدفا وت رکا الآحر دل ذلِك ان الحق فیا ععلا بہ: وبانە 
م بنشل عن احد مٹھم کراعة الافراد: وکرہ عممر وعثمان وغیرصا التمتعَ حؾ فعلہ علی؛ لبیان الموازۂ وبان 
الإافراد لا جب فيه دم یاإجماغ؛ بخلاف التمتع والقران ففیھما الدم جبران النقصان بلا شكثٹ؛ لآأن الضیام یقوم 
مقامہ ولو کان دم نسك لم یقم مقامه کالأضحیة., قلت: کوئە دم حبر مختلف عند الأئمۃ وھو کذلك یع دم 
حبر عند الشافعیة وا الکیٹ ولذا حزم بە الئنووي وتعه الزرقانِ خلافا للحتفیة وا حتابلة :ولذا عند این قدامة 
وغیرہ من فقھاء ا حدابلة ٹی وجوہ ترجیح التمتع: ان قیه زیادة نسك وغو کی عو کے 
وقال صاحب "'الروض اطریع”؛ بجب علی الآفاقی إن أحرم متمتعا أو قارنا دم نسك لا جبرانء بخلاف أھل 


٦ 
سر ا جس‎ 


لا سز 
ا حرم ومن ہو منه دون مساف القصرء فلا شیء عليه؛ لقوله تعالی: 8 ذلك لم لم یک ہل زالقرۃ:١۱۹)‏ ء - 


کتاب ا حج ٣٤4‏ افراد ا حج 


ھی تھی !و کا ھت 0ں ڈو ھا ھی تھے - کے ھکار دک ھا ور رک وو وت ا ۱× ور ھا و ور وہ بجھ۔۔ ‏ آ مد ا تا آھد را وی ودد تچ رھ و یو تچب ات و ھت ور وت ھب یو و یو ود و ھی وت ےو ود ےك" 


ٹم قال ابن امام: وجہ القاثلین: إنہ کان متمتعا ما فی "الصحیحین' غن ابن عمرۃ تمتع رسول اللہ کل 
وآمدی فساق معه امدی من ذی اخلیقق وعن عائشة اگ ' اس مز لا گا زقسامد1عدل طیفتان 
عم متفق غليه وعن عمران بن حصین: تمتع رسول کل وٹ معف رواہ مسلم والبخاري ععناف وف روایة 
اسلم والتضاتی: ان آیا موسی کان یفي بالنعة فقال لم عمرۂ قد علمت أن البي لػل قد فعله وأاصحابةف کے 
کرت أن یظلوا معرسین یمن ى الأراك ٹم یروحون لی الحج تقطر رؤوسھم فھذا اتفاق مٹھما علی نہ ڑ کان 
متعتعاء وعلم من هذا أن الذین رووا عنه الافراد عائشة وابن عمر رووا عثه أنه کان عتمتعاء ولا شك ان تثرحح 
روایة التمتع؛ لتعارض الروایة عم روي عہ الإفرادء وسلامة روایة غیرہ ممن روی الئمتع دون الٴفرادء ولکن التمتع 
بلغة القرآن وغرف الصحابة أعم من القرانء کما ذکرہ غیر واحدء وإڈا کان اعم بختمل أن یراد به الفرد السعی 
بالقران ٹی الاصطلاح الحادث: وھو مدعاناء وأن یراد ہہ الفرد للخضوص باسم التمعع ‏ ذلك الاصطلاح. 
فعلیتا أن ننظر ولا ٹی أنہ اعم ٹی عرف الصحابة أو لاء وانیا ٹی ترحیح أي الفردین بالدلیل؛ والاول ہین ٹ 
ضمنٰ الٹر حیح وم دلالاات آخبر علی الثرحیح خردۂ عن بیان عمومه عرفا أُما الڈول: فعا فی "'الصحیحین" عن 
سنعید بن السیب <- واللفظ للبخاري - قال: اختلف علی وعثمان بعسفان ق التعة فقال علی: ما ترید إلا ان 
تھی عن آمر فعله رسول اللہ ك فلما رأی ذلك علی اھل نھما جمیعاء فھذا پیین أنَ رسول اللہ ہل کان مھلا 
قنعاء وسیأتيك عن علی النصریح بہ؛ ویفید اأیضاً ان ا حمع بیٹھما تمتعء فإان عثمان کان یٹھی عن النعة وقصد 
علی إظھار مخالفته تقریرا ما فعله وآنه لم ینسخ؛ فقرن؛ وإما تکون مخالفة إڈا کانت الدعة الي تھی عنھا عثمان ھی 
القرانء فدل علی الأمرین اللذین عیناعماء وتضمن اتفاق علی وغثمان علی أن القران من مسمی النمتع؛ وحینٹذ 
جب مل قول این عمر: ''قتع رسول اللہ كٌ'' علی التمتع الذي نسمیه قرانا لو لم یکن عته ما یخالف ذلك اللفظ 
فکیف وقد وحد عنه ما یفید ما قلنا وھو ما ٹی 'صحیح مسلم'" عن ابن عمر یش ہ: آنہ قرن ا حج مع العمرة 
وطاف غما طوافا واحداء ٹم قال: عکذا فعل رسول ال کل فظھر ان مرادہ بلفظ النعة فی ذلك ا لحدیث الفرذ 
السمی بالقران: وکذا یلزم مٹل ھذا فی قول عمران: ''ئمتع رسول اللہ لػُ وئتعنا مع" لو لم یوجد عله غیر 
ذلك؛ فکیف وقد وحد عنه ما لی 'صحیح مسلم" عن ععران بن خصین قال لمطرف: 'اعدثكت :حدیٹا عسی الله 
ان ینشعك ۔بہ: ان رسول اللہ جمع بین ا لحج والعصرق ٹم لم ینہ غنہ حی مات" وکڈا بب مل ما قلنا یی 
حدیٹ عالشة: تم رسول اللہ کل زیخ لو یرحد عنھا ما بخالفہ فکیف وقد وحد عنھا ما هو ظاھر فی 
وھو ما ٹی سٹن أبي داؤد: سعل ابن عمر کم اعتمر رسول اللہ ك٢‏ فقال: مرتین: فقالت عائشة: لقد علم ابن 
عمر أن رسول اللہ کُّ اعتمر ثلاٹا سویٰ الي قرن بنحتہ وکذا ما ٹی "'مسلم'"' من ان آبا موسی کان یف بالمتعة 
وقول عمر؛ لقد علمت آأنە يك فعل: فھو ػُّ فعل النوع السمی بالقرانء یدل عليه ما ٹ "البخاري" عن عمر ے 


کتاب ا حج ۱ ۲۰۵ .. إفراد ا حج 





سے الإ 


مت ا تی ئل لیئر راو ہد الس ٠‏ بل بَعْدہُ 
بمُمَرَوِ فَلَیْس ذَلكٗ له. قال مَالكَ: وَذلكٗ الٰذی أَذْرٌکۓٗ مُل الْعلم لَْنَا. 


خلافا لأبی حنیفة 
- قال: معت رسول اللہ کڈ بوادي العقیق یقول؛ انان اللبلة آت من رہبی عزوحل فقال: صل پی عذا الوادي البارك 
رکعتین وقل: عمرۃ تی ححقة ولا بد لہ من امتٹال ما آمر یہ وما ٹی أبيی داود والنسائی عن منصور "وابن ماحە" 
عن الأععمش کلاہما عن أبي والل عن الصبي بن معبد قال: أھللت ما مع فشال عمر: مدیث لستة بیكگ 5ے 
وروی من طرق أخری و حیںحمحف الذار تطیٰ قال: و أصحه إسناڈا حدیٹ متصور والیامحعش عغن أی وائل عن 
الصبیی عن عمر. وأما الٹانِ: ففقی 'الصحیجحین' 'عن بگر بن عبد اللہ الٰريِء عن نس قال ؛ جعت رسول الہ کل 
یلی با حج والعمرۃ جمیعاء قال بکر: فحدثت ابن عمر فقال: لی با حج وحدہء فلقیت انسا فحدلته بقول ابن عمر 
فقال اُنس: عا تعدونا إلا ضبیاثاء معت البي کٌ یقول: لبيیك حجا وعمرة وقول ابن الموزي: إن انسا ہچ 
کان إڈ اك صبیا - لقصد تقدع روایة ابن عمر ىہ عليه - غلط: بل کان سن انس فی ححة الوداغ عشرین 
سنة أو اکٹر؛ فکیف یسوغ عليه بسن الصبیان إذ ذاك؟ مع أئە إنھا بین ابن عمر وانس ف السن سنة واحدة أو 
سئة وبعض سنق ٹم روایة ابن عمر عنه الافراد معارضة بروایته عنه التمتعء وقد علمت أن مرادہ بالدعٹع القفران 
وثیت:عن ابن عمر فعله ونسبتہ إلی رسول اللہ کّ کما ذکرناہ؛ وم بختلف علی انس احد من الرواۃ ‏ أنە ہل 
کان قارثاء قالوا: اتقق عن ان ستةھ خر راویا نہ کک قرتك مع زیاذۂ ملا زمنة لرسول الله 2 پان کان 
حادم لا یفارقہ حؾ ان فی بعض طرقه: کنت آخذ ہزمام ناقة رسول اللہ کل وغي تقصع بجرتا؛ ولعانما یسیل 
علی یدیي)؛ وھو یقول: لبیلٹ غححة وعمرۃ. 
من اُھل: أآی آحرم "جج مفردا' بالتصب علی الححالیة ٹی النسخ اٰندیةء وہاہ حر علی الصفة ٹی الئسخ المصضریة؛ 
'ئم بدا لە أن پھل" أي حرم "بعدہ بعمرة"' أي یردفھا عليه 'فلیس لە ذلك"؛ لأن اعمال العمرۃ داخلة ٹی الحج؛ 
لا فائدة ٹی إرداٹھا علیۂ بخلاف عکسہ فیستفید بە الوقوف والرمی والمبیتء قاله الزرقان: وقال النووي: قد 
اتفقی جمجھور العلماء علی جواز إدخال ا حج علی العمرة وشد بعض الاس مع وقال : لا یدعل إحرام غعلی 
إحرام کعا ا تدخل صضلاہ علی صلا واعتلفوا نی إدعال ال ة علی اج فجوزہ اأصحاب الرأيء وھو قول 
الشافعی: و ملع آحرون, 
افذرکت علیہ إخ: وھذا کالدلیل ما تقدم من أنه عمل أھل الدینق وھو ححة عند ا الکیة. قال صاحب 
"اخلی": خو الأصح من قولی الشافعی. قال عیاض: وحعلوا هذا خاصا بای لضرورۂ بیان الاعتمار لی 
اشھر ا حج وتبعه النووي؛ وفیه نظر للسبکی وجوزہ أبو حنیفة, 


کتاب اج ٦‏ ۲ القران پی ا حح 


الَْرَان ق 


غ۷ - مالك ع؛ ْ حَعفر بْن مُحَمَبٍ عَنْ أبيه أُنَ لمقذاذ بْنَ الأسُوّدِ دَحّل عَلی . 








القران: قال ابی تحیم: هو متدر قرتك مل پاب تس وفعال بجی مسدر ا سن الٹلانی کلیاس وشو ابحمع رکا 
اليق قال العییيٰ: فی“ ن یابِے ضصرب يِف پ٤‏ قاله ابن الس وف 'احکم' و"الصحاح": ھی باب نضر ینصر؛ واعتلفوا 
گی مصداقہ اسطلاحاء فقالت النفیة: ھو 7 ن آحرم نع معا أ۶ ا٘دََعا ل إجرام اج علیٰ احرام العمرۃ قبل سی 
ا اکٹر الأشراط : و افخل إحرام العمرة علی إحرام الج قبل 2 ن یطوف للقدوم ولو شوطا ولا إِسَاعة ٹی القسعے 

الو لین وھو قارل سسے 6 الفالٹ: قاله ابن تیم قال الماري: گل "شرح اللباب“ ؛ وی دیپعا گِ اشھر ا خج بن 
یوقع اکٹر طواف العمرة وجمیع سعیھا وسعی ا حج قیھا ولو تقدم الإاحرام وبعض طراف العمرۃ علیھا. 

ان القداد ا : وفيه انقطاع؛ إأن ملا م یدرك ا لقداد ولا علیا 09200 "باكنقنا" بضم الین و اسگان الما قے 


میمل) من چو وہضم اولہ و گنز ایم سض تی أی یسقیي آو بعل: ون "اغلی" لا یقال؛ۂ امم 
والنجیع: یبط بضشر ب بالدقیق و بالماء ویڑ جر اخمل: والمعیٰ أيه تعلقے , بگراأت لہ" مع بکرة بالفتح والضم: 


یرہ خیة سض یق مگ3) ' 'وشغو "اي علي "'ینحع" بفتح التحتیة ہ کرت ا لنون وفتح اخیم آخرہ عیٰ 


ولد التَافة و الف ييٌ مٹھا آو الف لیف ان بج عء و اہن الخاٰ نے آے اپن اللبوكٰ و الذديی م پیزلی۔ 'دقیقا ورعبطا" 
بقتح السصحجمة والموحدةا قال گِ "اضغمع": احخبط؛ ضرب الشجر بالعصا لیتنائر ورقھا لعلف الاہل والخبط: 


با حر کة الورق الساقط مع سو وت نپ علفتھا النجو غ والنحیع زشر ان غئلط العلت سٰ اخیط 
والدقیق با لماء ٹم یسقاہ الابل: "فقال القداد لە" آأي لعلی "ھذا عثمانِ بن عفان 


أمیر الؤمتین "یھی عن أن 
یمرن" ہفتح اوله بیناء الفاعل آي الائسان: ہضم أوله بیٹاء اٹجھول قنائب الفاعل قولہ: "بین ا حج والعمرة' قال 
الڈی: اعتٹلف گل ای شی اعتلفاء فقیل: ‏ الفسخ ستعة غتعان وزأہ عاضا پالصحابفق واجازہ علي وراہ عیاساء 
وقیل: اختلفا ٹی التعتع. قلت: ھذا عو الظاھر من السیاق؛ فإن علیا أغل بھعا وم یفسخ. وقال الباحی: ولعل 
سان قاقی هدخى سی قاائی لف کی نے تلظاب ضس لان شعة لا علی وحە التحرم ولکن علٰی وجه 
اض علی الافراد الڈي عو أفضل فحمل ذلك القداد علی التع الام" آو خاف ان تحمل مته علی الع الغام 
فیترك الناس العمل یه ملق حیّ یذھب حکمە وینقطع عملہ؛ فقال عثمان؛ ذلك رابيء یرید تفضیل الافراد 
علیہ ومعی ذلك أنه راأي رآہۂ لأنه لیس فيه لص عن الئی ػَّّ قلت؛ وحتار الشایخ ان عثمان اقندی ى ذلك 
بعسر وکان غرض عمر ى اہ بذلك ان یکٹر شی إل البیت:؛ أما من الصحابة فلکون مشیھم میا للتبلیغ وتعلیم 
الىاس ونشر العلوم وأآما من غیرھم فللتعلم والاجتماع بالصحایة؛ فإن اخححاز کان بحتمع ھڑلاء توم افدایة 

ہل غذا آشاز الطحاری؛ إِذْ قال: فاراد عیبر بالڈذی آمر یہ عرع ولگ ان یزار البیت قٔ کل عام مرتین وکرہ - 


کتاب اج ۲۷ القر ان ی پی الج 
ہے ری سو میمش س ز گلا گان 


دی آ الاقیق و لی کت اتآ ود قد آ کو کے کک خی 


و2 


عُثمَان بن عفان خقال: آئت کی عن آن بغرن بی لحم زائمم ہد غقال عثمان: 


ذَلكَ رای فَشَرََعلٌ شَلكبًا وَھْر کٹ ل: ايك الم کہ للع بِحَکو ومْمْرَوَ تا 


.ات ٣‏ مل اج فیلزم الناس ذلك: فلا یأتون البیت إلا مرة واحدة لی السنة عذا وقیل: کان 
می عمر أیضا عن متعة الفسخ کما سیأق بیانة ق باب التعتع وقال الحافظ: إن عثمان ىہ لم یف عليه ان 
التمتع والقران جائزان وإما تھی عنھما لیعمل بالأفضل کما وقع لعمرء لکن خشی علی ثثہ أن بحمل غیرہ الٹھی 
علی التحرم فاشاع حواز ذلك: وک کل مٹھعا بحتھد ماحور۔ قلت: وسیاق لی کلام الحافظ ایضا ما یدل علی ان 
عِْمان حمل الدمتع علی أفم گانوا نعالقین وعال البغوي - کما یظھر من کلام اخافظ - یل ان عتمان رحع عنن 
الٹھی لسکوتە علی فعل عليء فصسار إضاعا۔ وقال اخصاص لی "اأحکام القآن': وقا۔ رو ي عن عغفمان: نہ م یکن 
ذلك منه علی وجه النھی ولکن علی وجہ الاختیار: وذلك لعان: اأحدھا: الفضیلة لیکون الحج لی اشھرہ العلومة 
لہ ویکون العمرة فی غیرعا من الشھور: والٹان: أنە أحب ععارۃ البیت وآن یکٹر زوارہ ق غیرھا من الشھور۔ 
والٹالٹ: آنه رآی إدخال الرفق علی اھل ا حرم. ٹم ڈذک اروام عمر بن النطاب بنتحر عذہ الوجوہ, 

وعلی یدیهۂ اج: آراد به ما یشمل الذراعین اش چس سیاق؛ " أثر الدقیق والخبط" لاستعجالہ؛ لأئه کبر عليه 
یہ عن أمر فعله کل ''فسا آنسی اثر الدقیق والحیط علی ۔ذراعیہ'' تنبيه علی شدة حفظہ القصۃة "'حؾ دحل علٰ 
عثمات بن عفات" ولعلہ کان بِعحتفانَ کا تقدم فقال:: آئٹ تتھی عیٰ ان تفرت: ببناء الفاعل آو الملقعول عق 
ا حج ؛ والعرة "' وتقدم من روایة البخاري عن سعید بن السیب: ققال علی: ما تریدِ إلا ان تٹھی عن أمر فعلەه 
صسول الہ کٹ وزاد مسلم من ھذا الوحه: فقال عثٹمان: دعنا عنك: قال: إني لا استطیع ان اُدعكء "'فقال 
عدمات ذلك'' آیى تر حیح اإافراد "رای فحرج علی مغضبا''؛ لأُن معارضة النص بالرأي شدید عندھم "'وھو 
یقول: لبيیك اللھم لبیٹ بحجة وعمرۃ معا" ولللسائی: فقال عثمان: ترانِ آنفی الناس عنہ وانت تفعلہ؟ قال: ما 
کنٹ اذغ سنة البی کہ لفول اأجد, وخو نض ف ان علیا نسب القران إلی السنة بخلاف الافراد: وم ینگر عليه 
عثماكء: :یل قبله کعا ٹی روایة للنسائی بلفظ: شی عشمان عمن التمتع فلی علی واصحابه بالعمرة فلم ینھهھم 
ععاتِ فقال لە علی: ام تسمع رسول الل کل متع؟ قال : بلی۔ ول من وجہ آخحر: سمعت رسول اللہ کػّ یلیی 
شما میعا۔ زاذ مسلم من طریق غبد اللہ بن شقیق عَن عفان قال: احل ولکنا کنا ععالفین. 





کتاب ا حج ۱ ۲۹۰۸ القران ٹی ا حج 
قال بجی: قَالَ مَالك: الأَمْر عِنْدَنَا ان مَیْ قَرَنَ الْحَحٌ وَالْمْمْرَةَ لَمْ بَأَحْذ ِنْ شَعرہ 
کا وی بَلي یز ڈراو لی بلک تا زت کان للة تج سی نز شس 

۷ - مَالِك عَنَ لْحَمد بن ین امہ بیو رسول اللہ کل 
عَامَ حَجَة الْوَدَاعٔ حرج لی سے أُصحابہ مَنٌ اَعَل بحَجٌ وھ ا من جمع 
نخ وھ رمق نَا فتھ رگلو تھی التسی از خخ الک 


سصسصب وَامًا مَنْ کان أَحَلَ را شحخل 
مَالك أنهُ سَبع بَمْض أَمْر الم یَقَولُونَ: من أمَل بمرَو ٹ بَا لَهُ ان بُھل بحَحْ مَعَھَا 


اھر عندنا: أھل المدینة "ان من قرن ا حج والعمرةۃ" أي احرم بھما معا أو اردفہ علیھا "لم یاذ من شعرہ 
شینا''؛ لأئہ حرم "وم یحلل"' ہکسر اللام الأولی بفك الإدغام "من شیىء'"' من اشحرمات "حیّ یتحر عدیا إِن کان 
مع" وإن لم یکن معہ فیشتري وینحر؛ لن دم القران واحب بشرطہ. قال ابن قدامة: ولا نعلم ٹی وجوب الدم 
علی القارن خلافا إلا ما حکی عن داود: أنە لا دم علیہ. 'ویجحل بھی یوم الئحر"' برمی جمرة العقبة قال صاحب 
ا حلی": وبە قالت الثلالٰة الباقیة وا حمھور. قال الباحی: یعیٰ ان من قرن بین ال حج والععرة فإه لا یصح أن 
یتحلل من شيء سن إحرآمہ حی بحل من جمیعد وذلك لا" یکون إِلا بھی یوم النحر. قلت: وعو كکذلك غند 
ال حنفیة قال القاري ٹل ٭شرح اللباب"' بعد ما ذکر فراغ القارت عن أفعال العمرة: ٹم یقیم محرما؛ لان أوان تحلله 
یوم النحر؛ فان حلق یکون جنایتہ علی إحرامین۔ ام حجقة اح: سنة شر وفیه التسمیة بذلك خلافا لن 
کرہ ذلك "حرج إلی ا حج'" بانواعہ الثلاثة "'فمن اصحابہ من اہل بحج"' مفرد "ومنھم من جمع الحج وا 
وضار قار ٹا "'ومنٹھم من أھل بععرۂ فقط؛ ناما من اُھل با خج او جمع ا ےم ج والعمرة فلم علل" ای یوم النحرء 
وقد تقدم لق حدیث عالشة بشۃ أن ذلك عمول علی من آعدیء ومن ل گی سوطا آرعو کا بالفسخ 
'وآما من کان أھل بعمرة فحل" بصیغة الإافراد ٹی اٰندیة وبصیغة ا جحمع فی الصریة بعد أداء أفعال العمر 
وغرض الإامام یراد عذہ الروایة إلبات شرغیة القران اذ کور قی الترجمة. 
تم بدا ل۱۰ خ: أْي آراد 'آن پھل" اي بحرم بج معھا فذلك لە' 'أْي جائز له, قال صاحب "ال ی": وبہ قالت الثلالٰة 
الباقیة وا لحمھور. وقال اہن عبد البر: إِن آیا تور شل فمنع من إدعال اج علٰی العمرۃ قیاسا علی عكسهہ, "ما 
مغ یطف بالبیت ف یسعی "بین الصفا وامرو رإطلاق الطواف علی السعیي غار أو بطریق اےذف. قال الباحی: 
پرید أُن من أہل بالعمرة ئم أراد أن یردف ا لحج علی العمرة فیکون قارتا غماء فذلك له؛ وتقدم ألە یکون قارنا ے 


کتاب ا لج ۰۹ ۲ القران فی ا حج 
فَذكَ لَهُ مَا لَمْ يَطّفٗ بِاليْتِ وَبَیْنَ الصّفا وَالْمَرُوَقِ وَفَد صَنَع ذَلكَ عبد اللہ بن عُمْر 

یں قال: إِنْ صْيِذت عَنْ الب صَنعَْا كَما نَا مع ول اللہ ہچچٹ: تم الفت إلی 
مْحبہ َقَاَ ت ما أَْرْمُمَا إلا واج اْهدُكُمْ آئي قد أوْحَبّےٗ الْحَيٌمَم ا الو قال 
قاكَہ وَلَا آقل اتتابۃ زشرل لع اس یہ اس تم ال لَهَه 
حرا شیا جج غاد ضر ا 0۵ رق تُمٌ لا بَجل حّی یَجل 
ْهَّا یبا 


- غند الحنفیة لو آحرم بالحج قبل اکٹر طواف العمرة لا بعدہ, ''وقد صنیع ذلك" أي اروف ا حج علی العمرة 
"بد اللہ بن عسر حین قال: إِن صددت"' بیناء اجشھول ای منعت "غن البیت" ای غن الوصول إليه ”ضنعنا ما 
صتعنا' انا وأصحابی "مع رسول اللہ کل من التحلل با حدیییة حیث منع الش رکون من دخول مک 'ئم العفت"' ابن 
عمر "ال أاصحابہ" بعد ما أحرم بالعمرة "فقال'" مخبرا ٹم با دی إليه نظرہ: "ما أمرھا" أي الج الس "الا 
واحد'' بالرفع أي ٹی حکم ا حصر فإذا جاز التحلل ق العمرة مع أھا غیر محدودة بوقت؛ فاوی ان بجوز فی الحج 
''اشھدکم أن قد أوجبت ال حج" أیضا "مع العمرة' ومعؾ إشھادہ مم علی ذلك: لیعلعوا ما صار إليه من ذلك, 
قال مالك: ھکنا قی جمیع النسخ افندیة ولیس ‏ النسخ الصریة لفظ "مالك"ء بل سیاقہ: ''قال: وقد أھل"۔ 
وجعله العلامة الزرقان قول ابن عمر - إذ قال: قال ابن عمر - عتحا علی جواز إدخال ا حج علی العمرة لکن 
الظاہر أته مقولة الإٴمام مالكء کما ہو ئص النسخ ا مندیة وب حزم الباحيی؛ إذ قال: وقول مالك: قد أھل 
اصحاب رسول اللہ کم برید ان مٹھم من أھل بالعمرة إلح. وبہ حزم صاحب "ا حلی"؛ إذ قال: قال مالك 
مستدلا ٹانیا علی إدخال ا لحج علی العمرة إخ. "''وقد أھل" اي أحرم ''اصحاب رسول اللہ کل" أي بعضھم "عام 
حجة الوداغ بالعسرۃ" کما تقدم ٹی حدیٹ عائشة: منا من أھل بعمر مم قال فم رسول اللہ جات من کان عفد 
ھدي فلیھلل با لحج مع العمرة" الی أحرم بھاء ففيه جواز إدخال ا حج علی العمرة؛ إڈ أمرھم الیی کل بلك "'ئم 
لا بحل حی یحل منھما جمیعا" یوم الئنحس وھو ححة لمن قال: إن سائر افدي لا یحخل حؾ یحل منھما جمیعا. قال 
صاحب "'اضسدایة'' فی التمٹع سائق افدي: إذا دحل مکة طاف وسعی: علی ما بینا ٹی متمتع لا یسوق ا ٰدي؛: 
إلا أنه لا یتحلل حنؾ بحرم بالحج یوم الترویة؛ لقوله ٤ے‏ لو استقبلت من أمري ما استدیرت ا سقت افدي؛ 
ولعلٹھا عمرۂ وتللت متھاء وھذا ینفي التحلل عند سوق افدي۔ قال الحافظ پٍي "الدرایة": رواہ مسلم پ 
حدیث حاہر الطویل وٹی 'الصحیحین"' عن آئس: لولا ان معی اطدي لأحللت إل. 


کتاب احج ۱ ۳ قطع التلبیة 





کرک و وو یی 
التللة 
اقم ہی 
و ور ے۱ 


۲ - مَالك عَیْ مُحَمّدٍ بُن أي بکر الثقغي أّهُ سَل انس بْنَ مَالكٍ وَهُمَا غاویَاد 


و وی ای پر لع فی مثل ہذا اَم مَعَ رَسُولِ اللہ 5؟..... 
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قطع العلبیة: یع مؾ بقطع احرم با حج التلبیة, وتخصیص احرم با حج؛ ما ان الصتف ول سیذکر قطم العتمر 


التلبیة عنٰ قریب, والمسالة خلافیة عند أھل العل قال الحافظ شحت حدیث البخاري: عن اہن عباس س ان اُسامَة َن 
زید کان ردف التی کمن عرفة لی الردلفة تم ارذفِ الفضل بن عباس قال: 'فکلاھا قالا: لم بزل الٹی کل 


لی سیں۔ رمی جمرة العقبة. گ ھٰذا الحیدیٹ أن :رق ہی تید اھ وافا شع ماع 
التحلل, وزروف اہن المنڈر پاسناد صحیح عن ابن عباس ا کان یقول: التلبیة شعار اخج فان کنت حاجا فلب 
حی بدأ حلك؛ وبد حلك أن ترمي جمرة العقیة. وروی سعید بن منضور من طریق ابن عباس قال: حححت 
مع غعر اإحخدیی غشرة حجة؛ کان يليی حی یرمی اخشمرةء وباستعرارھا قال الشافعی واہو حِنیة والٹورٹيی 
وا حمد وإسحاق وأتباعھم وقالت طالفة؛ بقطع ارم العلىة إِذا دعل اخرع شو تھب اپ عغضر لکن کاتِ 
یعاود الثتلبیة إذا عحررج سن مکہة إ یل عرفة. وقالت طَالٰفة: بقطعھا إذا راح هی الموقف؛ رواہ ابن المنڈر و صعیلہ یل 
منتصسور بَأَسَائیٰد صحیحة غعن عالشة وسعیہ بن أی وقاص وعلی؛ وب قال عالكء وقیدہ پزوال الشمس ام 
عرفف وھو قول الأوزاعی واللیٹ واشار الطحاوي إلی أن کل من روي عنہ ترك التلییة من یوم عرفة أئه ترکھا 
للاشتغال بغیرھا من الڈکر؛ لا علی ھا لا تشرعء وجمع بذلك ہین ما اختلف من الآثار. 
وشضا غاذیات: جلہ ااسة ازة ای ذااق غَلو ٣‏ من می إلی غرفة: گت کچھ ن" أي من الذ کر وغیرہ کی 
الطریق مثل غذا الیوم مع رسول اللہ اك ولسلم من طریق عرزسی ہن عر]يةے غل: قد ا ئے اس 
غداة عرفة: ما تقول فی التلبیة ٹی ھذا الیوم؟ کذا قی ''الفتح" ''فقال" آئس؛ "کان یھل الھل عنا فلا پنکر علیه 
و 'مسلم' و "اف داود"؛ عٰ آپ: ن عغمر مڑنہ: غدونا مع سمل اللہ لے من ھے' ؤال غر قات؛ منا اطلبيی ومنا مکی 
"ویکبر ا لکبز فلا ینکر علیہ" قال لعییٰ: قوله: پنگر" علٰیٰ صیقة العلو می المٰوضعین والشضممر المرفوغ فيه لی 
البی کُ. وضبطہ احافظ ى "الفتح' می او للمحھولء قال: وٹی روایة موسی بن عقبة: لا یعیب اأحدنا علی 
صاحبہ, قال الطیبی: ھذا رخصقء ولا حرج فی النکبیرں بل بجوز کسائر الأذکارء ولیس التکبیر کی عرفة من سنة 
الحاج ہل السنة غحم التلبیة إلی رمی جمرۃ العثیة. وقال الشیخ ول الدین: ظافر کلام الخطابي: ان العلماء أجمعوا 
علی ترك العمل نذا الحدیٹ: وآن السنة لی الغدو من می ال عزفات الَةافقظء رحگن المنذری أنَ بعض العلماء 
اد بظاشرہ لکته لا یدل علی افضل النکپیز علی التلبیة:بل علیٰ جوازہ فقط؛ لان غایة ما فیه تفریرہ کہ علی 
الشکبر وذلك لا یدل علی استحیابہ؛ ققد قام الدلیل الصریح علی ان التلبیة حیینڈ آفضل؛ ۔مداومتہ کل علیھا. 


کتاب الج ۳۹ .-- قطع التلبیة 
قال: کان يُھل المُھل مِنا فلا ینکر عَليْهہ وَیْکْر المُکَبْر فلا ینکر عَليْه 

سورس یس سر سن ری ترجحے 
فی الْحَيٌ سح 5 حتّی إذا زَاغتِ الشَمْسٗ منْ وم عَرَفَةَ قَطع القَلِيَةٍ 

سب قالَ مَالك: دوان س سرت عَلَيه اَمْلْ الم پتلیٹًا. 

أَنّهَا کات - لَلِيَة إذا اعت ۴ لق 

- عیع عو کم ا جد ظز حر هب ان ذن ا 


ان علي بن إخ: وفیۃ انقطاع؛ لان محمد الباقر لم یدرك علیاً "کان یلبی ہی الج" إلی یوم عرف "حنؾ إڈا 
زاغت الشمس'" أي زالت "من یوم عرفة قطع التلبیة"'ء وبە قال الأوزاعی واللیٹء وھو امروي عن سعد بن أبی 
وقاص وابن ا سیب وعروة والقاسم وتقدم فی بیان الملذاعب ما قال الحافظ: وقالت طائفة: بقطعھا إذا راح إلی 
الوقف؛ رواہ این ا منڈر وسعید بن منصور بآسانید صحیحة عن عائشة وسعد وعلی فإن م یکن لعلي روایتان 
السألة یقید أثر الیاب بالرواح إلی اللوقف بعد الزوال, 

وذلك: آي فعل علی "الأمر الذي مم بزل'"' أي استعز 'عليه أخل العلم ببلدنا' الدینة اور وتقدم فی الذاهب 
أفھا إحدي روایات الإامام مالك رواھا این اللواز غنہ, قال الباحی: قال ابو القاسم باثر قول مالك فی التلبیة: إلا أن 
یکون آحرم با حج من عرفة فیلی حؾ یرمی جمرة العقبق فحمل ا لحدیث علی من ھذا حکمہہ ولعله تاول قول 
الراري: أن ابی کا م یزل یلی حؾ رمی جمرة العقیة أنه أمر بذلك. وأنت خبیر بان التورجیه فيه بعد لا یِخفی. 
إڈا راحت: أي من الصلی ''إل الوقف' ھکذا قی جمیع النسخ اغندیة والصریة إلا الزرقانِء ففیھا: إذا رحعت إلی 
الرقف: والمعین واحد وتقدم ان ذلك روایة اشھب عن مالك؛ وغرض الصنف بذکر ھذہ الآثار الختلفة: الإاشارة 
ای الاعتذار عن العمل بروایة الفضل: ومکانة علی وعائشة عن ابی چ لا غخفی؛ وللمخالف آن الفضل کان إذ 
ذاك ردیف النی کل بخلافھماء وقال الطحاوي: إن القاسم لم یخبر لی حدیثہ عن عائشة اھ قالت: إِن التلبیة تنقطع 
قیل الوقوف بعرفة وإنما آعیر عن فعلھاء فقد بجوز أن تفعل ذلك لا علی ان وقت التلییة قد انقطع؛ ولکن لأنھا 
تاذ فیما سواھا من الذکر من التکبیر والتھلیل؛ ولا یکون ذلك دلیلا علی انقطاع التلبیة وخروج وفتھا: 


کتاب ا حج ۰۲ قطع التلبیة 
ِ٥ا‏ القَهَی إِلی الْحَرّمٍ خی طوف بِالبَيّتِ وَبَیْنَ الصّفا وَالمَرُوََ ثُمٌ بی حَتی یَعْدو 
ِنْ مِنّی إِلّی عَرَفق فَإذًا غذا تَرَك اللَلبِيَةَ کان یَثْرِكُ التب ٹی العُمْرَةِ إِذَا دَخَل الْحَرَم 
٦‏ - عَالك عَنْ این ٹٍھاپ أَنهُ کان یقول: ؛: کان عَيْد اللہ بُن عُمر لا لی وََھو 
طف بِايْتٍ. 

۷ س عَالك عَرٴْ عَلقَمَة بن أبي عَلْقَمَة گے آب ضرغ عائشة ام ال شر ا 
کائتا کل و اکر ىەو؟ەمەػممکعمصإ-سسہ-ھسعسھوصسووسحس- 


إذا انتھی احخ: ویستدع الثرك "'حؾ یطوف بالبیت'"ء ویسعی "بین الصفا وا مروۃ ٹم" بعد ما اتم الطواف والسعی 
یليی حؾ یغدو من می إلی عرفة: فإذا غدا' أي شرع ى الذھاب من مین "'ترك التلبیة" أي ٹی الطریق ھذا ہو 
مفھوم الأثر عند عامة شراح "'الوطا'' من الزرقانِ والباحي 'والصفی"؛ وعلی ھذا فالأثر خالف لا تقدم ٹ بیان 
المذاھب من کلام الحافظ؛ إذ قال: قالت طالفة: یقطع اغحرم التلبیة إذا دحل ا حرمء وھو مذھب ابن عمرء لگن 
کان یعاود التلبیة إذا حرج من مکة إلی عرقة. ویمکن تاویل آثر الباب إل کلام ا لحافظ لو صح أنە هو مذھب ابن 
غمر أن یقال: إن معیٰ قولہ: ٹم یلی حؾ یفدو اي حین بغدو من من ال عرفق فإذا أتم الذھاب ترك؛ قتامل. 
''وکان'"' ابن عمر "یترك التلبیة ٹی العمرة إذا دخعل الحرعم" وسیات قطع التلبیة ٹی العمرۃ قرییا. 

لا یلہي: قال الحافظ پ ''التلحیص": ھکذا اخرجہ البیھقی عن مالك عن الزھري. وروي عن ابن عمر خلاف 
ذلك أیضا ارجە ابن أبیي شیبة من طریق اہن سیرین؛ قال: کان ابن عمر إذا طاف بالبیت لی وھو بطوف 
بالبیت, قال الزرقاین: لعدم مشروعیتھا ي الطواف؛ ولڈا کرھھا ابله سا م ومالك. وقال ابن عیینة: ما رأیت اأحدا 
یقتدي یه یی حول البیت إلا عطاء بن السائبء وأجازہ الشافعی سرا وأحمدہ وکان ربیعة یلی إذا طافء وقال 
إ ماعیل القاضی: لا یزال الرحل ملبیا حی یلغ الغایة الي یکون إلیھا استحابتہء وھی الوقوف بعرفة قاله أبو عمر۔ 
تتزل ھن عرفة: ولفظ محمد فی "موطلہ"!؛ تنزل بعرفة "بٹمرة'' بفتح النون وکسر الیم علی ما ضبطہه عامة شراح 
الحدیٹ. قال ابن حجر فی "'شرح مناسك النووي": بجوز إسکان الیم مع فتح النون وکسرھاء موضع قیل: من 
عرفات؛ وقیل: بقربھا خارج عنھاء قاله الزرقاني. وظاہر اکٹر فروع الأئمة الثلالة الثانی؛ وبه جزم الزرقانی فی "شرح 
المواھعب' والطیبي فی "شرح الشکاة"؛ إذ قال: ولیست من عرفة وکذا قال النووي فی "شرح مسلم"ء وقال ا حافظ 
ٹی "الفتح": موضع بقرب عرفات خارج ال حرم بین طرف ا حرم وطرف عرفات؛ وإليہ یشیر تئنویر شیخنا ٹ 
'الصفی'؛ إذ قال: باب یستحب تقصیر الخطبة بنمرة؛ وتعحیل الرو واح إلی عرفق فھذا ظافرہ أن عرفة غیر غرف - 


کتاب الحج ۰۰۳" قطع التلبیة 


2ے سر لا 


0ہ - ات اھ می کس و سی وت ۴آ کو آ8 یھ سر وس ا کے کے 
ٹم ُخولت إلی الأرَاكِء قالتٴ: وكائّت عَائشة ُھل مَا کانّت ٹی مُنرلھاء وَمَنْ کان مَعَھَا 





< وق "ال حاشیة"' عن "ا حلی": بفتح النون وکسر الیم ونجوز إسکانھاء موضع بجنب عرفات ولیس متٹھاء وھو 
منتھی الحرمء وکأنہ برزخ بین ا حل وا حرم. وبذلك جزم النووي فی 'مناسکە'؛ إذ قال: لیس من عرفات وادي 
عرنة ولا نمرۂ ولا السجد الذدي یصلی فیه الإمامء بل هذہ الملواضع خارج عن عرفات علی طرفھا الغربي. وظاھر 
فروع ا حنفیة الأول: بل هو ئنص "'الزیلعی علی الگنز"؛ إذ قال: ینزل مع الناس حیث شا وقرب ا لحبل أفضل: 
وعند الشافعی بطن نمرۃ أفضل؛ لنزوله کل فیہ. قلنا: نمرة من عرفةہ وقد قال كّّ: عرفات کلھا موقف: وارتفعوا 
بطن عرنة ونرولہ کل م یکن عن قصد. وکذا حکاہ ابن عابدین عن "المعراج"؛ إذ قال ینزل بعرفات ٍي 
أي موضع شاء وقرب جبل ال رمة أفضل وقال الأئمة الثلاثة: فی نمرۃ افضل؛ لنرولہ کل فیہ. قلنا: مر من 
عرف ونروله کل فیه مغ یکن عن قصضد. 

جم تحولت: عائشة من نمرة "إل الأراك"' بالفٹح آخرہ کاف: قال الزرقانی: موضع بعرفة من ناحیة الشام وفال 
یاقوت الحموي: وادي الأراك قرب مکة یتصل بغیقة. وقال الأصمعي: جبل غذیلء وقیل: ہو موضع من نمرۃ ق 
موضع من عرفق وقیل: ہو من مواقف عرفة بعضہ من جھة الشام وبعضہ من جھة الیمن؛ وھو بی الأصل شجر 
معروف؛ وھو أیضا شجر بجتمع یستظل ہھ. وقال الباجی: قوها: کالت تنزل من عرفة إلح یقتضی أن نمرة من 
عرفة والأراك موضع غیرہ؛ وذکر جماعة من أصحابنا أن نمرۃ والأراك شٹیء واحد وإلنما نمرۃ موضع الأراك بعرف 
فان لم یکن ما قالوہ خالفا للحدیث؛ فإن معیٰ ا حدیث أنھا کانت تنزل فی موضع من نمرقء مم تحولت من موضعھا 
ذلك إلی منبت الأراك بنمرة؛ وھذا علی مع أنە أرفق ٹی النزول والتصرف؛ وکل ذلك واسع أن ینزل الانسان من 
عرفة حیث شاء وجری العمل بنزول الإمام بمرة۔ والظاھر فی معؾ الأثر آٹھا کانت تنزل اولا بنمرة إل زوال 
الشمس؛ اتباعا لفعلہ کل ٹم تخرج من تمرۃ إلی الأراكء وإليه میل اکٹر الشراح وظاھر تبویب شیخنا الدھلوي لی 
'الصفی"؛ إذ قال: باب نزول تمرةء وجواز ترك نزوفاء یدل علی أن الع أنھا کانت تنزل اولا بنمرق؛ ٹم ترکٹت 
التزول ٹی ھذا اللوضع للزمة وغیرھاء واختارت النزول فی الأراكء وبہ جزم صاحب "ا حلی'؛ إِذ قال: ٹم تحولت 
لأاحل الم زا مة إلی الأراك موضع قریب نمرۃ. وعرفات کلھا موضع الوقوف إلا بطن عرئة کما سیا فی حله. 
قالت: آم علقمة "وکائت عائشة جر تھل"' أي تلی "ما کانت" "ما" مع "ما دام' "ي منزلھا" أي اللوضع الذي 
نزلت فيه 'و"پھل کذلك "من کان معھا"!؛ اتباعا لام الؤمنین "فإڈا رکبت فتوجھت إلی الوقف" بعرفة "ترکت 
ااڑھلال" أي التلبیة قال الباجی: ترید أنھا کانت تلبی إلی ان ترکب متوجهھة إلی اللوقف: ویتمل أن ترید إ یل 
الصلاۃ ووصفته بأنه رواح إلی اللوقف؛ لأن القصود بذلك الرواح إلى اللوقف؛ والمصلی بقرب الموقف: والرواح 
إلیھما واحد؛ "قالت: وکانت عائشة تعتمر بعد الج من مکة کے ذي الحل کما فعلنہ ٹی ححة الوداغع مع 
النی کل "ٹم ترکت ذلك"' اي الاعتمار بعد الج متصلا "فکانت تخرج قبل علال المحرم حؾ تأن ال حفۃ'' - 


کتاب ا حج ٣٤‏ إھلال أھل مکة ومن با من غیرھم 
فا رین كوَجوّٹ لی الْتَقق ٹرکٹاء الاملالء قاتا: وکائٹ عَابفہ تََیز 
لد الْحَمٌ مْ تکة ق دی الَحِحَث تم تركکتا ذُلك کات تح بْل ملال الْتْتلٌم 
حتّی تٛأن الحُحفة فْقَيمَ بھا حَتّی تری الھلال: فإذا رات ٭ اَل بِعْمْر. 

۸ - تالك عَئْ يَحَی بن سعیبء ان غُمَر بن عَبد العرِیزِ غذا وم عَرَفة مِنْ نی 


فسّمع التَکبیرٌ عَاليا فعٹ الحَرْس یصیحوت پي الناس: أَيھَا النَاسْ! إِتّھا التلبیّة, 
ہے ےھ و 2 لق 
اھلال اھا مکة وَمَن بشھا مم غعیر شم 
۹ - مَالك عَنْ عَبّد الرَحْمَن بن القاہم عَنْ ابی ان عُمَرَ بْنَ الخحطاب قال: 


۳ٰ 


چا چم 7 7 ٌَ‌ 7 ٭٣.‏ اق 8 ٠‏ .- 2 ؤ ےھ کچ 2 2 ‌ ہے 7 
بَا أَشُل مَكَة! ما شَأن التّاس یاکوت شعنا و اہ مُدهِنُونَء آھِلوا إذا رَأَكُمْ الھلال. 


٭ الیقات العروف لأھل الشام "فتقیم بھا حؾ تری الال" اي علال محر 'فإذا رات الال اھلت" اي 
آحرمت "بعمرة" فتانِ مکة وتفعل افعال العمرة؛ ٹم تعود إلل الدینة؛ ولعل ذلك لتحصیل الفصل بین الحج 
والعمرۃ امنثالا لأمر أمیر الؤمنین عمر کما سیاأتی عثه قرییا ٹی باب العمرة أنە قال: افصلوا بین ححکم 
وعمرتکم؛ فان ذلك آتم حج احدکم وائم لعمرتہ ان یعتمر لی غیر آشھر الحچ, 
عمر بن عبد العزیز: الإمام العادل "غدا یوم عرفة من می" إلی عرفات 'فسمع التکیبر عالیا"' اي مع الناس 
جھرون بالتگبیر "فبعث ا حرس'' بفتحتین جمع حارس علی ما ضبطہه الزرقاقء وبضم ا خاء الٰھملة وتشدید الراء 
علی ما ضبطه صاحب 'ا حلی"ء والأوحه الأول؛ وھم خدم السلطان الرتیون حفظہه "'بصیحوث"' أي ینادون " 
الناس ایا النای! ھا" أي وظیفة الیوم 'التلبیة'ء وما تقدم من حدیث آئسں: ''پکبر الکبر فلا ینکر عليه"' محعول 
علی ال حواز۔ وقال الباجی: فانکر عمر بن عبد العزیز ترك التلبیةء وقطعھا جملة ٹی وقت هي فیه مشروعة قخاف 
اطراحھا ودروسھا حؾ ینقطع حککھا۔ یعی أنکر إفراد التکبیں أآما خلطہ بالئلبیة فلا ہاس یه کما تقدم. 
أن عمر: وسیات فی کلام الحافظ: أئە منقطع تی "الوطا" ووصله ابن النذرء "قال: یا أھل مکة!"' خطاب إلی 
الأفاقبین 'یاتون"' اي یدخلون مکة 'شعٹا" بالضم فسکون 
جمع اشعٹ: وھو مغبر الرام ماقرق الشعر متشتت ا حال: یعیٰ یدخلون مكة کذلك لبعد عھدھم بالدھن وغیرہ 
7 ل إحرامھم ''وآنتم مدھنوث"' بتشدید الدال من الادھان أي مستععلون الدھن ل الشعر: وإڈا کان بعید الدار 
اأشعث لال القدوم علی بت ال فاهلہ أوی بذلك 'اھلوا" أی اح موا بالجحہ ج آمر زدپ 'اذا:را أیٹم الال" 


سن بمکف سواع کان گیا و آفاٹیا "ما غان الناس 


کتاب ا حج ۱ ہا (ھلال اأھل مکة ومن ھا من غیرھم 
سوہمر لی ہیر ہپ ہراب پت 
ِِینَ؛ بُھل بالْحَحٌ لھلالِ ذی الَُجحة وَعرُوَة بن الزیْر مَعَهُ يَفعَل ذَلك. 

کا ا ےھ سی سو کو ہیں فو ً: و ےے ا 2ھ 

قال بَحَْی: قال مَالك: تَا تَلاَتزُ تَكَهْيلْحَخ بن گائزا بڑان:........... 


٭ أي هلال ذي ا ححة؛ لیبعد عھدکم ہالترحل والادھان وتاخذوا من الشعث بحظ وافر۔ وھو الڈی اعتارہ 
مالك لن احرم پا جج قاله الباجي. وی 'اٹحلی": وبە قال مالك وأبو حنیفة وابو ٹور وجماعة ان الأفضل للمکی 
آن پحرم من اول ذي ا ححة ونقله عیاض عن کثیر من الصحابة وقال الشافعی وبعض الالکیة وکٹیر: ان 
الأفضل للمکی ان بحرم یوم الترویة, 

آن: امیر الومنین 'عید اللہ بن الزبیر" بن العوام القرشي الأسدي 'أقام مک" فی زمان خلاقتہ ''نسع ستین" فإنہ 
بویع له بعد موت یزید بن معاویة سنة ٦٦ھ‏ واستشھد سنة ۷۳ھ کما في "تاریخ ال خلفا" "یھل" أي بحرم 
”بالحج لال ذي الححة" وشقیقہ "عروۃ بن الزبیر مع یفعل ذلكک'' وعامتھم یفعلون كذلك کما تقدم قرییا. قال 
الباجي: تعلق مالك کٹ عذہ لل-ألة مع ما تقدم بفعل عبد اللہ بن الربیر مدة تسعة اعوام بحضرة الصحابة والنابعین 
وھو الأمیر الذي بشھر فعلهہ ولا خفی أمرہ؛ ولا ینکر عليه أحدہ ولا یثاہر مع دینه وفضله وورعه إلا علی ما هو 
الإأفضل عندہء ووافقه علی ذلك اأخوہ عروۃ مع علمه ودینە: وعلی ھذا کان أمر مھور الصحایةء ولذلك قال 
عبید بن جریح لاہن عمر: رأیتك تفعل أربعا آر احدا من أصحابك یفعلھا. 

وإٹھا بھل: أي یرم "ال مکة وغیرھم' ھکذا فی جمیع النسخ الصریة و"الزرقان" و"الباحي" و"الننویر' بزیادة 
'غیرھم" ولیست الزیادة ٹی النسخ ا مندیة ولا "'الصفی' والأو ی حذفه ما سیاني من ذکر الغیر "با حج إِذا کانوا 
با" اي بمکق فإذا کانوا بغیرھا أحرموا من الیقات الڈي یمرون یہ إن کان؛ وإلا فمن احل الذي ھم فیه ''ومن 
کان مقیما محکة من غیر أہلھا"' توضیح لقوله التقدم و"غیرھم" علی صحة وجودہء والعن؛ ان أھل مکة إذا 
کانوا بمكة وغیرھم من الّفاقیین إذا نرلوا عکة یھلون "من جوف مکة" متعلق بقولە: "یھل"ء وامعیٰ: ان من أھل 
بالحج من مکة سواء کان من أہلھا أو من نزل بھاء إنما یھل من جوف مکة. قال الباجي: ومن این بحرم؟ روی 
اشھب عن مالك: یحرم من داخل اللسجد. وروی این حبیب عنہ: یحرم من باب اللسجد لا خرج من ا حرم إلی 
ا حل لالاحرام. قال الباحي: هذا یقتضی أن إحرامہ من جمیع ا حرم مباح وإن اختیر الاحرام من داخخل المٰسحد أو 
باب السجلد:؛ فمن آحرم من الحرم فلا شیء عليھ. قلت: واختلفت نقلة الذاغب لپ بیان میقات الکی حؾ قال 
ابن رشد لی 'البدایة": لا خلاف عندھم ان الكي لا یھل إلا من جوف مکة إذا کان حاجا. مع ان الخلاف 
بینھم شھیر حگاہ القسطلان والحافظان ابن حجر والعینی مع اختلافھم فی حکایة الاختلافء وفی "شرح 
اللباب": من کان منزلہ ٹی الحرم کسکان مکة ومئؾ؛ فوقتہ ا حرم للحج؛ ومن اللسحد أفضل أو من دویرۃ أھله. 


کتاب ا حج ۱ اد إھلال أھل مکة ومن بھا من غیرهم 


کن کان ویٹا نک من ء غَیْر أَهلِهَا منْ خَوف مَکةہ لا يَخْرُج من الْحَرّم قال 
مُالك: ومن زم نک باتع پہڑ اب تر الطوَا٘فَ بالبيّتِ وَالسَعَیٌ ہے الصفا اسنا 


بین 
الإافَاضٰة 

ا وا نظ ول 7 ابا 2 تی 0 اس مع سی - مرخ ا نکی تج ال خی 

وَالْمَرُوَوْ: حّی يَرحَِع منْ مِتی؛ وَكَذلك صنع عبد الله بن ن عمر 


قال: سیل مَالك عَمٌیْ ال بالْحَح مِن أمْلِ لْمدِيَة او غَبْرِِم مِنْ مکة لِھلالِ ذي 
الححَةِ كَیْفَ يَصتَم ۂ تفگ عو -جھمٌصٗصصمٗمجتو ا 


ومن أھل من مکة: "با حج" سواء کان مکیا أو آفاقیا ٹرل بھا ''فلیوعر الطواف بالببت" أي طواف الحج 
الفرض وھو طواف الإٴفاضة. قال الباحی: ومعی ذلك ان الطواف الذي عو رکن من أُرکان ا حج نما ہو 
طواف الافاضة فأما طواف الورود فلیس برکن من أُرکان ا مج وإنما ہو الورود علی البیت کتحیة السجد 
فإذا احرم من مکة فلیس عليه طواف ورودۂ لأنہ لم یرد من جھة من ا جھات سواء أحرم با حج من مکة بوم 
الترویة أو قبله أو بعدہ. "'والسعی” بالنصب عطف علی الطواف أي فلیؤخر السعي "بین الصفا والمروةٴ لیوقعہ 
بعد الطراف الواجب ”حیّ یر جع من مین" غایة لناخیر فإنه یتاخر السعی بین السفا والمروۃة إلی ان یعود من 
من للإفاضة؛ لأن من شرط السعی ان یعقب طوافا واجباء ولا بجب علی ال حاج ا حرم من مکة طواف إلا طواف 
اإإفاضةء ومن قدم الطواف بالبیت والسعی ففی ''المدونة" لا بجزئہ ذلك ولیعدھعا بعد الرحوع من عرفة فإفا 
لم یعدهما حؾ خرج إل بلدہ فعليه الفديء وذلك آیسر شانہ؛ قاله الباحي۔ قلت: ومذعب الحفیة پىي ذلك ما لٍ 
'شرح اللباب"' إذ قال: ٹم إِن اراد للکی ومن ععناہ تقدم السعی علی طواف الزیارة مع أن الأصل ث سر ان 
یکون عقیبہ؛ مناسبة تأآخیر الواحب عن الرکن؛ إلا أنه رخص تقدیعه باجحعلة بعلة الزححة فحیىذ یتتفل بطراف؛ 
لأئه لیس للمکی ومن فی حکمە طواف القدوم الذي هو ستة للفاقی؛ فیانِ اللکي بطواف نفل بعد الإاحرام 
باج لیصح سعیه وھل الافضل تقدع السعی أو تأخیرہ إلی وقته الأصلیٰ - وھو بعد أداء رکتە - قیل: الأول 
وقیل: الٹانِء وصحع ابن امام وھو الظاھر خصوصا للمکی؛ فإن فيه خلافا للشافعی؛ وا خروج عن الخلاف 
لکونہ أحوط مستحب بالاجماع۔ 'وکكذلك صنع عبد اللہ بن عمر"' أي یؤخر الطواف والسعي إلی الرحوع عن 
می کما یأت موصولا عنه لی باب الرمل ى الطواف. 

عمن اُہھل: أي احرم "بالحج من أہل الدینة أو غیرھم' من الآفاقیین القیمین یمکة "من مکة غلال ذي الححة' 
وبقی بعد إحرامه ,مکة آیاما یف غسیع بالطراف"'' وی افندیة: تی الطواف: والأرحه الأول کما لا یخفی؛ یعنن 
ھل بجوز لە أن یطوف بالبیت فی غذہ الأیام أم لا؟ 


انل : رس[ إھلال أھل مکة ومن بھا من غیرھم 


7۴ 


اس ارے ہو جھ 


ن آما مٌا الطوَافٌ اجب فليؤ خرف وھو انی یصل بین ووں السّغی يَیْنَ الصتّفا 


اإإفاضۂ 
زی رنب کہ رٹ ھی لت لٹ بد را کر 6د 


یر لے 


امتتَاب رَسُول اللہ کہ 4 اُهُلوا بِالْحَجٌ من مکكکة فأكٌْروا الطوَاف بِالَبیْتٍ 
وَالسعٰي بَيْنَ الصّفا وَالمَرُوَةَ حٌ حَتٌی رَحَمُوا بِنْ مِنیء وقد فقل ذلك عَبْدُ اللہ بْنْ عُمَرَ 
فُكَانَ بُھل لھلال ذِي الْحِحّ بالْحَجّ من مك وَبُوَخْر الطوَاف بِالییّتِ وَالسَعي بَْنَ 
الصّفا وَالمرُوَةِ حَتّی يَرْحِعَ مِنْ منی. 


الطواف الواجب: وھو طواف الافاضة 'فلیؤخرہ"' إل الرحوع من می "وھو' الطواف 'الذي یصل بینە وبین 
السعیي ہن الصفا وامروۃ' ای بات بالسعي متصلا ھٌُذا الطراف؛ فان السعي ہسیل طراف النفل ا یصح ساد 
مالك؛ کا تقدم قرییا ''ولیطف" طواف النفل "ما بدا لە" فی ھذہ الأیام؛ فإان الطواف مندوب الٹتفل؛ وكذلك 
قالت ا حنفیة: یتطوع بالطواف ما شاء ''ولیصل رکعتین"' تحیة الطواف "کلما طاف سبعا"' بفتح السین أي سبعة 
أشواط "وقد فعل ذلك"' أي تاخیر الطواف والسعی ''اصحاب رسول اللہ کل الذین أھلوا با حج من مکةہ فاخروا 
الطواف"' الواحب "بالبیت والسعی بین الصفا والمروة حؾ رجعوا من می" بیان ما آفادہ اسم الاشارة ٹی قولە: 
''وقد فعل ذلك"؛ وإشارة إیل ما سیأق من حدیث عائشة قِ باب دخعول الحائض مکة بلفظ: فطاف الڈین أھلرا 
بالعمرة بالبیت وبین الصفا وا مروةء ٹم حلواء ٹم طافوا طوافا آخر بعد أن رحعوا من می محجھم أما الذین کانوا 
ُھلوا با حج؛ أو جمعوا بین ا حج والعمرة فإنھا طافوا طوافا واحدا أي بعد أن رجعوا من می "'وقد فعل ذلك 
عبد اللہ ابن عمر"' أیضا ”فکان پھل غلال ذيي الححة بالحج من مکة'"' ویخالفه ما تقدم فی حدیث عبید بن جریح 
قلت لابن عمر: رأیتك تصنع أربعا إلحء وفیه: ورايك إذا کنت بمکة أہل الناس إذا رأوا افلال؛ وم قھل انت 
حین یکون یوم الترویة۔ وجمع بیٹھما بأنه کان یفعل الأمرین جمیعاء تارة کذا ومرة کذاء وقال ا حافظ ف 
'الفتح": إن ابن عمر کان یری التوسعة ىي ذلك. وروی عبد الرزاق عن افع: أھل ابن عمر مرة با حج حین 
رای اطلالء ومرة آخری بعد الال من جوف الکعبةت ومرة آخحری حین راح إلی م. وروي أیضا عن بحاھد 
قلت لابن عمر: أھللت فینا إھلالا حتلفا؟ قال: آما اول عام فاعذت ماخذ أھل بلدي؛ مم نظرت فإذا أآنا ادعل 
علی أھلی حراما وأ حرج حراماء ولیس کذلك کا تفعل. قلے: فبايی شيء نأاذ؟ قال: رم یوم الترویؤ 'ویؤغخز 
الطواف بالبیت والسعي بین الصفا وا مروة؛ حؾ یرحع من می" کما سیاتي موصولا عنہ فی باب الرمل, 


کتاب اج 7۲ ۳ .0 


قال بیی: سُثل مَالك عَنْ رَخْل مِن أَهْل مَكة: َلْ بُھل من خَوْفِ مَکة يمُْرُو؟ 


فقال؛ بل يَخْرُحْ لی الْجِلٌ فْحرم مِنْه 
مَا لا ئوحبُ الاحْرَامَّ من تَقلِیدِ الھدي 
آل سن 


۱ - مالك عَنْ عَبلِ اللہ بْن أبي بکر بن مُحَمّد عَنْ عَمْرَة بت عَبلِ الرَحْمَنٍ اُٹھا 
: اس ن ضر یں حم 
ائلا آا روڈ زج آں لت کب لی عادع نے کے ولا آن دای اس 


شن اأھل مكة: أي مقیعا ھا سواع کان مکیا او آفاقیا "ھل بھل" أی رم من جوف کے بعمرة؟ فقال: بل 
رج ا ی ا حل فیحرم نہ" ويلك قالت ا حمھور: إِن میقات الکی اإحرام العمرة ال حل: حکی الاجماع علٰی 
ذلك ابن قدامة وغیرہ مع الاختلاف فیما بیٹھم فی أفضل البقاع للإ٦احرام‏ کما سیات بسطہ قبیل نکاح ا حرم 
وصرح بوحوب ا خروج إلی ال حل الحافظ والعیيٰ والفسطلان والطیبي والقاري والئووي والأں والشرکان 
وغیرھم وبوب البخاري ٹی "صحیحہ": باب مھل أھل مکة للحج والعمر وذکر فيه حدیث ا مواقیت: وفیه: 
حؾ أھل مکة من مک لگن شراح "'الصحیحین" عسصوا ا حدیث بالععرق؛ ووجھوا تر مة البخعاريی ہأئہ نظر 
پل عموم اللفظ وقال ا حب الطبري: لا اعلم احدا جحعل مکة میقاتا للعمرة؛ کذا فی "الفتح" وفیه أیضا: قال 
ہیں "افدی": ٰ پنقل الہ کن اغٹمر ۔ إقامته مکة قبل اشجرف ولا اعتعر بسیل اشجرة إلا ذاعلا اك مکاك 
وم یعتمر قط خارجا من مکة إلی الحلء ٹم بیدخل مکة بعمرة کما یفعل الناس الیوم؛ ولا ثبت عن اأحد من 
الصحابة أنہ فعل ذلك بی حیاته إلا عائشة وحدھا. قال الحافظ: وبعد ان فعلته بأمرہ دل علی مشروعیته, وقال 
القاري ٹی "شرح اللہاب" بُٹا: إن بعض الفقھاء قالوا: العمرۂ مختصة بالآفاقی؛ فلیم فلیس لأھل مکة ان یخرجوا للحل 
ویعتمروا وجعلوا حدیٹ غخائشحة سن غقتصاشھاء وعا رر غن اہن الز بیز اه ار تی العمرة وامر الناس شا عند إقام 
بناء الکعیة فی سبع وعشرین من رجحب,: فحملوہ ہ علی آئە مذدعب صحای لا ححة فيه علی غیرہ وأنت خبیر 
پا ثْ فعله ھدا ,مشحضر بن الحابة وقامت وم ہک علرف یکرت حجت 

کتب ال ی عائشة إخ: "ان" بفتح افمزة ویروی بکسرھا "عبد اللہ بن عباس قال: من أھدی مدیا'' أي بعله إلل 
مکة "حرم عليہ ما بحرم علی الحاج" من عظورات الإحرام: ''حؾ پنحر"' ببناء اجھول "دی" بالرفع؛ 'وقد 
بعثت" بصیفة ا متکلم زاد ٹِی النسخ اغندیة بعد ذلك: "إليك"' وم یزدہ فی النسخ الصریة لکنە ظاہر من قولہ: أو 
مري صاحب افدني؛ ")4مدی؛ فاکشي' بصیغة الخطاب للمؤنٹ "إلی بامركد" کیف افعل ''او مري صاحب اطدي" 
الذي معة افٰدی؟ لیخبرنی: "ان" للتویع پین الکتابة والروایے قلثٹ: ویجتعل الشكث سض الراو ي؛ ولیست شذہ 
ا لحملة فی روایة مسلم: بل اقتصر علی ا لحعلة الأولی "فاکتی إلی بأمركا". قال الحافظ بعد ذکر روایة مسلم: - 


کتاب ا جج ۹ ما لا یوجب الإاحرام من تقلید افدي 


قال: مَئْ آمْدی هُدیا حرم َلَيه مَا یَحَرُمْ عَلَى الْحَاج حتی پنحر الْهَدٰئ 
وَقَد بَعلت إليك بھی فاکتبي لی بر ا مُري صَاجب الْهَذي؛ قَالتٗ عَمرَة: 
فقَالتٰ عَائشَة: لیس کم قال ابْنْ عَبَاسي؛ آئا فلت قلائد مَذي رَسولِ اللہ کل َيَدي 


کنایة آو و ڈرایة 


ق سض لق سے 


بس ہو رو ری '۔ ہی 
سُول اللہ تل شی ھی" لر ال ٰ2ا خ 


غایة لے'جرم' 


٭ زاد الطحاوي بروایة ابن وہب عن مالك 'أو مري صاحب افدي" أي الذي معہ اغديء بما یصنع. ولعله 
کتب إلیھا؛ ما بلغہ إنگارھا علیہ فقد روی سعید بن منصور عن عائشة: وقیل ها: إن زیادا إذا بعث بافدي 
سك عما یمسك عله ا حرم حح پنخر عدیہ؛ فقالت لہ عائشة: أو لە کعبة یطوف با ''قالت عمرة؛ فقالت 
عائشة: لیس" الآأمر ”کما قال ابن عباس'' فان "انا غخلت قلاد"' جمع قلادة وھی ما تعلق بالعنق "'ھدي 
رسول اللہ لكلّ بیدي'' بفتح الدال وشد الیاء علی الیةء وف روایة بالافراد علی ا جحنسیة۔ قال ال حافظ: فیه رفع 
باز ان تکون ارادت الا فتلت بامرہ؛ "ئم قلدھا رسول اللہ گت بیدہ"' الشریفة, قال الباجی: حتمل ان تکون 
أرادت بذلك تبیین حفظھا للأمر ومعرفتھا من تناول کل شيء منہء ویدل ذلك علی افتبالھا بھذا الأمر ومعرفتھا 
بی ویتمل انا أرادت أن البی پت تناول ذلك بنفسہ وعلم وقت التقلید؛ لثلا یظن احد أنه استباح حظور 
الإإحرام بعد تقلید عدیہ وقبل ان یعلم هو بذلك: فتبین من ذلك أنه م یات شیٹا من ھذا إلا وھو عا م بتقلید 
شادید, ''ٹم بعث بھا رسول اللہ کل مع أبی' ' یفتح امزۃ وکسر الموحدۃ الخفیفة ترید بذلك الصدیق الآأکبر. قال 
ال حافظ: واستفید من ذلك وقت البعث: وآأنہ کان ٹی سنة تسع عام حج أبو بکر بالناس, 

أحلہ اللہ لە: وٹی روایة لمسلم: فاصبح فینا حلالاً یأت ما یأنِ ا حلال من أھلہ "'حی تر افدي' بیناء اٹحھول: ضبطہ 
الزرقانِ: وٹی 'التعلیق المحد"' حؾ نر أي أبو بکرہ وفی بعض النسخ بلفظ احھول: فإن قلت: عدم ا حرمة لیس مغ 
لی النحر؛ إِذ هو باق بعدہ؛ فلا مخالفة بین حکم ما بعد الغایة وعا قبلھا۔ قلت: عو غایة للتحرم لال" م یحرم' أي 
ا حرمة النتھیة إلی النحر مم یکنە وذلك لأنہ رد لکلام ابن عباسء وھو کان مثبتا للحرمة إلی الئحر کذا فِي 
'الکواکب الدراري'' للکرمانی. وقال الحافظ: وترك إحرامہ بعد ذلك أحری وأوی؛ لأنہ إذا انتفی لی وقت الشبھة 
فاژن یتفی عند انتفاء الشبهة أوی. قال الحافظ: وحاصل اعتراض عائشة علی ابن عباس: أنە ذعب إل ما أفیَ یہ 
قیاسا للتولیة ٹی آمر الٰدي علی المباشرة لە؛ فبینت عائشة ان ھذا القیاس لا اعتبار لە ٹی مقابلة عذہ السنة الظاھرة. 


گج ۳٠۰‏ 0 حرام من تقلید افدي 


ق۔ سی زط 


ال شا می ا الو ےن وق د کس 


و حر ا حر وس 01 -- سی ھا ار خی لے ٦‏ لے ےر ٭ جس اس نت 
٣‏ - ىالث ا ان سعیدِ؛ یت وم بن و جو طرنع 
عو 


٤‏ مین القیاب اتی 


سے اس ال 


-.- تر ھت انت نيت تخت کل رین ار ھک راف 
فذکرتٗ لَهُ ذَلكَ فقال: بِدْعَة ور الو 


و رز ۵ڈ 


قال بجی: سٔبِل مالك عَمَنْ حرج بھڈی لَيِهِ فاشکمرہ و لاہ بذي الحْليْفةِ ول یحرم 


أنه قال سالت: "عمرۃ بنٹ عبد الرحمن عن الذي بیعث قندیه إلی ا حرم و"ھو "یقیم'' ولا بتوجحه معه "ھل یرم 
عليه شیے؟" أي ھل یصیر حرما ببعث افدي؛ 'فأخبرتی آنھا معت عائشة تقول: لا یحرم إلا من اھل" أي آحرم 
ا نا وإ ی ذلك ذھب فقھاء الأمصار من أئە لا یکون حرعا مجرد البعثء وھو القصود مٰذا الأئر وھو ارضا 
حجة لن قال: لا ید الڑحرام من التلبیة أو ما یقوم مقامھاء خلافا لن قال: یکفی لە جرد النیة فتامل. 

أه رای رجلا: وسیاقن فی کلام الحافظ: أنە ابن عباس: 'متجردا بالعراق" أي البضرة کعا سیأق؛ وامعؾ أئە 
رآہ متجردا عن اللخیط إلا أنه لابس ثیاب الإٴحرامء وذلك بیلد یلبس جمیعھم الخیط: فأنگر عليه مخالفة عادة 
الناس ''فسال"' ربیعة "'الناس'' مفعول "عہ" اي عن حاله 'فقالوا: إله أمر بشدیه ان یقلد" ہناء اٹشھول "فلذلك 
حرد؛ قال ربیعة: فلقیت عبد اللہ بن الزبیز"' ابن اعت عائشة 'فڈکرٹ لە ذلك؛ فقال: بدعة ورب الکعی"ء قال 
الطحاوي: ولا بجوز عندنا أن یکون ابن الزبیر حلف علی ذُلك أنه بدعة إلا وقد علم ان الِےَة خعلاف ذلك, قال 
الحافظ: ورواہ ابن أبي شییة عن اللقفی عن بی بن سعیدہ آخبرتي محمد بن إبراھیم آن ربیعة أخبرہ أنه رأی ابن 
عباس - وھو أمیر علی البصرة لي زمان علی غثچہ - متجردا علی منئبر البصرة؛ فذکرہ فعرف ھذا الاسم البھم 
فی روایة مالك۔ قلت: وغلم من أیضا القصة کانت ٹی زمان علی ف البصرة. سٹل: بیناء اٹحھول 'مالك عمن 
حرج بمدي لنفسہ'"' اي رحل من أھل الدینة أو اھل الشام مثلا ساق عدیہ وتوجہ مع "فاشعرہ وقلدہ بذي 
الخلیفة" میقات أھل المدینة "و لم حرم ہو" اي لم ینو الإاحرام "'حؾ جا الححفة"' أي میقات اأھل الشام ویقع 
طریق اأھل الدینة أیضا ''قال: لا احب ذلكء وم یعب من فعل' اي اعطا فی ذلك؛ لأنہ إن کان میقاتہ 
ذا الحلیفة فیحرم عليه تعدیهہ حلالاء وإن کان عیقاته الححفق فقد آفات ئفسه الفضیلق وھنا کلەه عند الالکیةت 
وأما عند ا حنفیة فقد یصیر بالتقلید للبدن حرما بشرط التوحه معه ونیة النسك؛ نعم؛ لا یصیر حرعا بتقلید الشاق > 


کتاب ا حج ۱۱۱( ما لا یوجب الإحرام من تقلید افهدي 
ہ اہن وا ذل و اث کی مم ولا يَفِي له ان 

یلد الٰهَذي ولا یشْعرہُ لا ِنّد الاھلالِ ِا رَخُلْ لا یریڈ الحَحٌٔ ؛ بث بە ویقیم ٹپ 
أهَله, وسْيْلَ مَالك هَل يَخْرُج غ بالْهَديٍ غِٗ محرم فقال: تعَمٌا لا بَأىَ بلك. وسُبِل 
بالك کت کلت شی ود رن ازظارر کید َبَس پکن لاڈ الخوزد لا 
فقال: الأَمْر عنْدنا الْذي تَأَحذ بہ قي ذُلكَ قوْل عَائشة ام لن اذ کول اھ 8ے 
بث بھذیہہ تم اَم لم يَحْرُم علیہ شَّئْء ممّا أَحَله اللہ لہ حتی تر اففدي. 


< "ولا ینبغي لە ان یقلد افدي ولا یشعرہ إلا عند الڑھلال" أي الاحرام؛ لأنە کل قلد واشعر عند الاحرام 
"لا رحل لا یرید الحجء فییعث بہ ویقیم فی أہلہ" کما فعله ل؛ إذ بعٹ اھدایا واقام فی اھله حلالۃ, 

ھل جخرج باشدي: "غیر حرم؛ فقال: ثعم لا باس بذلك"' أي یجوز لکن لا یتجحاوز بە المیقات إلا وھو محرم؛ 
إلا ان لا یرید دعول مکاةہ قاله الزرقانِ. قلت: وکكکذلك عند ال حنفیة لا یجوز لمرید دعول مکة التحاوز عن 
اللیقات إلا حرماء ففی 'الدر الختار": حرم تآخیر الإإاحرام عنھا کلھا (أي المواقیت) لمن قصد دخول مکة یع 
ا حرم ولو لحاحة غیر ا حجء آما لو قصد موضعا من ا حل حل لە بجاوزتہ بلا إحرام. 

وسٹل عالك: أیضا "عما اختلف الناس فیە" من السلف "من الإحرام" بیان ل_'ما"' اي عما قالوا؛ آحرم من 
ییعٹ بافدي؛ وأطلق الاحرام علی تبحردہ عن اللبوس المحیط بجازا؛ لکوئه صورة الإاحرامء وإلا فابن عباس ومن 
معه لا یقولون: إنه یکون حرماء بل قالوا بالاحتتاب عن محظورات الإحرام قال الباحی: وما ری ابن عباس 
اطلق عليه اسم محرع ویلزمہ ذلك باختنابہ ما بجتنبه ا حرم؛ لآأن ا حرم نما می حرما؛ لأنہ دحل لی عبادة یحرم ھا 
عليه معان مباحة. "لتقلید الفدي' اللام للتعلیل "من لا یرید ا لحچ ولا العمرة" کما قال ابن عباس ومن وافقہ: 
''فقال مالٹ'' ٹی حواب ھذا السوال: "الأمر عندنا' بالمدینة الئورة 'الذي ناخذ بہ فی ذلك قول غائشۃ ام اللومنین" 
الذي تقدع مرفوعغا؛ 'إن رسول اللہ کل بعث بمدیہ؛ ٹم أقام" بالدینة؛ "فلم نحرم عليه شیء ھا أحله اللہ لە حی 
تر وس ببناء اٹجھول: وبە قالت اثلالة الباقیة وا حمھور؛ کما تقدم قرییاء وأخرج البیھقی عن الزھري قال: 
ول من کشف العمیي عن الناس وبین غم السنة ‏ ذلك عائشة؛ فذکر ال حدیث عن عروة وعمرۃ عنھاء قال: 
فلما بلغ الناس قول عائشة احذوا یە؛ وت رکوا فتوی ابن عباسء ووافق عائشة ابن مسعود وابن الزبیر وأنس؛ واما 
ما أآحرحه عید الرزاق عن عبد الرحمن بن غطاء أنه مع ابی حاہر بحدثان عن أبیھما قال: بینما النی لج جالس 
مع أصحابهہ إِذ شق قمیصہ إلح تقدم قرییاء فقد ضعف ابن عبد البر وعید ا حق ابن عطاء؛ کذا فی "ا حلیٰ". 
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لا 2 7 ِ . 7 ۱ ۰٦‏ تے 
مَا تُفعَل الحائض ٹی الحج 
ٰ جح تی کا سو رھ لم وگ 0" 7 َُ 


سے ٤ھ‏ کریھ"_ _ ۓہ ظ ۓي ٹب ڑھ دوہ کر گا رھ اضر م فراق اافوا ہہ 
بالحج أوٴ العمَرَة إِنھا تھل بحجھا أو عمْرَتھا إذا أَرَادّت ولک لا نُطوفٗ بالْیْتٍِ 
و ےےل 


مین سے 2 0002.0 ۳ مج لا - لاک ے ات کے ھا : از 
وَلا بَیْنَ الصّفا وَالمَرُوَۃِ وّهيٗ تَثلْهَدُ المَنَاسِكٰ کلھَا مَمَ النّاس غیْرَ آَنھَا لا ثطوفٌ 
پالِیْتِ وُلا بَیْنَ الصّفا وَالمرٰوَةِ ولا تَقرَب المسجد حتّی تَطھْرَ 


الرأة الحائض: وکذا النفساء "اي تمل'' أي ترید "ان تمرم بالحج أو العمرة "لھا بکسر افمزة مل" أي تحرم 
'نمجھا أو عمرتھا إذا ُرادت'' یعیٰ ان حیضھا لا منعھا من الڑھلال با حج والعمرة؛ لأن الإحرام بھما لا پناٹی الحیض 
ولا اللفاس ولذلك لا یفسدان شیٹا منھما إذا طریا علیھما ویفسدان الصوم والصلائ؛ ما کانا منافیین غما: قاله 
الباحجی وکذلك قالت ا لحنفیة. "ولکن لا ثطرف بالبیت" قال الباحی: لأن الطواف بالبیت ینافیہ ولذلك یفسدہ 
الحیض والنفاس ویمنع صحتہ وتمامہۂ لان من شرطہ الطھارۃ. قلت: وکذلك قالت ا لنفیة: إھا لا تطوف بالبیت 
إلا أن الطھارة عندھم واجحب؛ ففی "شرح اللباب'" الأول (أي من واجبات الطواف) الطھارۃ عن ال حدث الأکبر 
والأصغر؛ وإت فرق بیٹھعا ٹی حکم الائم والکفارق ووجویا عنھما ھو الصحیح من الملذھب؛ وھو إحدی الروایتین 
عن الامام أ مد, وقال این شحاع: ہو سنة. ونقل النووي فی "شرح مسلم' عن ابی حنیفة استحباناء وکأنہ أخذ 
من قول ابن شحاع. "ولا بین الصفا والمروۃ" اي لا تسعی فھو من باب 'علفتھا تبنا وماءا باردا'ء أو التقدیر: 
لا تطوف بجازا کعا سیأق فی "باب دخول الحائض مکت'. وقال الباجی: یعیٰ أنھا تمتدع من السعی أیضا کما تمتدع 
من الطواف: ومعی ذلك: ان السعی إنھا یکون یإثر الطواف بالبیت: فإذا لم یمکن ا حائض الطواف بالبیت لم یمکٹھا 
السعی بین الصغا وامروة وإن لم تکن من شرطہ الطھارة؛ لأنە عبادة لا تعلق خا بالبیت ولو طراً علیٰ اارأۂ 
ا حغیض بعد کمال الطراف بصح سعیھا۔ قلت: و كذلك عند اخلفیةء بل عند ا حمھور لی الٰساَن؛ کما سان. 

وھي: أي الحائض "تشھد" أي تحضر "الٰاسك کلھا' من وقوف عرفة وامزدلفة وا حمار وغیرھاء غیر ما اسٹٹییٰ وھو 
الطواف والسعی؛ "مع الناس' یع لا تعتزل عنھم "غیر ھا وھذا تنبیه علی السٹٹیٰ لا تطوف بالبیت؛ لاشتراط 
الطھارف أو وجوھا "ولا بین الصفا والمروة" لتوقفہ علی الطواف عند ا حمھور خلافا ما سیاتی عن عطاء وبعض أھل 
الحدیث فی کلام الحافظ فی مسالة السعی؛ وقال این قدامة: السعی تبع للطواف لا بصح إلا أن یتقدمہ طواف فان 
سعی قیله ‏ م یصح؛ وبڈلك قال مالك والشافعی وأاصحاب الرأي: وقال غطاء: بجزئ؛ وعن أحمد: بجزلە إن کان 
ناسیا وإن کان مد لم بجزئہ. قلت: ویان مفصلا فی ابواب السعی قبیل صیام یوم عرفق "ولا تقرب' الحائض - 


کتاب ا حج ۳ العمرۃ فی اشھر الج 


٭ "السجد'" بالنصب "حن تطھر"' بسکون الطاء وضم افماء من ائ جرد أو بفتح الطاء اللٰشددۃ من الرید بحذف إحدی 
التائین مبالغة لپ الٹھيی والغرض نفی الدخول ولو لغیر طواف: قال الباحی: فیعتنع علیھا الطواف حینثذ لمعنیین: 
احدھا: آنه فی السحد والحائض لا تدخل السحد, والثانِ: ان الحیض حدث نع الطھارة: والطواف لا یکون 
إلا بالطھارة وغٹل ما قال اہن عمر گنا روي تی حدیٹ عائشۂ یں آنه کا قال ھھما: افعلی ما یفعل ا حاج غیر 
آن لا ثطوق بالبیت ولا بین الصفا والروة حؾ تطھري: کما سیأان لف "باب دخول الحائض مکد"۔ 

العمرۃ !إح: کان أخل ا لحاعلیة یرونھا من أفجر الفحورں فابطلہ الني ػػ قولا وفعلا ولذا أمر أصحابہ بفسخ 
ا حج إلی العمرة؛ لیشتھر بذلك جواڑھا۔ قال ال حافظ: اتفقوا علی جوازھا ٹی جمیع الأیام لمن لم یکن متلیسا 
اصاف الج إلا ما نقل عن ال حنفیة أنہ یکرہ فی یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریق ونقل الأثرم إذا اعتمر فلا 
بد أن یحلق أو یقصر فلا یعتمر بعد ذلك إل عشرۃ أیام؛ لیمکن حلق الرأس فیھاء قال ابن قدامة: ھذا یدل علی 
کراهة الاعتمار عندہ یل دون عشرۃ أیام. 

اعتمر ٹلاٹا: یع سوی اليي قرن بححته عند ال حمھور۔ وقال الباحی: قوله: "للانا" هو الصحیح علی مذھب 
مالك؛ ومن قال: إن البي کپ قرن ا حُج یقول: اعتمر ارہع عمر۔ "'عام الحدیبیة" تقدم ضبطھا ٹ الاستمطار 
بالنحوم وتقدم أیضا انا کاٹ ق ذی القعذة سنة مت ہلا تخلاف, قال الحافظ: وکان توجھہ كُّ من الدینة 
یوم الائنین مستھل ذي القعدة سنة ست: فخرج قاصدا إِ ی العمرة؛ فصدہ امش رکون عن الوصول إلی البیت؛ 
ووقعت بیٹھم الصالحة علی أن یدخحل مکة فقٍ العام القبل وجاء عن عشام بن عروة عن آیبہ: أنە رج لی 
رمضان واعتمر ف شوال: وشذ بذلك؛ وقد وافق آبو الأسود عن عروۃ الحمھور؛ وف العیی بعد ما بسط 
الروایات بی عمرة شوال عن عائشة: قال شیعنا: کأن عائشة ترید بعمرۃ شوال عمرۃ ا حدیییة والصحیح إنھا 
کانت ‏ ذي القعدة کما فی حدیث انس ف الصحیح وليه ذھب الزھري ونافع وقتادۂ وموسی بن عقبة 
وحمد بن إسحاق وغیرھم واختلف فیه علی عروة؛ فروی عنه ابنه عشام: ھا کائت لٹ شوال؛ وروی ابن 
فیعة عن أبي الأسود عنہ: انھا کائت فی ذي القعدة. قال البیھقی: هو الصحیح وقد عد النای ھذہ ىٍ غمرہ ہک 
وإن کان ضد عن البیت فنحر ا مدي وحلق. قال الباجی: فعدھا عمرۃ یقتضی أنھا عندہ تامة وإن کان صد عن 
البیت ومنع منە؛ فلا قضاء علی من صد عنہ: رثال ابو حنیفة: عليه القضاء؛ والدلیل علی ذلك إ[جماع الصحابة 
علی الاعتداد بعمرة الحدیبیة. فلو کانت عمرۃ غیر تامة وکانت عمرۃ القضیة قضاء ھا ما عدت عمرۃ احدیبیة 
إلا أن تعد مع عمرۃ القضیة ععرۃ واحدق قلت: وہنحو ذلك حکی الحافظ عن ابن التہن؛ وبە جزم الزرقانِء - 


کتاب الج ۹۰٤‏ العمرۃ َ اشھر اج 
وَعَام القضِيّة وَعَامالْجعرَانَةِ 

پڑھ 2 0 واج ےچ 2 00 5 کڑس سفٌ سے کی مض 
‌‌۷ - مَالك عَنْ ہشام بن عَرُوٰة عَنْ آبیه ان رسول اللہ ہہ لم يعتمر إلا ٹلاٹال 
إِخْدَامْنٌ فی شُوَالٍ وَاثَْیْن ٹی ذِي القَعْدةِ. 


- لکن للمخالف أن غدھا عمرۃ باعتیار تبوٹ بعض الأحکام مٹھا من الإ٦حصار‏ والإاحرام وا حلق وغیرھاء وقال 
ابن اشمام: وامراد بالأ ربَعة:إحرامہ بمن) قاما ما عم لە مٹھا ففلاث: ولذا قال البراء: اعتمر الہی لک عمرتین قبل 
ا حج؛ فلم بحتسب بعمرۃ ا حدییة؛ وقال الزرقانِ بعد قول القسطلان فی "المواعب' فی عدھم عمرة ا حدییة ما 
یدل علی ھا عمرة تامة: لعل امراد من حیث الثواب؛ لأنه لم یات من اعمافا بشیء سوی الإاحرامء وأنت محبیر 
بان الضخابة مخلفۂ تق عدعا أیضاء ففی الصحیحین عن البراء بن عازب قال: اعتمر رسول ال کک نا ذي 
القعدة قبل ان بحج مرتین قال این القیم: أراد العمرة الفردة الستقلة ولا ریب أفما النتان؛ فان عمرة القران م تگن 
مستقلة وعمرة ال حدیییة صّدٌ عٹھا وحیل بینە وبین [تمامھا. 

وعام القضیق: ‏ وٹسعی عمرة القضاء وعمرۃ القضیة وعمرة القصاصء قال العییق: أما العمرة الثانیة ھی أیضا لی ذي 
القعذۂ سنة سبع فیما علمت؛ قاله نافع وسلیعانِ التیمی وعروة محمد بن |إسحاق وغیرھم؛ لکن ذکر ابن خبان لی 
''صحیحہ'"' افھا کان ل رمضان: قال ا حب الطبري: وم ینشل ذلك احد غیرہ والٹھور فا فی ذي القعدة, 
یعتمر إلا ٹلاٹا: قال الیاحی: إنکار لقول عبد اللہ بن عنمر وقول آئس: اعتمر أربعاء فاما ابن عمر فإنه اضاف 
لی الثلالة اللذکورۃ عمرة فی رحب؛ وانگرت ذلك عائشة وقالت: لم یعتمر ‏ رحب قط؛ وآما نس فاإنہ 
اأضاف إلی اثلالة اللذکورة عمرة زعم أله قرفا بححتہ؛ وقریب منە ما حکی الأبي فی ''اإاکمال" والسنوسی ف 
''الکمل" عن القاضی عیاض؛ وقال فی آخحرہ: قحاء من ھذا ان عُمّرہ کل لیست إلا ٹلاٹ: وعلی اھا لاٹ 
اعتمد مالك فی الوطا فحدیث عائشة غند ا الکیة علی ظاھرہ خلاف حققیھم القائلین بقرانه کل کما تقدم 
فی محله لکن الحدیث مخالف ما ٹی الصحیحین عتھا أنه اعتمر أریعل وفیھماعن انس ''اغتمر اربعاء ومکن ان مع 
بانھا لم تعد لی حدیث الباب ععرۃ القرآن؛ لأهھا لم تکن مستقلة: ویؤید ذلك ما تی "اي داود"' من حدیٹھا ردا علی ابن 
عغمر: لقد علم این غمر أئە يك قد اعتمر ثلاٹا سوی الی قرفا بححة الوداغ؛ فعدت عائشة عھنا غیر عمرۃ الفرانن 
ویختمل عند ال حنفیة أٹھا لم تعد فی حدیث الباب عمرۃ ا حدییة؛ لأھا لم تتم. "إحداھن ٹی شوال" قال الحافظ: روی 
سعید بن منصور عن الدراوردي عن ھشام عن أبیه عن عائشة: ان البي گل اعتمر ثلاث عمر عمرتین ليٍ ذي 
القعدة وعمرة لی شوال؛ وإسنادہ قوي؛ وقد رواہ مالك ن عشام عن آبیہ مرسلا لکن قوٹا ثي شوال مغاثر 
لقول غیرھا فی ذي القعدة ونجمع بیٹھما بأان یکوٹ ذلك وقع فی آخر شوال وأول ذي القعدة ویزیدہ ما رواہ 
ابن ماحه بإسناد صحیح عن محامد عن عائشة: لم یسععمر کل إلا لی ذي القعدق ولا ینافی أن عمرة القران - 


کتاب ا حج سلگنا ة فی اشھر اح 
یسمش سس 





فقَال: َقَمو قَبْل ان اَحُحْ فقال شید نع قد قد اعتمرَ رَسُول اللہ َلكقَبْل ان يَحُمٌ 
۸ - مالك عَنْ ابْنٍ شِهھاپ؛ عَنْ سَعید بی الْمْسَبّبٍ أَنْ غُمَرَ بْنَ أيی سَلمَة اسَادن 


؛ ثُمٌ ققل إِلّی أَمَله وَلَمْ يَحْمٌ. 


٭ کائت فی ذي الححة؛ لأن عبدا إحرامھا کان فی ذي القعدق وفعلھا کان فی ذي ا ححة فصح طریقا الإاثبات 
والنقي کما جمع بذلك بیٹھما ابن افعام وابن القیم والقسطلان وغیرھم, "وائنتین" کذا فی جمیع النسخ المصریة 
وافندیة؛ إلا ٹی ئسخة التتقی ففیھا: 'اٹتان" "نی ذي القعدة" وا عمرتا الحدیبیة والقفضاء أو عمرتا القضاء 
والقران علی الاحتمالین اللذکورین فی قوغا ثلاگا. 

تنبیة: لا خلاف بین أھل العلم آنہ کم یعتمر اکٹر من أریع. : قال این اشمام: قد اعتمر البی کّ اریم عمرات 
گلھن بعد افحرةء ولم یعتمر مد إقامتہ بمکة بعد النبوة خھاء وَذٰلك ثلاث عشرۂ سنة وعن هذا ادعی من ادعی 
ان السنة لی العمرۃ آن تفعل داعلا إلی مکۃ لا خارحا ان بجترج إلی لحل فیغضمر کما یفعل الیوم وإن لغ یکن ذذلك 
منوعاء ٹم فصل العمرات الأریعة للذکورۃ: وھی عمرۃ ا حدییة و لم تتم؛ وعمرة القضاء وعمرۃة العرائة وھی 
حمل عمرة شوال عند ا حققین کما تقدم قرییاء والرابعة العمرة الِيْ اعتمرھا مع حجته عند القائلین بائه ےا 
کان قارنا أو متمتعا کما تقدم بیائه ‏ إحرامه کٹ واما من قال بانه کُّ کان مفردا انکر عذہ العمرة؛ قال اب 
بطال: الصحیح آنه اعتمر ثلاتا والرابعة إِنھا تھوز نسہتھا إلیە؛ لأئه أمر الناس ھا وعملت بغحضرتہہ لا أنە اعتمرهاء 
کڈا یق 'العبیں وقال ايضا: اُسقط بعضھم عمرته ھذہ فجعلھا ٹلاٹ عم وھو الذي صححہ القاضی عیاضص؛ 
وِھذا مسلك عامة الشافعیة والالکیة القائلین بافرادہ کػّ خلافاً حققیھم: کما تقدم ف حله. 

اععتمر: بتقدیر ہمزۃ الاستفھام: "قبل ان احج"ء ولعل منشا السوال ما فی "اي داود" بسندہ إٍل سعید بن السیب 
ان رجلا من اصحاب البي کل آتی عمر بن الخطاب فشھد عندہ آنە “مع رسول الل أ فی مرضه الڈي قبض 
فيه یتھی عن العمرة قبل ا حج؛ فلعل سعیدا روی ھذا ا حدیٹ: فاحتاحوا إٰی السؤوال عن فقال سعید: نع قد 
اعتمر رسول اللہ کگ ثلاث عمر قبل أن بج قال اب عبد البر: یتصل ھذا ا حدیث من وجوہ صحاح وھو أمر 
حمع عليه لا خلاف بین العلماء فی جواز العمرة قبل ا حج لن شاء. 

عمر بن ابی سلمة: رہیب البي کَكُّّ "استاڈن' امیر الومنین 'عمر بن الخطاب ان یمر فی شوال" ولعله 
استأذن ما أئه معه قال: آتم لعمرتہ أن یعتمر ٹی غیر أشھر الحج؛ تخاف أن لا بجد عليه عمر علی العمل با لا یرضاہ؛ 
'فإذن لە" عمر ہیں وعلم منە ان قوله الڈکوز إرشاد مصلحة ولیس بتمم؛ ''فاعتمر" ابن أبي سلمة 'ئم قفل" 
اي رجع إلی أھلہ "وم بحج"؛ فعلم منہ؛ ومما سبق جواز العمرۃ لپ أشھر ا حج وھو القصود من ھذہ الا - 


۰ 


از سی عق ٗی 


مسبت ان َعتمَر ىِْ شُوَال فَأذْنَ ا فاعتَمر 


کتاب ا حج ناش قطع التلبیة لی العمرة 


قطَعُ التلبيَةَ ‏ ق انت 
۷۹ - مساق یکا نو رك عَنْ يہ آن کان بقل عُ الَِِيةَ فی الْمْمْرَةِ إِذا 
قال بی: قال مَالك فيمَنْ اعتمر مِنْ العیم: لهُ لا يََطمُ الَلِيّة حیح بڑی اي 
قال يَحی: سیل مَالك عَیْ الرَّحُلِ يَعْتمِر مِنْ بَعَضِ الْمَوَقَيتِ وَهُو مِىْ ام الْمَدِينَة 


٭ وعلم ایشا نا پوپ ععدق "ئرطلہ* على:عذا الاثر ہاب الرجل یغتمر قٌ اھر امج م یرجع إلی ہل من 
سرپ خ وس سے وین لأئه مشروط باجتماغ العمرۃ والحج معا لی أشھر الچ قال ابن 
قدامة فی "العغی": إن اعتمر ٹی أ شھر ا حج ون تحج ذفلك العام بل حج من القابل فلیس اعغتمتع: لا تعلم فیه خلافاء 
إلا قولا شاذا عن الحسن فیمن اعتمر قی أشھر ا حج فھو متمتع حج آو م بج والحمھور علی خلاف ذلك, 
قطع التلبیة إل: أْي مؾ یقطعھا المعتمرء والسألة خلافیة قال ابن قدامة: بقطع ا لمعتمر التلبیة إذا استلم الرکن: 
وھذا قال ابن عباس وعطاء وعمرو بن میمون وطاوس والئخعی والٹوري والشافعی وإسحاق واصحاب الرأي؛ 
وقال ابن عمر وعروۃ وا حسن: یقطعھا إذا دخل ا حرم وقال سعید بن السیب: یقطعھا حین یری عرش مکة. 
إذا دخل الیرم: وبه قال مالك ٹن العتمر من ا مواقیت کما تقدم والظاھر أن عروة کان بحرم من میقات 
الْدیٰة؛ للأنه ندنِ. فیمن اعتمر: کذا فی النسخ اغندیة وف الضریة: فیس خر وغو للراد من قولہ: اعتمر 
اي أحرم للعمرة "من التنعیم إنہ لا یقطع التلبیة حؾ"' کذا فی النسخ انمندیةء وفی املصریة 'إنه بقطع التلبیة حین 
یری البیت' والمؤدی واحد؛ "یری البیت" ونقدم ان ذلك روایة الختصرء والمعروف ى الذھب أن معتمر 
المعرائة و التعیم یلی إلی دخول بیوت مک وف "الدونة": قال این القاسم: قال مالك: وانحرم بالعمرة من 
میقاته بقطع التلبیة إذا دحل اخخرع شم لا یعود إلیھاء والذدی یحرم من غیر میقاته مٹل اجُعرانة والتنعیم یقطعون إذا 
دعلوا بیرت مکة: قال: فقلت لہ: أو السجدہ قال: أو السحد کل ذلك واسع. سٹل: پہناء اغھول: 'مالك عن 
الرحل یعتمر من بعض ا واقیت'" أيٌ میقات کان "وھو من أھل اللدینة أو غبرھم' من الآفاقیین "می بقطع التلبیة'؟ 
_'قال: آیا الٹھل من ا لمواقیت فإنه یقطع التلبیة إذا انتھی إ ی الحرعم"ء وعلی ذلك سائر کتب الالکیة: ''فال" مالك: 
'وبلغیٰ أن عبد اللہ بن عمر کان یضنع ذلك"ء کما تقدم ق باب قطع التلبیة أي للحاج بروایة ٹائع عنہ وأخرجحہ 
البیھقی من حدیث عبد اللك بن أبی سلیمان قال: سثل می یقطع ایت التلبیة؟ فقال: قال این عمر: إِذا دحل 
ا حرعم وقال ابن عباس؛ حؾ یبمغسح ال خجس قلت: یا با حمدا ایھما آحب إلیك؟ قال: قول ابن عباس, 


کتاب الج ۴۱۰۹۷( ما جاء فی الستع 
ٹا ھ عطھ رک و 0927 نے کے ںۓٌ ب٦‪ٰے‏ 3 ور ڑھ ق ہر پوس 
غيْرِمِمْ مَتّی یَقطم التِْيَة؟ قال: سا المھل من المواقیتِ فإله یقطع التَلہيّة إِذا الَھَی 
ےق کے گے کو تہ رو ا وی ورای رگ کے سر ور کس 
إلی الحرمء قال: وبلعنی ان عبد اللہ بن عمر کان یصنع ذلك. 

سس ح٠_. ‏ وت 
ح٠٦۹‏ س مالك عن بن ِهسابء عَنْ مُحَمَد بْن عَبْدِ اللہ بْن الحَارثِ بن لَوْقلٍ بُن 


ءزر لیب آلڈ حَلة ا سَیغ گلة زن آں زقاص وَالَحَال ای کس عاو حظ 


کا واررو 





التمتع!؛ قال الحافظ: العروف أنه الاعتمار ٹی أشھر ا حج ئم التحلل من تلك العمرۃ والڑھلال با حج بی تلك 
السنةہ ویطلق فی عرف السلف علی القران أیضاء قال اہن عبدہ البر؛ لا خلاف بین العلماء ان التمتع امراد بقولہ 
تعالىل : امن تَمتَع بالعْمرَة لی الحَهْه َالبقَرَۂ ١5:‏ آأنه الاعتمار ٹی اأُشھر ا حج قبل الج ومن التمتع أیضا القران؛ 
لأئه تمتع بسقوط سفر للئسك الآخر ومن التمتع أیضاً فسخ ا حج إلی العمرة؛ وقال القاري فی "شرح اللباب": 
التمتع ٹی اللغة معیٰ التلذذ والانتفاع بالشیء؛ وٹ الشریعة: الترفق باداء النسکین فی اشھر ا حج فی سنة واحدۂ 
مشحظورات الاحرام تھا۔ التحلل سن العمرة آو إ”نقٌاعہ بسقوط العرذ إلٰٛ اللیقات ولا بمعد ان یقال: أحمععہ 
با حیاة حیٔ ادرك إحرام ا حجة. 

عام ازس 7 ول حجة بعد الاة کما جزم بە الزرقان وزصاعب اغعلی وغیر"ا أمیر اللومنین ”معاویة نآ سفیان" 
وکان أول حجة حجھا بعد الحخلا‌ة ٤٤ے‏ وآخر حجحة حجھا سنة ۵۷ھ ذکرہ ابن جریرہ وائمراد الأولى؛ 
لأن سعدا مات سنة ٥٤ھ‏ علی الصحیح "وا یذ کران الٹمتع بالعمرةۃ 2 الحج"ء وبسط الشیخ ٹٍی "الکوکب 
الدری'' ان مذاکرھعا یحتمل ان ا ا إلی العمرة أو نی ٹی الٰنعة المعروفة الشاملۃ للقران والتمتع 
اااصسطلاحیین: قلت: وظاھر سیاق الْتمتعم اتمتع بالعمرة للٛل الم ج یؤید الٹانِ والباعٹ علی التو جیە الأول لسة 
الضحاك فاعله إلی ا حجھل واستدلاله بآیة اتمام وی عمرہ فھذہ کلھا ترشد إلی الاحتمال الأول: وسیات البسط 
یی ذلك قریاء "فقال الضحاك بن قیس: لا یصنع ذلك' وقی النسخ الصریة: "لا یفعل ذلك"ء والمعی واحد 'إلا 
من جھل آمر الله فانه عز اه قال: وَآبَنُوا الْحَم وَلمْمْرَ لک (البقرۃ:۱۹۹) والمر باإاتمام پنالی النسخ وھذا 
الاستدلال ظاعر علی الاحتمال الأول أي مناظرتھما ق الفسخ؛ وأما علی الاحتمال الثانِ فلا یعد ان یکون 
مع |مامھعا عند الضحاك إفرادھنا کما رز عن غيْرَ قال السیوطي ى "'الدر": حرج عبد الرزاق واہن 
أبي حائم عننٰ ابن عمر ٹی قول: نوا الْحَم وَالْمترةَ ۵ قال : من تمامھما ان یفرد کل واحد مٹھماعن الس - 


کتاب ا حج ۱۱۹۱۰۸" ما جاء ٹی التمتع 





وگ جس رو گا ہی ہی ات ہے کر ھی و ا تھا ھا و تک کی ا ا اق 
معاویة ِنْ أی سفیانء وھما یذ کران التمتع بالعمرَۃ إلٰی الحج فقال الضحاك بن 
سَ : کے ا : سی تھے * لاہ ا نی رک ہے کت ٠‏ یس اث _ سے 2 اھ و عم 
قیس: لا يْفَعل ذلِك إلا مُن جھل آمر اللہ عزوجل فقال سعد: بس ما قلت یا ابن 
: وط ا و سا یھ تی تپ سا وتے 2ن شاو ہہت وریہ سی ےھ ش 
خی فقال الضحاك: فان عم بن العطاب قفا تھی عنٰ ذلكٛ فقال سعاد: قلد 


سے میں سے سے سے ِ ٔ ۳۴ 
صَنَكَھَا رَسُول اللہ کل وَصَنَعنَاهَا مَعَة. 


۱ - مَالك عَنٌ صَدقة بُن يَسّار عَنْ غَبْدٍ الله بُن عُمَر أَلّهُ قال: واللہ! 9 


- وآان یعتمر فی غیر اشھر الحج وسیان عند الضتٹف لپ باب الععرة ان ععر بن النطاب قال: افصلوا بین 
ححکم وعمرتکو: فان لٹ آتم حج احدکم ام لعمرته ان بعتمر ٹی غیر حور اج ''فقال سعد؛ بٹس ما 
قلت" بناء المخطاب فإن نسبة ا جھل إ لی فاعل ا تعة سواء کانت مععة الفسخ أو الثائیة ما لا ینبغی فإِھما قعلتا 
بامرہ کل "یا ان ای" قاله ملاطفة وتائیسا؛ فإئہ صحای صغیر؛ ''فقال الضحاك: فإن عمر بن الخطاب قد ھی 
عن ذلك". اختلف السلف ى التعة الِيٌ تھی عنھا ععرء قال ا مازري: قیل: التعة الیؾ تھی عنھا عمر فسخ الحج ا ی 
العمرةء وقیل: العمرة فی اأشھر الحج ٹم ا حج؛ قال عیاض؛ ظاھر حدیث جابر وعمران وأبي موسی أن التعة اليٌ 
اختلفوا فیھا إلما ھی فسخ ا حج إلی العمرة؛ ولذا کان عمر نچ یضرب الناس علیھا ولا یضرم علی جرد التمتع 
نی اُشھر الحج وإنھا ضریھم علی ما اعتقدہ هو وسائر الصحابة أن فسخ الحج إلی العمرة کان عصوصضا ٹل تلك 
السیة؛ حكکمة؛ ورحح الووي الٹان: إذ قال: والمعتار ان ععر وعثمان وغیرکا إِنھا نوا عن التعة ال ھی الاعتمار 
ٹی اشھر الحج ٹم الحج من عامہ؛ ومرادھم: نھي أولویة للترغیب ف الإفراد وقد حرج مسلم عن أبي موسی آنە 
کان یف با لمتعةء فقال لە رحل: رویدك ببعض فتیاك؛ فإاك لا تدري ما أحدث آمیر اللومنین ہی النسك بعد حؾق 
لقيه بعد فسالہ فقال عمر؛ قد علمت أن النی کكٌّ قد فعله وأصحابہ ولکن کرعت أن یظلوا معرسین 4ن تپ 
الأرك ٹم یروحون تی الحج تقطر رژوسھم فبیّن عمر فیه العلة الي لأجلھا کرہ التمتع؛ فكانه رأی عدم الترفہ 
للحاج بگل طریق وتقدم ٹی باب القران فی وجوہ نھي عثمان ان حتار اللشایخ قی غرض عمر ہہ بالنھي کٹرة 
الشی إلی البیت وأن یزار البیت ق کل عام مرتین کما تقدم قرییاء وسیأات لی باب العمرۂ ما قال عمر جہچہ: 
افصلوا بین ححکم وعمرتکم؛ فان ذلك آئم حج أحدکم واتم لعمرتہ أن بعتمر فی غیر اشھر الحج۔ 

ر صتعناھا معہ: فنسبة ا ُھل إلی فاعلہ مما لا یتیغی ٹم نسبة متعة الفسخ إليه کل بجاز؛ لکوئہ سبب فعلھم وآمرا 
حم وراضیا حم فعله؛ وکارغا توقفھم فیه ومنکرا علیھم بتطوھم بذلك؛ کذا فی "الک وکب'" وأما نسبة التعة 
العروفة إليە کػُ نظاھر؛ لأنھا تشمل القران ایضا. 


کتاب اج ۳۴۹ ما جاء فی فی التستع 


لن اع کیو و لی زا اک پا ای ا اج دس لیکو 





اي اج مفردا 
۰۲ س مَالك عر* نْ بد الله بن دینارء عَنْ عَبلٍ اللہ بن ء عو آنة کان نول من اعتمر 
ق اَشْھُر الْحَيٌ فی َوّالٍِ او ذِي الَْمْدَوِ اُرْ نی ذِي الْجِحُة قَبْل الحَح 3ك 72۵ 27ت 


اعتمر قبل ا حج إخ: ٹي اشھرہ کما یدل عليه قوله: واعدي؛ فإن المدي إنھا بجب لپ العمرۂ ٹی اآشھرہ إذا حج 
ٹی عامہ ؛ وآما النطوع فلا فرق فية قبا ل الج وبعدہ وقد روی ا حصاص پ ”احکام القرآن"' بروایة عبید اللہ عن 
نافع عن این عمر: لآأن اعتمر فی شوال أو لی ذي القعدة أو ٹی ذي الححة ٹی شھر بجب علي فیە الفدي أحب إلی 
من ان اأعتمر فی غشھر لا یجب علی فيه افدي, "احب إلِ"' ب_'إلی"' ا لحارۃ الداخلة علی ضمیر التکلم "من ان 
أعتمر بعد الحج فی ذي ا ححة" تاکید فی الردعلی من متع من التعتع من الصحابةء ولاء إلی رد من قال بافضلیة 
إفراد بشرط آن بضمر بعد الحج؛ وق الوازیةعن مالك: ما بحبيٰ قول این عمر ھذا: وإراد الحج من الیقات 
احب إلي ضرورة کان أو غیر ضرورة. 

قبل احج: لا بعدہ ولو فی ذي الححة. قال الباحی: قوله: ''قبل ا حج" حتمل معنیین: احدصا: ان پرید ان جمیع 
ذي الحجة من اشھر ا حج من عامہ ء شم عص قبا ل الج دون ما بعدہ بحگم التعتع وإن کان جمیع الشھر حکمه 
واحد لی آله من آشھر ا حج والثانی: ان رید ان ما قبل ا حج من اُشھرہ دون ما بعدہ؛ فقال: او ذي ا حجحۃة قبل 
الج واراد بیان ان ذلك من اشھر الحج دون ما بعدہہ وقد اختلف الفقھاء فی ذلك؛ واعتلف فيه قول مالك: 
فروی اشھب عن مالك فی ''اٹحموعة" ان اشھر ا حج شوال وذو القعدة وذو ا ححة وروی ابن حبیب عن 
مالك: اشھر ا حج شوال وڈو القعدة وعشر من ذي ا ححة وعشر لیالء ولیس یوم النحر عندہ من أشھر ا حج 
وإِن کانت لیلته منھا؛ والدلیل علی ما نقولہ قوله تعا ی: ڈالْحم اش مَعْلُومَاتٌ 4 زابفرۃ:۱۹۷) فأتی بلفظ ا حجمع 
ولا یخلو ان یکون اثنان أو ثلاث ولا خلاف آأنەہ م یرد ھھنا شھرین فلم یبق إلا أن برید ثلائة ووجه آخر من 
الّیة أنه قال تعالی: فإفمَنْ فَرّضُ فَيھیٌ الْحَحٌ فلا رٗفٹ چ4 (لیقرۃ:۱۹۷) وھو ا حماعء وآنہ معلوم ومنوع یوم النحر؛ 
فوحب أن یکون من اشھر ال حج. فإن قلدا: إن جمیع ذي الححة من اشھر ا حج ففائدة ذلك أن ناحیر طواف 
الإإفاضة إلى آخرہ لا یلزم بہ الدم؛ وإن قلنا: إن عشر ذي ا لححة من اأشھر ا لحج؛ فإن فائدة ذلك ان یوم النحر 
حصل بائقضاله التحللء وقال ابن قدامة:؛ اشھر ا حج شوال ل وڈو القعدة وعشر من ذی اخغحف وھو قول ابن 
مسعود وابن عباس وابن عمر وابن لیر وٴ وبحاعد وا حسن والشعِي والنحعی وقتادة والٹوري وأصحاب 
الرأي؛ وروي عن عمر وابنە وابن عباس: اشھر ا حج شوال وذو القعدة وذو الححة وھو قول مالك؛ لأن اقل 
ا حمع ثلالة, وقال الشافعی: آخر اشھر الحج لیلة النحر ولیس یوم النحر منھا؛ لقوله تعا ی: للفمَنْ فَرّض فَِھِنَ 
الخ ولا یمکن فرضہ بعد ليلة النحر: ولنا: قولهگٹڈ: یوم ایج الأکبر یوم النحرء رواہ ابو داودہ فکیف پجوز - 


کتاب ا حج شس ما جاء ٹی التمتع 
ٹ أَقَامَ بمكة حتی ی ُدرکھ اج فَهَُ 5 5 ۴ مُتَمتُم إِنْ حح؛ و َعَليْه سا استیسر تس الَھدي: 
ان لَمْ يَجد فصِیَامُ تاد ایام نی الحَجْ - إذا رَحَع. 


- ان یکون یوم ا حج الأکبر لیس من اشھرہ؟ واأیضا فإنہ قول من مینا من الصحاب ولأن یوم النحر فیہ رکن اس مج 
وھو طواف الزیارة: وفیه کثیر من أفعال ا حجء منھا: رمی حمرة العقیة والنحر وا حلق والطواف والسعي والرجوغ إلی 
ى؛ وما بعدہ لیس من اشھرہ؛ لأنه لیس بوقت لإاحرامہ ولا لأرکانہ فھو کان حرم: ولا بمتنع التعبیر بلفظ ال حمع عن 
شیئین وبعض الٹالٹ: فقد قال تعا ی: فاللانۃ زی (القرۃ:۲۷۸) والقرے الطھر عندہ؛ ولو طلقھا ٹی طھر احتسبت 
بقینہ؛ وتقول العرب: ثلاث خلون من ذي الححة وھم فی الژالئد وقولہ: مض یھ الْحَحٌم اي فی اکٹرھن. وق 
'ادایة": آشھر ا حج شوال وڈو القعدة وعشر من ڈي الحجة کذا روي عن العبادلة ااثلاة وعید اللہ بن الزبیر, قال 
ابن الھمام: العبادلة پپی عرف أصحانا عبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن عباس؛ وی عرف غیرھم 
اربعةء أخرجوا عبد اللہ بن مسعود وادعلوا ابن عمرو بن العاص وابن الربیر قاله مد بن حنبل فحدیث ابن ععر 
رجہ ا حاکم وصححہ؛ وعلقه البخاري وحدیث ابن عباس أخرجه الدار قطین؛ وکذا أخرجه عن ابن مسعود؛ 
واخرجه این أی شیة أیضاء وخدیٹ اہن الزبیر أآحرجه الدار قطین: قال القاري ٹی "شرح النقایة': ولنا: ما آخرجہ 
ال حاکم وقال: علی شرط الشیخینء وعلقه البعاري عن ابن عمر لی قوله تعا ی: لحم أشْهْرُ مُعْلَومَات 4 قال: 
شوال وذو القعدة وعشر ذي الحجة؛ وتفسیر الصحای ںی حکم الرفع وشذا یتم الاستدلال. 
ٹم أقام بمکاة: اي لم یخرج عنھا إ یل موضع تقصر فیه الصلاۃ عند الإأمام أ مد وإلی میقات آو مثله تی البعد عند 
الشافعی؛ وإلل مصرہ عند أبي حنیفة: أو مثله لی البعد عند مالك؛ کما تقدم مفصلا ٹی شرائط الئمتع من کلام 
'الدردیر''۔ 'حؾ یدرکہ ا حج"' أي حؾ انشا ا حج منھاء "فھو متمتع إِن حج" أي بشرط أن بج فی تلك السنة 
''وعليه ما استیسر"' اي ما تیسر "من اطدي' وادناہ شاق ولا خلاف پٍ ذلك بین الأئمة الأربعة ولا یصح ما 
- اس إنه بدئة عند مالك إذ قال: الدم الواحب شاۃ أو سیع بقرۃ آو سبع بدنة فان نحر بدئة أو ذبح بقرة 
زاد عرا وھهذا قال الشافعی واأاصحاب الرأي؛ وقال مالك: لا بجزئ إلا بدتة؛ لأن سا قنع ساق بدتة؛ 
وھذا ترك لظاہر قوله تعا ی: فانَما اسْتَيْسَر مر ن اَی زالقرۃ: )۹٦:‏ وإطراح للآثار اف ماس به فلا حجة 
فيه؛ فان إھداءہ :- للبدئة لا یمنع إجزاء ما دوهھا؛ فانہ کڈ قد ساف مائة بدنف ولا خلاف پ ان ذلك لیس 
بواحب؛ قلت: بل سیا التصریح عن الإامام مالك ان أحب ما سمعه ي ما استیسر من افدي ھو الشاۃء وحکی 
الأبی فی 'الاکمال"' عن القاضی عیاض: اختلف فیعا استیسر من افدي؛ فقال مالك وجماعة من السلف: هو 
شاق؛ ٹم فی ا حاشیة عن "ا حلی":؛ أقله شاۃ: وھذا دم شکر عند أبی حنیفة ودم جنایة عند مالك. 
فان لم پجد: افمدي لفقدہ أو فقد منہ "'فصیام ثلائة ایام فی ا حج" أي قي أیامہ فإن المراد وقت ا حج؛ لاستحالة کون 
أعمالہ ظرفا له؛ قال البیضاوي: أي ثی ایام الاشتغال بہ بعد الاحرام وقبل التحلل؛ وقال أبو حنیفة: ف اشھرہ - 


کتاب الج ۴۱ ما جاء لی التمتع 
قال مَالكٰ: وَذْلكَ ِذا أَقَامَ حٹی الج تو حم 

لِ بُیی: قال اك ق رخ ئل شع ی کِا وَکِ سوَاما تم قَيمَ 
معْتَمرَا ٹی اشھر الْحَج تم سم سرت ُنھا: إِلَه مُتَمتْمْ يَحب عَليیْه الَهَديُ 
أَوْ الصََامٌ إن لم یُجد عدیاء وانه لا پکون ن مثل أُهْل مکة. تال غتی : سُثل مَالك عَنْ 
زخلِ من یر ہل مَكة دَحَل تكة مق ى أَمْور اح وَُو رید الاقَمَة ہمّكة.. 








٭ پور بن الاحر امن 'وسبعة إذا رحع" زاد لی بعض اادیےۓ٭ لخ المصریة بعد ذلك لفظ: "من مین" فھو یزید من قال: 
امراد بالر حو غ: الفراغ سن أعمال اخج وقیل: امراذ الرجو غ لی ا٘هله کما ھو المعروف و ٹی الخلاف بن الأئمة 
قال البیضاو ي: إِذا ز عم ای أھلیکئی: رشو اد قول الشافعيء او تفرعم 1 فرغتم فنٰ 7 و ھو و توله الٹانی 
زعذشب أی حئیفةء وقال الدسوقی: فسرہ مالك ث 'الدونۃ' بالرحوع من مین سواء کان لکة ا و لبلدہ؛ وھو 
الشھور وفسرہ فی 'الوازیة'' بالرحوع إلی أھلہہ وقال أیضا: المراد بالرحوع من می: الفراغ من افعال الج سواء 
رحع لمکة آو رجحع لأہلہ آو أقام بمن؛ فعلم منہ أن الشھور من قول مالك یوافق ا نفیة والثانِ لأحد قولی 
الشافعي؛ وقال ان حجر گل "شرح المتھاج": ور سبعة اذا رحع لی اَل" ای و نہ او فا پر ید توعلنہ ولو مکة ى 
اللأظھر "ء وقال الأائسة الما یة 'کالقابل: امراد بالررحوع: الفراغ سض اخج وسیات بیاتڈ٭ آجر تاب اج 

وذلكٰ: اي وحوب افدي ار الصیام ٭إذا آقام' مکة وما فی حکمھا ''حؾ الج ٹم حج' زاذ ٹی بعض النسخ الصریة 
بعد ذلك "من عامہ"' أئي فلو لم بحج من عامہء و حرج من مکة إلی بلدہ مثلا ٹم حج ٹی عامہ لم یکن متمتعا. 

من اھل مکة: التوطنین بھا "انقطع ال غیرھا وسکن سواھا' تفسیر للانقطاع بغیرھا أي استوطن غیر مکة "ٹم 
قدم مک معتمرا ٹی اشھر اج ٹم أقام یمکة حؾ انشا الج منھا" اي من مکة قی عامہ ھذا "'إنە متمتم"؛ لأنہ 
انتقل حکعە إ یل حکم سار الآفاقیینء وکملت فيه شروط النعة "یجب علیہ الفدي'' أي دم الٹمتع إِنَ وجد: "آو 
الصیام إن لم بجد ھدیاء وآنہ لا یکون مثٹل اھل مکة'' ٹی عدم جواز التمتع؛ أو عدم وحوب الدم علی الخلاف 
بیٹھم کما تقدم ٹی شرائط التعتعء وما أفادہ الإامام مالك كکذلك قالت الحفیة: قال القاري ‏ "شرح اللباب'" لٍ 
شرائط التمتع: ان یکون من أعل الأفاق؛ والعبرة للتوطن؛ فلو استوطن الكي ي الدینة مثلا فھو آفاقیء ولو 
استووطن الناتی مکة فھو مکی ومعلوم ان اکٹر الصحابة المٰھاحرین ج کانوا متمتعین. 

من غبیر أھل مکة: اي سن الآفاقیین دخل مکة بع٣سه‏ يٰ آشھر ا جج وشو پر یا الإاقامة عگک'" اي التوِطن شا 
حؾ ینشئ ا حج منھا أمتمتع ھو؟ بھمزة الاستفھام ''فقال: نعم؛ ہو متمتع" بجب عليه المدي, أو الصیام إِن 
م تجد الدي: ولیس هو مثل ال مک ''وإن"' وصلیة 'أراد الإاقامة'' ممکة؛ ''ووجہ ذلك أنە دحل مکة" وا حال - 


کاب آخج_ ۲ ما جاء فی التمنع 





وہ گآ 8 دلاو سی ہےر ہے وھ اقب ےی سکی ۔ زے۔ ٤*8.‏ ۔ ک8 
حتی یتسئ الیے< متا امتمتع هو فقال: نعم شو اوس ولیس شو مٹل ۱ 8 
س اہ - 2 کا ۔ ب ا سے پ5 کی ار قو ۰ ۶ی 5 تھی ما9 سے قل. سے ٦‏ 0 کس ہے ا سے کیچ ۲٦‏ کے 
٠.‏ ا۴ 1 ۱ اپ ۱ ۰ 2 3 ٥‏ 0 ا 
مک ون اراد اإاقامت وذدلك آھ ذڈخعل ثة ولیس هو من اھلھا واإنما الهديی او 
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سر را أهْلِ ہس 
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- س اع مع شی ل٦‏ فی 5 .سی اح - تع بی ات عو کے 
0-00 سمعصل آنٰةذ سمھ سعید بن اس یقول: من اع قٰ 
8 کا سے وچ کت خی سے ےج .- روس 7 لی ٌ2 الد رگا فی -_ 
شرال او ڈی المقعدہ او یىی ذي الیحجة تم اقام بمکكة حتی در کہ الحج متمتع ان 
وہ وم ۱ اقاخر اھر سی اعر پا ے5 ا ت - 29 ٗ ٠‏ ۳ یح 4 ۱ 5 1 ہے لے ۳ رج ٣ے‏ ا - تل 
حج وما استیسر من الھدي؛ فمن لم یجد فصیّام ثلائة ایام ٹی الحَج وسَبْعَةٍ إٰذا رحع. 





< آئە "لیس من آھلھا' إذ ذاك "وانھا "جب" افمدي أو الصیام علی من لم یکن من أھل مکة" وقت الإحرام 
بالعمرۃ وأیضا "ان عذا الرحل بزید اإاقامة'' عکة “ولا یدری ما پیدو له بعد ذلك"' عِل ببھیا له اسبات الاقامی 
أو یرحع بعد ال حچ؟ "ولیس هو من أھهل مکة"' حین الاغتمارء فھو من الآفاقیینٰ بعد قال الباحي: وھذا کیا 
قال: إِن من کان من غیر أھل مکة ودعلھا ٹى اشھر الحح ینوی الإاقامة با والاستیطان؛ فإن حکعە فی القران 
والتمتہ عم حکم هل الآافاق؛ لان الاستیطان لم پوجد عيه بعدےم فقّد آتی بیبعش أقعال ااثمتہ نع وھو الععرة قبل 
الاستيطا! وا فا ن متعتعا من کمل استیطالہ قبل ان یخرم بالعمرة مٹل أن یدخل معتمرا فی رمضان فیخل 
من سرت ٹم یستوطن مکة ئم یعتمر یق اشھر اج وِج منٰ عراعہ) فاتھ إ" یکون ستعتعاء قالة اقثمت و ند 
قلت؛ فعلی ھذا ا خحنفیة لا توافقھم ٹی مسألة الاستیطانء ثعم لو اراد ھذا الأفائی السکی مکة درا بدون 
الترطن فیها فالسَالة وفائیة ویکون قتعا عند اخفیة ایضا لگ ن لی غامة کتب الفروع من ''افدایة" وغیرہ جزئیة 
من قوضم: إِذا قدم الکوٹی بعمرة یق اآشھر ا حج ٹم کل مکكة ذارا وحج من غامہ ذڈلك فھو متمتع فھذا ان مم یاول 
عا ظھر من کلام القاری ان الخاذ الدار عو القیام پدونِ الاستیطان: فھذا یوافق اغھور 

من اعتمر لی شوال اخ: یرید قیل الچ بدلیل قولہ: "ئم اقام ممکد" أي بعد العمرۃ و م برع إلی اعلہ 'حنؾ 
یدرکہ الحج فھو متمتع إِن حج'"' أي بشرط ان بج فی تلك السنةہ "و'علیه "ما استیسر من افدي" شاۃ أو اأعلی 
مٹھاء 'فسن لم بیجد" المدي عینا و ٹھمنا ''فصیام ثلائة ایام فی الحج وسبعة إذا رحع" علی نحو ما تقدم من حدیث 
این عمر دنا. 





خج یح عو هك فا ا عَليه هَديٌء إِنَمَا الٰهَّدئ عَلَی مَنْ اعَْمَرَ فی اَشْھُر الحَہ 


وھو قول ان حینۂ 


تقر 


َقَامَ عکة حَّی ا شع ٹوش 
قال مالك: کل مَن القَطٌعإِلَى مَکة من اَل الفاق وَسَکٹھا تُمٌ امرف اُشْھُر الْحَم 
ثُمٌ اش لحَحٌ بِٹھاء فیس , سس تی ولس علہ دی ولا ام رَمْز ٹرآ نل 
مُكَة إِذَا کَانْ مِْ سَاکیھا. ال بھی : مل مَالك عَنْ رہل مِْ أمْلِ مَکَةَ خَرٌج لی 
السرَبَاط, او لی سفر مِنْ الأسفار تم رَحَمَ لی مُكة وَھُو ريد الإاقامَة بھاء کان لَهُ 





أر ذي ا حجة: ! أي فی آوائل ذتي ا ححة بدلیل قولہ: 'ئم رجحع" بعد العمرۃ "إلی أہلہ"ء أو مثلہ ٹی البعد 'ٹم حج 
من عامہ ذلك فلیس عليه عدي' التمتع؛ لأنه آفرد کل نسٹ بسفرہء ول م یتمتع بترك سفر واحد "نما افدي" 
بجب 'علی من اعتمر فی اشھر الج مم أقام' مک او ما فی حکمھا ”حؾ اج ٹم حج* قي تلك السنة وبڈلك 
قالت اخحنفیة إذَ شرطوا للتمتع عدم اإالمام وکذا الشافعیة؛ اذ شرطوا عدم العود للمیقات ولا غله مسافة وکذا 
ا ُنابلة؛ إذ و اعد ا وج إلی موضع نقصر فيه الصلاۃ: کما تقدم ذلك کلە ٹی شرائط ولذا قال الباحی: 
لا تعلم تق ذلك خلافا إلأ ما یروی عن ا حسن البصري وعطاء أئه متمتع وإن زجع لی أفله. 
اطع ال مکة: اي انتقل إلیھا وسگتھا بنیة عدم الانتقال مٹھاء وبذلك فسر الدردیر الائقطا غ؛ من أقل 
الآفاق وسکتھا'' قیل أشھر الهیج "لم اعتمر فی اشھر الحج؛ ٹم انشا الج منھا فلیس عتمتع"' وفیه دلالة علی ان 
کوتە غیر مکی شرط للتسمیة والدم معا لا شرط للدم فقط کما نقدم القولان للعالکیة ٹی شروط التمت؛ 
"ولیس عليه ھدي ولا صیام وھو" إذ ذاك "بمنزلة أھل مکة إذا کان مرن ساکنبھا" سرنھاقی ھا 
بعنرلة الملکیین وبذلك قالت النفیة. 
جرج ای الرباط: أي الحھاد؛ وأصلہ: ملازمة ثغر العدو ویطلق علی ا مھاد أیضا ''او پل سفر"' آخجر "من الأسفار' 
غیر المھاد وامعیی: ان من استوطن مکة ٹم حرج عنھا لمقصد بنیة العود إلیھا 'ئم رجع إلی مکة وھو برید الاقامة 
با سواء "کان لە اأھل یمکة و لا أُمل لە نما قدخلھا" أي مکة 'بعمرۃ فی اشھر الحج" ففرغ من العمرة 'ئم أنشا 
الج" من عامہ؛ ''و"سواء ''کانت عمرته الي دخل با" مکة "من میقات الببي کے أو دوئە"' می بقیة المواقیت: ے 


کتاب ا حخج ۳۲٤۶‏ ما لا یجب فيه الدعۃ 





أخُل بمَکة او لا أهْل لَهُ بھَاء فَدَعَلها بعُمرَوِ ٹ أَشْھر الْحٌَ ثُمٌ اَنْشَاً الحَحٌ وکائت 
عمربه لی دَخَل بھَا مِنْ میفاتِ الْىٌ ا او دُوئَه أَمْتَمقُمْ مُنْ کان عَلَى بِلكَ الحَالَة؟ 
فقَالَ مَالك: لَیْسَ عَليْهِ مَا عَلَی المَمٌع مِن الد أو متا وَذلكَ ان اللہ تَعَالٰی 


ہے ا 
ول قی کتابہ: ؤاذلِك لِم یک أهلَهٗ حاضرء ى الْمٌسجد الحرام4. 

۱ (الشر۱۹5:7) 
< قاله الزرقانء وعلی ہذا فامراد ۔عیقات النی کہ میقات خاص, والأوحه عندي ان الراد عیقات البي کػّّ جنس 
المواقیت ای سوا گان إحے اہ سض الققات ای عیقات گان اه ھن دال المیقات: وإليه پشرو ك لق سس کلام 
الباحیء "'امتمتع" إنخزة الا ستقھام من گان علی تل الطالۃ' ' الذکور چ8 ففال عالٰ" 5 جو آپہ: الین عانہ مل 
جب علی المتمتع "من افٰدي و الصیاء" .8 قَاا ل الباجی: وانما سار عالك سن اٹ پکون آھ ۴ أھل ار آ" یکون؛ لگن 
حجحگم الامسعِطاك پٹیت نی استوطن عو ضعا وإِن 2۰ م یکن لہ مل اذا یت لف حکم السعطان : خر ج - لَسَفر 
سن الإأسفار آیٰ رباط : غ8 حی ینتقل عنھا بالٹیة والفعل وضساوی مالك اٹ کون زمر تہ من ا لیقات آو سن غبیر 
المیقات؛ لان مرن لیس من أغل مگ لِذا آخرم سس مکكة بالعسرة ٹی اشھر الج وحج من عامه قبل ان یعود إللی الہ 
فھو متمتعء ومن کان من ن افل مکكة فاغتمر من الیقات فی اُشھر ا حح فلیہ ں متمتع وإن حج من عامہ لأنہ لیس 
قے* ن شر التعَتم نع الإاحرام سن المیقات ولامن شور وا شروطله ما قدعنا ڈگرھل تلے: وبدلك قالك اخنفیة یی 
السألئین معاء قال القاریٰ فی "شرح اللباب": لو حرج الکی پل الآفاق :فی اشھر الج آر قبلھا ودخل مکكة بعمرة 
ى اھر اج وحج من عامسة لا ۰ سعتمتعا علی طریق الٰستة٤‏ لوحود اإام وقال ایض پشترط لصحة 
التمتع إحرام العمرة من امیقات ولا إحرام ا حج من الحرم لکون الاحرام من امیقات من ملة الواحبات: فلو آحرم 
للعمرة داخل الیقات؛ أو للحج من اخل ک یلم بیٹھعا إلاما صحیحاء یکون عتمتعا وعليه دم لترك الیقات. 
وذلك: ای دلیل ما آفادہ "ان الل"' تیارك و"تعا ی یقول فی کتابہ' العزیز: ذلك اي التمتع؛: أو وجوب الدم 
علی اختلافھم لی اللشار إليه لِم لم یک اھله حاضري امعد الْحرامچ وھذا من حاضریه غاب عنه لحاجة 
مم فی الأیة مسالتان خلافیتان؛ اولاہما: فی الاشارق غقالت ا حنفیة: 'ذلك' إشارۂ إلی الدمتع اي التمتع لن مم یکن 
اأهلہ حاضري اللسجد ال حرام وقالت الشافعیة: إشارۂ إ لی ال حکم اللذکور من وجوب افدي أو الصیام ھکذا 
قالت عَرَامة المٰفسرین . م بحکوا سصلاگ غیر ضا وقال ا !صاض لی 'احکام القران"': والٹعة مخصوص امن یکن 
اأهله حاضر ي اللِسَد اخراس وسن کان وطنہ ا مُواقیت فا دو ا فليَسسضس لہه. متعة ولا قراٹِ رھذا قول اصحاہناء 
وقدہ روي عن ے٠‏ نے کال ُا الع رخفنة ہن مم یکن اضله حاضري الصحد اخ ام وقال تھر: ھا 

معن فذلِك لِمَنْ کیہ مه حاضري لْمَلعد الحرام4 (البشرة :ہ۹ ۱) لا دم غلیھم إذا متعوا ومع ذلك فلھم 
ان پتعتعوا با" قد يي) فظاھر الذیة یو جب عولافے سا قالوہ؛ لذزہ تعال ی قال: فڈلكل بی ۱ پک والمراڈ: التعة َ‫ 


کتاب ا حج ۳'۵ جامع ما جاء فی العمرة 





تیم 


تی 1 
ال۰ سے 
خَاسَءۃ ما جَاء ق ا 
خ+ےا 
اس ول از ے ڑھچ 


٤٣‏ - مَالك عَنْ سُمَي موی أبي کر بن عَبد الرَحْمَن عَنْ أي صّالح السَمَانِء... 


٭ ولو کان الراد اغدي لقال: ذلك علی من لم یکن. فإن قیل؛ بجوز ان یکون ''اللام' معن "علی" قیل لہ: لا بجوز 
إزالة اللفظ عن حقیقتہ وصرفه إل اٹجاز إلا بدلالت ولکل واحدۃ من ھذہ الأدوات معیٰ ھی موضوعة لە حقیقة: 
فغیر جائز ملھا علیھا إلا بدلالة: وایضا فإن التمتع لأخل سائر الأفاق إنھا ھو تخفیف من اللہ وإزالة الشقة علیھم 
ٹی إنشاء سفر لکل واحد منھما؛ إذ لو منعوا عن ذلك لأدی ذلك إ یل مشقة وضرر وأھل مکە لا مشقة علیھم 
ولا ضرر تق فعل العمرۂ ی غیر اشھر ا حج. والسألة الثائیة؛: امراد حاضري الملسجد ا حرام واختلفوا لی امراد بٹ 
فقال افع والأعرج: هو أھل مکة بعیٹھاء وھو قول مالكء واعتارہ الطحاوي؛ وقال طاوس: عم أھل احرم 
وقال أبو حنیفة: ہم أھل الیقات: وقال مکحول: من کان منزله دون ا مواقیت: وھو قول الشافعي ى القدم: 
وقال ث ال حدید: من عو من مکة علی دون مسافة القصر وھو قول ألحمد؛ کذا فی "ٹملی". قال ابو بکر 
ابغصاص: اختلف الناس لی ذلك علی أربعة اوجہ: فقال عطاء ومکحول: من دون الواقیت إلی مکة؛ وھو قول 
صحابنا إلا ان أصحابنا یقولون: اھل الواقیت بمنزلة دونھاء وقال ابن عباس وبجحامد: ھم أھل ا رم وقال 
الحسن وطاوس ونافع وعبد ال ر من الأعرج: ھم أھل مک وعو قول مالك بن اُنس: وقال الشافعي: عم من 
کان أهله دوت لیلتین وھو حینفذ أقرب الواقیت: وما کان وراءہ فعلیھم التعة, وقال ابن قدامة: "حاضری 
السجد الخرام" أھل ا حرم ومن بینە وبین مکة دون مسافة القصرء نص عليه ا مد وروي عن عطاء: وبە قال 
الشافعیء وقال مالك: ھم أھل مکة, ولنا: أنَ حاضر الشیء مَن دنا منه ومن دون مسافة القضر قریب لٌ حکم 
الحاضر بدلیل آئه إڈا قصدۂ لا یترخعضص رخض السفر فیکون من حاضریه. 

لی العمرق: أي الروایات ا تفرقة لی باب العمر وھی لغة: الزیارۃء وقیل: القصد: وقال الراغب: العمارة: 
نقیض الخراب: والاعتمار والعمرۃ: الزیارۃ الي فیھا عمارۃ الودہ وحعل ى الشریعة للقصد اللخصوص۔ وئ 
''الفتح": قیل: إتھا مشتقة من عمارة اللسجد ا حرام؛ وی الشرع: زیارۃ البیت ال حرام بکیفیة خاصة وشروط 
مخصوصة. واختلف أھل العلم ٹی حکھھاء قال ابن رشد: فإن قوما قالوا؛ إلە واجب: ویە قال الشافعيی وا مد 
وابو ثور وأبو عبید والأوزاعی والثوري؛ وھو قول ابن عباس من الصحابة وجماعة من التابعینء وقال مالك 
وجماعة: هي سن وقال أبو حنیفة: هي تطوعء وبہ قال آبو ٹور وداود۔ قلت: واختلفت تقلة الذاھب ى بیان 
مسالك الأئمة فی ذلك؛ ولعل ذلك لاختلاف الروایات عنھم قال ى "البدائع"؛ قال أاصحانا: إِھا واحبة 
کصدقة الفطر والأضحیة والوتر ومٹھم من اطلق اسم السنةء وھذا لا پنافی الواحبء وف 'اللباب' و"شرحہ" 
للقاري: العمرة سنة مؤکدة علی المختار وقیل: واحیةء صححه قاضی خان: وبہ جسزم صاحب "'البدائع" سے 


کتاب اخُج ۴٦‏ جامع ھا جاء فی العمرة 
4 نوع ۴ک وا اھ و نے وھ ساد مو ھا و ہی کت ا و ای گل 

عن | غریره آن رسول اللہ کل قال: ۱ ة لی العُمْرَةِ کفارۃ لِمَا بَیْنَهُمَاء وَالحَح 
گور اگوی ے ھی سی یں کے لی من السغالر 

المبرور لیس لە جزاء إلا الحنة . 





وعن بعض أصحابنا آنھا قرض کفایة عٹھم سد بن الفضل من مشایخ بُخاری: وق ''الدر المخٹار": سنة 
مؤکدۂ علی الذھب وصحح فی "ا حوھرة" وجوفا قال ابن عابدین؛ قال فی "'البحر"؛ الظاھر من الروایة 
السیة فإن خمداً نض علی أن العمرة تطوع: ومال لی ذلك کی الفتپ فقال بعد سوق الأدلة: تعارض 
مقتضیات الوجوب والنفل فلا تثیت ویٹی مبمرد فعلہ جِلا واصحابه والتابعین: وذلك یوحب السنة فقلنا تھا. 

العمرة إلی العمرة اخ قال الیاجی وتبعة ابن التین: إِن "إل"' عھنا بحتمل ان یکون عق مع "' کقوله تعا ی: 
ڈارلا تا لوا امو الیم لی آنزالیکٰ4 (السا::٢)‏ ویکون تقدیر الکلام: ا دامع العسرة کقفَارۃ-ما بیٹھما قال 
العیی: ظاھر ا خدیث أن العمرة الأول ھی الکفرة؛ لأٹھا ھی الی وقع ا بر عٹھا أنھا تکفر ولکن الظاھر من 
حیث ا لمع ان العمرۃ الٹائیة ھی الي تکفر ما قیلھا إلی العمرۂ اليٌ قبلھا؛ فإن التکفیر قبل وقوع الذنب خلاف 
الظاغر, قال الباجی: "ما" من الفاظ العسوم فیقتضی من جهة اللفظ تکفیر جمیع ما یقع بیٹھعا إلا ما حعصه 
الدلیل وقال الحافظ: آشار این عبد البر إ لی أن امراد تکفیر الصغائر دو الگبائر قال: وذھب بعض العلماء من 
عضرنا إل تعمیم ذْلك2) ئم بالغ قِْ الانگار علي وقال ابن العری ف ”العارضة"؛ غنہ الطاعات إتھا تگفر 
الصغائر فأما الکیائر فلا تکفرھا إلا الوازنة؛ لأن الصلاة لا تکفرھا فکیف العمرة وا حج وقیام رمضان: ولکن 
عذہ الطاغات رغا آثرٹ نی القلب فاورثت توبة ٹگھر کل خطیفة. "وا حج البرور"' 'قال العی: البر .بالکسر 


الطاعة والقیول؛ یقال: پر ححك بضم الباء وقٹحھا لازمین وہر اللہ ححك وآبر اللہ أي قبل؛ فله اربع 
استعمالات: قعلی ھذا لا یشکل بما بسطہ الأبی ف ''الإاکمال" ٹی کونە ببناء انٹجھولء ولا عا قاله الیاحی: أصله 
ان لا بتعدیٰ پغیر حرف جرء إلا ان پرید بمبرور وصف الصدر؛ فإنه یتعدی حیننذ؛ لأن کل ما لا یتعدیٰ من 
الأفعال فائه بتعدی إِلی الصدر واختلفوا لی تفسیرہ: قال اہن عہد البر: قیل: عو الدي لا ریاء یه ولا معة ولا 
رفٹ ولافسوة قء ویکرت عال اڑل وقال الباجی: بختمل اذ نٛ: وید 
اللقبولء وعلامته آن یزحع خیرا مما کان, "لیس لہ جزاء إلا النة" أي لا یقتصر لصاحيه من الزاء علی تکفیر 


بعض ذلوہه ہل لا بد ان پدخخل النة؛ قال الأبی: ھذا آخض من الرجوغ بلا ذلنب کما ورد عند مسلم: من آئی 
شا۔ا الیت قلم یرفٹ وم یقسق رحع کما و لت أُمه؛ لان امرا۵ بدخحوغا؛ الدعول الأول وشھو ْ۹ یکون ال قع 
مغفرة کل الذثوب السابقة واللاحقة والرجوع بلا ذنب إتھا هو ٹی تکفیر السابقة۔ 


المہرور: : الٰذي لا إئم فی وقیل : المقبول ند ال 


کتاب اح پ٣۳‏ جامع ما جاء فی العمرة 


و لے لا ےوہ 


۵٥۵‏ - مالك عر و فآ بُکر بن عَبد ارَّحْمَنْ آهُ سمع با بکر بْنَ عَبد الرَحْمَن 
0 خاوتٗ امَْأ لی زشول الل کل قَقَالْےٌْ: لی قد کے نواٹ لِلْحَخ شض 
ل؛ فَقَال لها رسبول الل ول َبري ق رَمَضَانَ فَإِن غُمْرَة فیہ کججة 

٦7ے‏ اسرمایہاو عَنْ عَبْلِ اللہ بن غُمَر ان عُمْر بُنَ لحٌطات َال افسلرا کے 
سا می فان فلکم انم لِحَحٌاَحَدِكم ونم لِمرَقہ ایر فی غرٍ هر الحَجٌ 


فقالت: قال ابن عید البر: ھکذا ‏ حمیع رواة "الوطا" وعو مرسل ظاہراء لکن صح أن أبا بکر معہ من تلك طرأۃ 
فصار بذلك مسندا فقدہ رواہ عباد الرزاق عن معمر عن الزھري عن أبي بکر بن عبد الرمن عن امرأۃ من ہي سد 
ین خِزیة یقال خھا: اھ معقل ھکذا حاعا الرغر يء وھو الشھور اللعروف 'إنِ قد کت جھزت ای قیات للحج 
فاعترض لی" عائق واعترانِ مائم قال الزرقان: وعند أبي داود: فاضابتنا علہ الفرحة الحصیۃة أو ا مدري؛ فھلك فھا 
أیو معقل واصابٴ ىی فیھا مرضی ھهذا حؾح صححت متھاء ٤‏ وکان لا جم ل هو الذي نرید ان تحج عليه فاوصی بە أبو 

معقل ق سیل الف فال: فِھلا خرجت علیة؛ فان لمج من سبیل اللہ وٹ روایة عبد الرزاقی؛ قلت: یا رسول الله اج 
اُردت ا خج فضل جملی؛ او قالت: بعر وجمع بأئہ ضل ٹم وجحد فحصلت ھم القرحة؛ ا ضصل بعد حصوفا 3 
وحد فڈکرٹ لە الوجھین واقتصر بعض الرواۃ علی اأحدمما. فان ٣‏ فی کخچا؛ ول روایة مسلم: تعدل 
ححق: وی البخاري: فإن عمرة ٹی رمضان ۔ححةة أو غرا ما قال ے قال ن خزكة: ٹی ھذا الحدیٹ ان الشيء یشیہ 
ہالڈ لشیء وجعل عدله إذا آشبھهہ ٹی بعض العانِ لا جمیعھا؛ سج :می وائ ا حج ولا النڈر۔ 

افصلرا اخ: واخرجحه مسلم یروایة جعاہر عرن غمری وفیة القضة؛ قال: افصلوا بوصلى اشعزة و کسر الصضاد علی ما 
ضبطه صاحب "'اخحلی" أىي فرقوا بین ححکم وعمرتکم؛ قال الباحی: یتمل من جھة اللفظ الفصل بینھما لی 
اإإحرام؛ إلا أنه قد بیّن بی آخر الیدیث آنە اما آراد الفصل بیٹھما ٹی وقت الاحرام فتفرد آشھر ا حج الإاحرام با حج 
زژرم بالعمرة ق ساثر الٹھوزَ "ات ذلك'' کذا ٹی اللسخ الملصریةف وی الئسے خ اندیة: ”ذلکم اتم لحج احدکم" نفد 
لہ اشھر الج "واتم لعمرتہ' مبتداء وخیرہ "ان یمر قی غیر اشھر الحج" ؤقالٰ ابن القیم لی "افدي": روي عن 
طاوس عن این عباس: تمتع رسول اللہ ػػُّ وابو بکر حؾ ماٹ وعمر وعثمان کذلك؛ واول من نھی عنھا 
معاویة؛ رواہ اإامام اید گ "اد" والٹرمذي؛ وفال: حسی) وذ کر ضےد الرزاقف عن این طاروس عغٰ آبيه قال: 
قال أبی بن کعب وابو موسی لعمر بن الخطاب: الا تقوم قتبین للناس أمر هذہ التعة فقال عمر: وھل بقی اأحد 
إلا وقد علمھا أما نا فأفعلھاء قال: فعا ذکرہ شیخنا أن عمر لم بنه عن التعة البنةء وإتھا قال: أنِ إتم ححتکم 
وغعرتگم أنِ تفصلوا بیٹھما فاختار ! لھم أفضا ل الأمور وھر إفراد کل واحد مٹھما بسفر بٹخہهە لە من بلدہ ۔َ 


کتاب ا حج ۴۲۸ جامع ما جاء ی العمرۃ 





۴ کو ےھ جو :7701:0 
۷) - مَالك آئه بَلمه ان عثمّان 


و 


خ 


کور لت ا ا ا سر ےرت !سے ہے گے ال ری و جن خ سس 
عفان کان إذا اعتمر رَبَمَا لم بُحُطط عَنْ رَاحلتہ حتی 
سے آقا -- ٠‏ 7 و : نے ا سس و "٣‏ ا ای ا سے وع .ہر تہ ۳7 

یرجحع. قال بجی: قال مالك: لعمرة سنة ولا نعلم احدا من المسلمین آرے ق تڑکھا 


ہے 


: شا ٦‏ نچ : ٠‏ 5 ق‫ 1 
سے وھدا افضل غن الشران والئستع وقدہ نس علی ڈلالٰ ال و اپ 


اإإفراد الذي فعله أبو بگر وعمر چا وکان عمر بختارہ للداس؛ وکذلك علي؛ وقال علي وعمر ٹی فوله تعائی: 
لوَابِمُوا الْحَح وَالْمْمْرَةَ لچ رانفر:ہ۱۹) قالا: مامھما أن تحرم اما من دویرۃ أعلك وقد قال گل لعائشة ٹِ 


حنیفة ومالك والشافعی وغیرھیب وھذا ہو 


عمرتھا: اك علی قدر تعباک ول "موطا مد" بعد غا ڈ کر أْ الاب قال خعد: یغتمر الرخحل ویر جع یل 
اأعلہ ٹم بج ویرحع إلی اھلہ فیکون ذلك يی سفرین آفضل من القرانء ولکن القران آفضل من ا حج مفردة 
والحمرۃ من مکكة وس النمٹم لی ان قال: وھو قول ان حنیفة والعامة من فقھائتاء وقال ابن القیم: ٹھذا الذڈي 
اعتارھ عمر للناس فظن من غلط منھم آنہ تھی عن التعة ٹم مٹھم من حمل حيه علی متعة الفسخ ومنھم من حمله 
علی ترك الأولی ترجیحا للافراد عليہ: ومٹھم من عارض روایات التھی عنه بروایات الاستحباب؛ ومٹھم من 
حعل ٹی ذلك روایتین عن عمرء ومٹھم من جعل الٹھی قولا قلیما ورجع عنه أخیرا کما سلك ابن حزع؛ ومنھم 
' العسے انال عے. عندو+ لک اقتے ان ما الا سر سی سا ذ ظا ال ات ذالاےے عندی ان 

سك یع لٹھی رایا زاہ من عندو؛ کر اھت یظل خاج معر بن ہنسالھم ي ظل أرك والاوجه عندي ان ھی 

چ ےھ لا 1 0 1 . 1ء انگ ا : آاغ :. ۱ 1 
تع ٹ0 غ متعل الفسخ وااصتع انعرو لے کلییما والٹھی غن الاول کان علی التحرم وھو خمل ما وؤزد آلة 
ان یضرب علی ذلكف؛ قال عیاض: وما کان عغمر لیتھی عین ااتمتع وإتھا کات یتھی ویضرب غلی الفسدہ؛ 


الاعتقادہ قنو و غیرف ان الغسخ اس بالصحابة: والتھی عنٰ الٹان گان بسبیل الاختیار۔وھو حمل روایة الباب 


وما ٹی معناھاء وما ملوہ أایضا علی التحرم فعل بنفسء التمتع, لبیاں الیواز, 
لم بحعطط: بضم الطاء الأولی ک۔''پنضر" من حط الشیء بط إذا انزله والقاہ أي لم ینزل الرحال والأمتعة عن 


لیڈ 
۱ 


9 


أن یکون الاسراع للنظر فی أمور السلمین الي قرن النظر فیھا باللدینة مع الصحابق ونجتمل أن یگرہ المقام بمكة 


سے 


پا منعه اللمھاحرون من الإاقامة مک واستیطاھاء وإنا یح شم مقام تُلالّة آیام لڈفا مدة لا یکون القیم ھا مقیسا۔ 


راخلتہ خی برغ إلی الدینة, قال الباحی: بختمل ان یکون إسراعا إلی اللدینة؛ حبه إیاھا بدعوۃ الٹي کٹ ویتمل 


ا 


العمرۃ سنة: مؤکدة آکد من الوتر هذا هو الشھور قی المذاھب, کكذا قال جمع من ا الگیة وبە قالت ا حنفیق: إٹھا 
سنة مؤكدة) لکٹھم لم یقولوا: إِنھا آکد من الوتر؛ لآن الوتر عندھم واجحب؛ "ولا نعلم احدا من السلمین رض پ 
ترکھا" قال الأی فی "اإکمال”: قال غیاض: قال مالك: ھی سنة موکدة؛ وقال مرة: لا اعلم احدا یترعص فیھا 
فحمل بعضھم قوله علی الاستحباب: ومله بعضھم علی الوجوب: وقال الزرقانِ: مل علی الستیةۂ لأن ترکھا 
لإأ یر خصض فی بل ئمة سنة یقاتل علیھاء و مله بعضھم علی الوحوب: وبه قال این حبیب وابن اخھیم۔ وقال الباحی 
بعد قول مالك: لا ثعلم أحدا إخ: پرید أنھا متاکدق وأنە لا یعلم احدا من السلمین یفضل ت رکھاء ولا یرخص 
فی بل یأمر بفعلھا ویفی بتاکید حاھا کما یفی بالمسارغة إلی متاکد السنن لاسیما ما اختلف ٍ وجوبہ کالوتر, 


کتاب ا ححج )۴ جامع ما جاء فی العمرة 





سے 


قال مَالك: ولا آُرّی لَِحَدٍ ان يَعْتَمْرَ فی السّنَِ مِوَاا. قَالَ مَالك ٹی الْمْعَْبر يَقَعبأَهْلہ 


لی السنة مرازا: من إطلاق ا لمع علی ما فوق الواحد فتگرہ اظرۃ الثائیة فاکٹرۂ لأنہ كػُّ اعتمر اریعا کل 
واحدة قی سنة مع تمکنە من التکریرں نعم إن شرع فی الکروہ لزمہ إتمامھا؛ لأنہ من قسم الحائر وأجاز الحمھور 
وکٹثر من المالکیة التگرار بلاا' كِراَةؤ للحدیک السابق: العمرة إل العمرة کفارة ما بیٹھماء حی بالم غم ابن عباد البز 
فقال: لا اعلم اعد من کرہ ذلك ححة من کتاب ولا سٹة مجب النسلیم لللھاء قاله الزرقانء وف "شرع 
اللتھاج": یسن الاکٹار مھا لاسینا ٹی رمضان؛ وقال ابن قدامة: لا باس ان یعتمر فی السنة مراراء وروی ذلكف 
یع وابن عمر وابن عباس وأئس وعائشة وعطاء وطاوس کرد والشافعی کہ وکرہ العمرة فی السنة 
برتین ا حسن وابن سیرین ومالك:: وفقال النخعی: عا کانوا یعتمرون ق السنة إلا مرف ولأن 5یلہ 
ولنا: ان عائشة اعدمرت لٍ شھر مرئین پامز الب کڈ عرۃ مع قرالنا وعمرۃ بعد حجھا ولان النی کل 
الععرة إل العمرۃ کفارة ما ٹھجاء متثشق ا وقال علي سد : ق کل شھر مرق کان این وپ 
خرج فاعتمرء روالما الشافعي ںی 'سندہ" وقال عکرمة: یعتمر إذا امکن الوسی من شعرہ؛ وقال عطاء: إن 
شاء اعتمر ثي کل شھر مرتین: فاما الاکٹار من الاعتمار والموالاۃ بیٹھعا فلا یستحب ى ظاھر قول السلف الذي 
حگیناہ؛ و كذلك قال احمد؛ إذا اغتمر فلا بد من ان بلق أو یق وئی عشرۂ ایام پھکن حلق الراس فظاھر 
ھذا أله لا یستحب أن یعتمر ثٹی اأقل من عشرةء وقال بعض اصحابنا: پستحب الإاکٹار من الاعتعاں ھذا ما فی 
'الغینی" وق 'الروض اطربع": تباح العمرة فی کل وقت: فلا تکرہ فی اشھر ا حج ولا یوم النخر ویوم عرفة 
ویکرہ الاکٹار واموالاۃ بیٹھما باتفاق السلفء قاله فی "'البدع" ویستحب تکرارھا ٹ رمضان: لأفا تعدل 
حجة وقال القاري ٹی ٭شرح اللباب": ولا یکرہ الڑاکٹار مھا ٹی جمیع السنة خلافا مالك: بل یستحب علی ما 
عليه ال حمھور وقد قیل: سبع أسابیع من الأطوفة کعمر وورد: ٹلاٹ عمر کححةء وورد: عمرتان وف 
'ادایة'؛ ھی حائرة نی جمیع السنة إلا مسة ایام یکرہ فیھا فعلھا یوم عرفة ویوم النحر وایام التشریق؛ ما روي 
عن عائشۂة أنھا کات تکرہ العمرۃ فی عذہ الأیام الخمسة. قال ابن افعام: قال الشیخ تقی الدین تی "الإمام": 
روی إماعیل بن عیاش عن إبراھیم ونافع عن طاوس قال: قال البحر یع این عباس: حمسة أیام: یوم عرفة ویوم 
التنحر وثلائة ایام التشریق؛ اغتمر قبلھا أو بعدھا نا شفت. 
یف بأهھلہ: أيي تجامعھا "إِن عليه ٹيی ذلك افدی" جزاء للحنایق واختلفوا ٹی مصداق المدي الواحب ى إفساد ال حج 
والعمرةء آما الأول فسیان ٹی محلهہ وأما الثانِ فا حعھور علی ان الواجحب شاقء قال الوفق: من وط قبل النحلل 
من العمرة فسدت عمرتہہ وعليهٴ شاة مع القضاء وقال الشافعی: عليه القضاء وبدنة؛ لأھا عبادة تشتمل غلی 
طواف وسعی فاشبھت الحج؛ وقال أبو حنیفة: إِن وطئ قبل أن یطوف اریعة أشواط کقولناء وإن وطئ بعد 
ذلك فعليه شاق ولا تفسد عمرتہ؛ ولنا: آنھا عبادة لا وقوف فیھا فلم بجب فیھا بدنة ولأن العمرۃ دون الحج - 


کتاب ا حج ۰ جامع ما جاء فی العمرۃ 





اڈ یڈ و ا کا و کت کان کی اعت کر سن 
وت ایم لوم و فی ١‏ 1 ان پ ےگ حرم مکان َبْمَدَ من ' عقاف فیس 


سح 


لها شر إلا من پیا قال × عالكگ: ومن دحا ل مک ف6 بمْمِرََ مَطاف بالقّت وٴسعی 


رح الا وَالمَرُوَۃِ وَهُوَ جب أوْ غَلی غیٔر وٴضّوع 000000 





7 فیست ان یکون حکھا دو تك حکكم4: "وغمرۃ اتخریق'" قضاع ےل نَ الععرۂ التے > اتا قال ایا لیاجی: : وھذا گما 
قال : ات المعتمم إِذا وقع بأعله فقد قد عم تھ؛ لن و لوطء یفسد ا حج ا کا ادا ولا لاف تعله 
ان 
"ال آفسدھا" با جماغ: قال الباحی: پرید أنە بعضی علی عمرتہ اليي افنند حؾی یگملھا ویخل مھا کعا بگمل 
ال لا فساد فیھاء ول غخرج من الي أفسد بالفسادء بل یلزمہ أن بمحضی فی قاسد الج والعمرۃ کما یمعضي ف 
ضحیجحھما ولا یصح حروجہ متھما إلا بالإإاکمال والتحلل وھذا مذھب جھور الفقھاء قال الفاری ی 
'شرخ اللباب": إٰذا آفسد عمرته فعليه اٴضی لی الفاسد وقضاڑھا بإحرام جدید, 

وحرم: ٹی عمرۂ القضاء این حیث احرم لعمرتہ" الڈول "لق ام٭نعاتآ قال الباحيی: فان کان إھلالہ بالنسسٹ 


الوذٰے یفسد ھدین النسکتٹ وجب وا ضا واشدیا: 'بعدئ جا" اي بعمرۂ القضاء فورا ”بعد اقام" العمرۂ 


الأول مرن الیقات ازمه القضاء من الیقات: وقال آبو حتیفة: إن آفسد ععرة جاز لە أن یغرم بنا من الحلء والدلیل 
علی ما تقولہ: إلہ معیٰ جب اعتبارہ ٹی العمرة اللْقَضیة ابداء فوحب آأنِ بعتبر لی قضاٹھاء قلت: والدلیل علی ما 
قالكہ احنفیة: أنە إذا دخل تی مکة بوجه مشروع ضار من أملھاء ومیقات لکی للعمرة ا حل کما لا یَخفی۔ "إلا ان 
یکون احرم" ول "من مکان ابعد من میقاتہ'"' کمضری أخرم من الدیتة الٹورۃ بعمرۃ فافسدھا "'فلیس عليه ان 
رم" ٹی القضاء "إلا من میقاتہ'' أي ا لمحقة قال الیاجی؛ یعیی من أحرم من أبعد من الیقات ى ابنداء نسکھ ٹم 
آفسدہ مم یکن علیہ ان یقضی الإ من الیقات: ولا یلزمہ ان یغرم ؿٍ القضاء من حیث کان آحرم ٹی الابتداء؛ لن 
تقدیم الاحرام من الیقات لم یکن واجیا عليه کل الشرع فلم بجب عليه قضاؤہ. قلت: ومذھب ا حفیة فی ذلك: آله 
إذا دحل مکة علی وج مشروع صار من اُھلھا فیعمر من ا خل؛ ولو رحع إل الإّفاق ضار من أھلھا فیحرم من 
ای المواقیت شاء ففي 'الیحر الْعِعَیژ'' عم للقضاء ٹن اي وقت شا ٴس: ن اي میقات شاءء ولا پتعیٰ الیقات الذَيی 
أخرم ےه للادات ولا الزمان الڈي أحرم فیه ولا الطریق الذي سلکە لپ الأداء وقال القاري ٹی ”شرح اللباب : 
ولا بشترط لسقوط القضاء إخرامه عی حیث احرم أولڑ) ولا عن الیقاتء وانما جپ الإاحرام من الیقات مطلقا. 

أور علی غیر وضوےء: سواء کان عمدا أو اسیاء 'ئم وقع باعلہ" أي جامع معتقد (مام ععرتہ أو "اسیا"ء ھکذا 
تی النسخ افندیةء ولیس ِ احد من النسخ المصریة ولا الو ولا الشروح لفظ "اسیا ولعله زادة بعض 
الناسخخین) لعتاسیة قوله: "لم ذکر"ء ولا اق تی ذلك بین النسیان والعمد: "فقال" مالك؛ "یغتسل أو یتوضا'' - 


کتاب اج ۳۳۲۹ جامع ما جاء لی العمرۃ 
ذکر قال: َفقل او بَا تم مود وف بات وت الف وَلمروَقِ وََشَبر 
غُرَة خی وَھّی, وَعلى امزآ ِذَا َصَاها رَوْخُھا وَعيٰ مُشرِمَة بن ذَلِكَ 

َال مَالك: فَآمًا الْممرَةَ من القَسلجیم فَإله مَؿ اء اَنْ بَشْرُج من الْحرّم تمْ بُحْرمَ 
فإذ ذَلك مُحْرِیٌ عَلهُ إِنّ شَاءَ الف وَلَکن اَل ان بُھل من الْييقاتِ الّذي وَقَتَ 


او ہت یا سر زے دم ھ 
رسول اللہ نگ ؛ أو مَا هُو َبعَدُ مِنْ التّعیم. 





> نشر علی ترتیب لف "ئم یعود" إلی الطوافء 'فیطوف بالبیت"؛ لبطلان الطواف الأول؛ فإن الطھارة من 
شرائط الطواف عند ا الکیةء ویطوف "بین الصفا وامروۃ"؛ لأن صحة السعي یتوقف علی ضحة الطواف؛ وقد 
بطل؛ لفوات شرطه کما تقدم فی "ما تفعل ال حائض' وھذا کلە إمام للعمرة الفاسدة. 'ویعتمر غمرۂ أاخری" قضاء 
' عن الأولی 'ویھدی' اي جب الدم لفساد ا لعمرۂ الأول: قال الباحي: یعیٰ عن طلاف وسعی علی غیر طھارة فإِن 
طوافہ غیر صحیح؛ اعدم شرط صحته وھو الطھار فان جامع بعد اُن طاف کذلك وسعی فھو ہمنزلة من حامع 
لی عمرته قبل و مم ری سیرپ یم ویسعی؛ ویخل متھا ٹم یقضی عمرة 
رویہديی قدیاء وأما مذعب ا حنفیة فقد عرفت ى ما مضی ان الطھارۃ لیست بشرط عندھم فلم تفسد العمرة 
فاا* قفضاء شاء لکن بجب امٰدی للطر اف جتبا قال القاري لق "شرح اللباب": لو طاف للعمرة کلە أو اکٹرہ و 
آقله ولو شوطا جنا أو حائضا أو محدثا فعليه شاۃ نی جمیع الصور اللذکورۃ. 'وعلی الرأة إذا اضاھا زوجھا وھی 
حرمة'' فحامعھا بعد أن طافت للعمرة جنبا أو محدثا ''مٹل ذلك"' أي مثل ما تقدم من حکم الرحال فان النساء 
شقائق الرحال: وکذلك قالت النفیة: إن حکم النساء فی ذلك مثل الرحال وتقدم حکم الرحال عند ا حنفیة قریبا. 
قال مالك إ: اعتلفت نسخ الموطاً ٹی هذا القولء ففی جمیع ال لنسخ اغندیة: قال مالك: فأما العمرة من التنعیم 
فإنہ من شاء اُن یفرج من الحرم ثم یرم فإن ذلك بجحزئ عدہ إن شاء اللہ ولگن الفضل ان یھل من الیقات الذڈي 
وق رسول الله کے وضو َيىذ سن التنعیئ نذا الکلام وإِن اُمیکن تصحیحب لکن الظاھر ان فيه سقوطا؛ء 
والصواب ما ٹی النسخ المصریة وعليه اعتمدنا؛ لاتفاق النسخ العدیدة علی ذلك واختیارہ عامة الشراح ا مالکیة 
ونضھا: 'قال مالك: فأما العمرة من التتعیم ؛ فتح الاناۃ الفوقیة وسگوٹ النو: وسر العین الھملةء موضع علی 
ثلائة أمیال أو أربعة من مکة اقرب أطراف 7 لی البیتء سمي بە؛ لان علی یمینه جبل نعیم وعلی یسارہ جبل 
اعم والوادئي ا مه نعمان: قاله ٹی ''القاموس'؛ فإله وإِن کان فيه فضل عند ا الکیة أیضاً کما جزم به الزرقانِ 
والباحيء لكکه لا یتعین لااحرام کما ذھعب إليه بعض السلف: قال: الحافظ؛ اختلفوا ھل بتعین التتعیم ۔لن اعتمر 
من مکة؟ فروی الفاکھی وغیرہ من طریق ابن سیرین قال: بلغنا أن رسول اللہ ال وقت لأھل مکة الشعیم؛ ۔ 


کتاب الج ۱ - ۳)٣‏ نکاح اغحرم 


۸ - مالك عَیْ رَبيعة بٔنٍ أي عبد الرَحْمَي عَنْ سُليْمَان بن يَسَارٍ ان رسُول اللہ تل 





ز- وقال الطحاوي؛ ڈھب قوم َ أنه لا عیقات للعمرۂ لن کان بمکكة الا التتعیم وا یلبعقيی بحاززته کما لا" یلیعیي 
اوزۃ المواقیتٹ القٍ للحج و عالفُھم آخرون فقالوا؛: عیقات العمرة ال ونس اللوطاآً دا پرید علی سا حکی البوويی 
غمن القاضی عیاض قال: ۔قال مالك: لا بد من إحرامہ من التتعیم خاصة: قالوا: وھو میقات العتمرین من مكةت 
وھذا شاڈ عمربرد رالذڈي علیہ الس اھیر ان جھیع خیات ال سواعء ولا تخصیضص پاْعسرت 2 شاء آن جفرج سن 
الحرم' إلی أي موضع من ا حل؛ "فان ذلٹ' أي الخروج من ا حرم إلی ا حل 'بمزئ عنہٴ؛ ما تقدم الاجماع علی آن 
میقات اللکی للعسرة ال "ان شاء اللہ" تعالی لاشركء 'ولکن الفضل ان یھل من الیقات الذي وقت رسول اللہ کل 
لعالٹة مر وھو التتعیم ۸۳" رم سٰ "ما شو اُبعدہ عنن التتعیم" گا جمعر آنة و احدییة اإاحر امہ بی ٹھما قَالّھ 
الزرقانِ وعلی ھذا السیاق وشرح الزرقانٰ نص الموطأً أفضلیۂ التعیم بخلاف ما تقدم من سیاق النسخ افندیةۂ 
فاھفا تدل علی أفضلیة غیر التعی وی اعلی؛ اغلم ام اتققرا علی ان میقات من بمکة لنحج مکة والحرم وللمعمرة 
0 : کور ر +[]. 3 2 پو اروا و عھ چا )ا ہے تج 

اخل؛ لتحقق لوغ سفرء غیر ا ھم اعتلفوا قٍ آن آيی مورضع من ا حل أفضل إ٦خرام‏ العمرۂ؟ فقال مالك: کلھا 
سواء وقال أبو حنیفة: أفضلھا التنعیم وقال الشافعی: أفضلھا ا لعرائة ٹم الننعیم ٹم ما کان ابعد والأفضل عند 
الحنفیة التنعیم کما صرح یه غیر واحد من أھل الفروع مٹھم صاحب "'الدر الختار" قال ابن عابدین: الإحرام منہ 
للعمرۃ أفضل من الاحرام هھا من الحعرائة وغیرھا من الحل عندنا وإن کان ػٌ أحرم متھا؛ لأمرہ بل عبد الرحمن 
ان یذھب باخته عائشة إل التتعیم لتحرم منەء والدلیل القولِ مقدم عندنا علی الفعلىء وعند الشافعی بالعکس. 

ان رسول الله إ(: ھکدذدا رزاہ عالك عرسل وتابعه سلیعات بن بلال عن ربیعة علی (رسال؛ کما قاله ات مذيي؛ 
ووصله مطر الوراق عن ر بیع غیٰ سْليعأن ان سار عغنٰ یی رافس رجہ خرن والنسائي والترمذي؛ وقال: حسن؛ 
ولا نعلم ایا أَسَتَلَۃ غیر مطر, "بث آہا رافع" القیطی اختلف لپ اه علی اترالٰ قال الزرقانِ: اه علی اکظھر 
الأقوال العشرة اسلم مولاہ 7 مات لق اول خلائة علی ۓئچء علی الصحیح کذا لی ''التقریبٴء یقال: کان 
للعباس فوهيه لی کٹل واعتقه ما بشرہ بإسلام العاسء وکان إسلامه قیل بدرء وم یٹھدھا وشھد أحدا وما 
پعدفاء ”ورجلا سٰ الأتضا " ھِ اوس بن ول گیا گی روایة ابن سعد:؛ قاله الررقانؤن 7 پتعرضس احافظ وغیرہ 
ٹی ترجمة اوس عن غذہ القصة "فزوجاہ میمونة'' أم الؤمنین ”بت ا حارثٹ'" اطلالیة آخر امرأة تروجھا من دخعل 
ضس تزو جھا ۷ھ وثوفیت پے تب حیٹ بن شا رزسول الله پچ ۹١ھ‏ علی الراجح وظاھر قولہ: فو جاف أُزھ 
وکلھعا فی قبول النکاح لن لکن روی ا مد والنسائی عن ابن عباس ما حطبھا النبي گر جعلت امرھا إلی 
العبای فانکجھا الي پان فظاھرہ أنە قبل النگاح بنفسه فیحمل قولە: فزوجاہ علی معن خطبا لە فقط بجازا - 


کتاب ا جح ۲۴۳ نکاح احرم 


ا" حرقھ 


بث ایا رافع مولاہ وَرَخُلا مس الأَصَارِ فرَوَّحَه مَیموةَ بٛت الحَاِثِ وَرسُول اللہ تل 
المَدِينَة قبُل ان يَحْرُج. 


لل کاڈ لعسرة القضشاف 


۹ نس مَاللل ع. ن نافع عن نبيە بن وّهْبٍ احي بَي عَْدٍ الذار ان عُمربَْ يد الل 


اَل إلی ان بن مان ان و مد ا لْحَاج وُھُما مُحِرمَانِ نی ة لہ ارزدت أَن نُک 





٭ قاله الزرقانِء قلت؛ وھو التعین جمعا بین الروایات: وإلا تعازرضت الروایات باسرعا. و رسول اللہ کا باللدینة قبل 
ان خرج'" إلی عمرۃ القضیة وهذا أیضا قرینة علی ان الراد بقوله: زوحاہ: خطباہ؛ فإن الروایات الکٹیرۃ تدل علی 
أنە هٌ تزوجھا یسرف: ونتمل أیضا أن یکون قولہ: زوحاہ علی معناہ الظاھرء لکن قول: ''قبل ان یخرج' یکون 
ظرفا لقولہ: بعثء ویژید ذلك ما ٹی "الطبقات'' لاہن سعد یسندہ إل موسی بن محتمد: آنہ گل تزوجھا ق شوال 
وھو حلال؛ قھذہ قرینة علی ان المراد بالتروج: الخطبة کما أقر یه الزرقان؛ لأن جمھور أھل ال حدیث والفقہ 
والسیر متفقة علی ان التروج کان لی عمرۃ القضیء وروي عن میمونة قالت: تروجحیی رسول الله کل ونن حلالان 
رف ٹا لفظ ظ آبی داود زاد أبو یعلی اللوصلی فی مسندہ: بعد ان رحعنا من مکةہ قاله الزیلعی؛ وغذا ا حدیث 
اہضا من مستدلات من منع کات ع ال وھ و ایضا قرینة علی ان المراد بحدیث الباب: اخطبة؛ وإلا تعارضا قی قبل 
ا خروج وبعد الرحوع؛ وحملِ حدیث میموئة عند ا حنفیة الوطئع؛ للحمع بروایات التروج محرماء وقال ابن القیم فٍ 
'اشدي" بعد ما سکی اعطلاف الروایات:ق نکاحہ گإللٹہ قالاترال ٹاوالۃہ: أخدتعا: آله تزوجھا بعد معله من الْمرٴہ 
وھو قول میمونة نفسھاء وقول السفیر بیٹھا وبین رسول اللہ کک وھو أبو رافع وقول جمھور اھل النقل: والٹان: آنە 
ٹزوجھا وھو محرم وھو قول ابن عباس واھل الکوفة وجماعةء والٹالٹ: أنە تزوجھا قیل أن بحرم, 

ان انگح: یضم فسکون اي اڑوج ابنيی طلحة بن عمر القرشی؛ وقال بعضھم: الأنضاری؛ والصحیح الأول؛ ما ٹی 
سی کو عن نافغ عن ئبیہ: بعیٰ عمر بن عبی اللہ وکان بخطب بنت شییة علی ابنہ, "بنت شیة بن 
حبیر'' بن عشمان بن آبی طلحة العبدري؛ 'واردت ان تحضر ذلك" قال الباحی: [رسال عسر بن عبید اللّ إل أبان ان 
حضر نکاح ابنه معن إشھار النکاح وإحضار أھل الفضل والدین فیه؛ ویختمل أیضاً ان پحضرہ لعلعه نما یصح العقد 
ما یفسدہ والأوجه عندي أنە من باب إکرام الأمراء والافتخار بحضورھم 'فائکر ذلك"' أي نکاح اٹحرم 'عليه أبان" 
فقال: إلا آراہ أعرابیا کما فی روایة مسلم وفی أخری لہ: إلا أراك عراقیا حافیاء قال القاضی عیاض: قولہ: اعرابیا أي 
جاھلا یالسنة والأعرابی هو ساکن البادیةۂ قال: وعراقیا عھنا خطأء إلا ان یکون قد عرف من مذھب أھل الکوفة 
حیثذ جواز نکاح ا حرم فیصح عراقیا أي آخذا تمذھبھم ٹی هذا جاہلا بالسنہ قاله النووي؛ ومعٰ قولہ: جاھلا 
بالسنة أىي علی ظنە ان السنة عدم جواز نکاح ا حرم مستنیطالما معه من أبیە کما سیاتي؛ وکان الٹھی فیه لنتزیہ - 


کتاب آحہ ۳۳٤‏ نکاح انحرم 


دس کیچ غ رارف مخز سس از شع تل 
ا و 


- لکن حمله علی التحریم کسا حملہ عليه الإأئمة الثلالۃ جاّء 'وقال: سمعت عثمان بن عفان" یع آباہ وق تصرعہ 
_ااضرت؟' کما وقع ق 'الوطا'' و'"سٹل' وغیرضا رڈ علی سن قال: : یسمع رف فاشے مدق وق "قذیت 
الیافظ'": قال الأئرم: قلت لأحمد: آبان بن عثمان مع من أبیه؟ قال: لا: 

لا ینگح: بغتح أولہ و کسر الکاف وغريكف الخاعء پالکسر علی التھی قالٰ صساعحجبی "اغلی"؛ مرفوغع غلی 
الخبریةء ویِقمل ان یکو بجزروما بالکس وسیان عن الخطاہی ان الأصح التھی؛ اي لا یعند لنفستہ اظحزم بج آو 
عغمرة او شمعا٘ کے ینکح" بضم أوله و گنس الکاف زوا و بشم احاےء ای اڑا بعقلد لغَیره ہو لایة ولا و کال 
"ولا عطے"' یضصضم الٰطاء سن أخطة بپگسر الناءء ای ْ٭ پبطلے امرأ لنکاح قال ال لزیلعی رالحافظ گی '"الدر ایق 3 
زاد ان حبان کٍ 'صحیحہە'": ولا بخطب عليه قال القاري: روي الکلعمات الٹلاٹ بالنی والٹھی وذکر 
اخطاں ھا علی صیغة الٹھي اأصح علی ان النفی غعی الٹھی ایضاء بل أَبلغ: والڈولان للتحرع والٹالث للتتزیه 
عتد الشافعي والکل للتتریه عند آی حنیفة: کذا ٹی ”الیذل" قال الزرقان: سم من الفطبة ایضا کما هو ظاھر 
احدیث؛ وہە قال ا حمھور کماٴق "الفھم"؛ وحمل الشافعیة الٹھی ٹی اخنطیة علی التتزیہء قلت؛: ما حکی عغن 
ال حمھور بخلاف الشافعیة م أحصلہ بل کلھم متفقون علی ان الٹھی تی الٹالٹ للتنزیہہ ما الشافعیة فظاھر کما أقر 
یہ الخطابی؛ وبہ حزم التووي کما صرح یہ فی "شرح مسلم" ان الٹھی فیە للنتزریہء واما عند ا نابلة فقد تقدم فی 
ول الباب من ابن قدامة أنه إن شھد أو خطب لم یفسخ النکاح واما عند الالکیة فقال الباحی: قولہ: لا بخطب 
بحتمل أن یرید یه السفارۂ لی النکاح والسعی فیہ؛ ونجتمل أن یرید یه إیراد الخطبة حال النکاح فأما السعی فإنہ 
منو غ فان سعی فيه وتناول العقد لسواہ: أو سعی فیه لنفسه واکمل العقد بعد التحلل لم آر فیه نصاء وعندي آنه 
قد أساء؛ والنکاح لا یفسخ وآأما إِذا خطب ق عقد النکاح وتناول العقد غیرہ فھو علی تو ما ذکرناء فھولاء 
کلھم صرحوا بعدم الفسخ لی خطبة ا حرم ولیت شعري ما الذي فرق بین کلمات الروایق؛ فإِھم لا یفسخون 
النگاح تطلة احرم و یفسخو تہ بعمّذہ چس رود البھی عتھما بنسق واحین علی ان الروایات ف حصےےحة نکاح ارم 
صحیحة ثابتة ولا روایة فی جواز الخظبة حال الإأحرام وأیا مّا کان فروایة الباب حححة للاأئمة الثلالة ٹٍ حرمة 
العقدء ورجححوہ بأئه قول وبان آبان رازی الحغدیث ٹھے أن الراد التحرم وِلِذا انکر على عمر بن عبید اللہ 
وحملہ اکٹر ا حنفیة علی الٹزیة و ملهہ ابی "دای" علی الٰوطء قال اپ اشماع؛ والمراذ باجعلَة القائیة العسکان 
عن الوطء؛ والٹذ کیر پاعتبار الشخضص ا لی تمکن احرمة سض الوطء زوجخیاء ورد علی س یضعف ھذا التو حية. 


اس وک سافن یھن 





_ سے وت سیا مر ےس کو سی لہ پا ا کے و ٤ڑ‏ رر * 
> مَالِك عَنْ داو٘دٌ بن الَحَصَین أن ابا غطفان بَنَ طریف المری اخبره ان 
ا ا ای ا و وت وی کچھ تراما بات قح وص[ 
آباہ طریفا روج امراة وھو محرمٔ فرد عمر بن الخطابِ ز ج4 


7 وھ روم تیر یی 7ا و ضو> اوج کے و و ا ا 
۸۱ - مالك عَىْ نافع ان عَبْدَ الله بْنْ عُمَر کان بقول: لا یُنکخ المَحرِم ولا بُخُطبٰ 
لی کسه ولا علىی غرے: 


2 و نے وک ھا اا. ہف ۰ سے 5 : سی سی 
۷/۷۰۳۷۲ - مَالك أَنّه بَلعَهُ ان سُعید بن المسیّب وَسالم بن عَبْدِ اللہ وَسَلیْمَان بن یسار سُیلوا 


طریفا: بفتح الطاء اللھملةء ذکر الحافظ پی مشایخ أبي غطفان: آباہ طریف بن مالك؛ وق التعلیق اللمجد: طریف 
ک۔"کریم"' من التابعین. "تزوج امرأۃ وھو حرم'" .مکة زادہ فی بعض النسخ افندیق ''فرد عمر بن الخطاب" مك 
"نکاحە" قال الباحي: وردہ لنکاحه بحتمل آن یکوت بفسخ ویتعل ان یکون لطلاق: والفسخ باسم الرد ألیق؛ 
وفیه ترحیح ما ذھبنا إليه وقلنا بە من أن اغحرم لا ینکح۔ 

لا ینگح؛ ہفتح اولہ 'انحرم ولا بمخطب علی نفسه ولا علی غیرہ'؛ لعموم قولہ ُء ولا خطب؛ فیعم نفسه وغیرہ. 
ان سعید إخ: والثلالة من الفقھاء اللشھورین: "سٹلوا' ببناء اٹحھول "عن نگاح ا حرم فقالوا: لا ینکح" ہفتح 
اأولہ ''احرم ولا ینکڈ" بضم اول وقد اکثر الإامام مالك الآثار تی ذلك بعد الحدیث المرفوغع َی الدع؛ لقوة 
الخلاف ىٍ ذلك وصحة روایة این عباس أنە کٌ تزوج وھو محرمء تنبیھا علی ان العمل والفتوی اتصل بالمئع 
فلا یصح دعوی النسخ ایضاء لکن الآثار ایضا ختلف فللمخالف أن بحمل آثار الىع علی خلاف الأول: 
واستدل للامام أبي حتیفة ولمن وافقہ لی ذلك بما روي من نہ إُّ تزوج میمونة ‏ حرماء وھو مشھور من حدیث 
ان عباسء قال احافظ: وقد صح من حدیث أبي غریرة وعائشة أما حدیث ابن عباس فأخرجه الستة بل اجمع 
احدثون علی غخریججہ وتصحیح قلت: وم یخرج البخاري حدیث التروج حلالا؛ فإلہ ترحم بنکاح احرم نی 
الموضعین من صحیحہ وم خرج فیھما إلا حدیث ابن عباس قال الحافظ ث "الفتم": اورد فی حدیث ابن عباس 
ٹی ترویج میمونة وظاھر صنیعہ ألە لم یثٹبٹ عندہ الٹھیي عن ذلك ولا ان ذلك من الخصالصء وقد ترحم یہ فی 
کتاب النکاح وم یزد علی إیراذ ھذا ا حدیث: وقال أہضا ٹیػ موضع آخر: کانہ یحتج إلی المواز؛ لأنه لم یذکر 
ٹی الیاب شیٹا غیر حدیث ابن عباسء ول م بخرج حدیث النع کأہ لم یصح عندہ علیٰ شرطہء ورحح حدیث ابن 
عباس بوجوہ: مٹھا: کونە بمرتیة من العلم والفقه لا یدائیہ غیرہ ممن روی حدیث التزوج حلالاء ومنھا: اتفاقھم علی 
تصحیحہہ؛ وروایات الٹزوج حلالا لا تخلو عن شيء من الکلامء ومنھا: ألە محکم بی معناہ لا بختمل تاویلا قرییا: 
تخلاف روایات التزو ج حلالا؛ فإفھا تحمل علی ا خطبة وغیرھا کما تقدم ٹی أول حدیث الباب: ومنھا: أنه مٹبت 


لأمر زائد وھو الإاحرام وھذا مختص .من قال: إن النکاح وقع قبل الاحرام وعلی عذا فلا یرد أن أھل الأصول ۔ 


کعاب اج ۳)۲ حجامة ارم 


ہس > گج 
الرّحجُل المحرم: 7 ْرَّاجع 2 ان ڑم إٰذا داع لا ۵ 
ےو کا رو ے 
حجَامَةُ المُحرم 
۱ عو و تی وس 7 . سس :لا تی دو لے جو ہے قلل 
۴۳- ماللی عن بی بن متعیل+ غر سلیعات بن بسارۃ آن رسول ال 8ہ ازع 


س من ا حنفیة صرحوا بأن روایة ابن عباس نافیة وروایة یزید مشبتةۂ لأن ذلك بالنسیة إلی ال حل اللاحق: وأما باعتبار 
ا حل السابق علی الإاحرام کما وقع ٹی بعض الروایات أنە ک3 بعٹ آہا زافع مولاہ ورجلا من الأنصار فزوجاہ 
میمونة ورسول اللہ کل بالدینة قبل أن یرم فابن عباس مثبٹ ویزید ناف کا قاله ابن اغفعام: ومنھا: أئہ مؤید 
بالقیاس؛ فإنهہ عقد من العقود؛ فمن اشتری جاریة للوطء یجوز بالانفاق فالنکاح كذلك: والٹھی وارد علی الخطیة 
ایضاء والصبر عند تعارض الروایات إِلی القیاس: ومٹھا: ان أمر النکاج کان إلی العیاس کما تقدم ف ول حدیث 
الباب سن روایة ایل والنسائی فابته اعرف بالقضصة؛ وآما حیذريی اي شریرة قاہ ارہ الطحاء ي والدار قطی: 
ىد لاف گیا تلم اق گلا وحتری اك اعد الطعاؤی يسا والزان ق 'ست رقل 
الطحاوی: روی ذلك عنھا من لا یطعن احد فیه أبو عوائة عن مغیرۃ عر نآ الضحی عر: ن حسروقا فکل ھولاء 
ائمة بختج بروایتھم) وف "تنسیق النظام": أخرجه ابن حبان والبیھقی أیضاء وتقدم صحته أیضا ث کلام الحافظ 
وآخرج الطحاوي الآثار ٹيی ذلك عن اہن مسعود وابن عباس وأنس بن مالك انھم لم یروا بذلك باسا. 

ی عدة منہ: لأن الرحعة لیست بنکاح فلم تدحل فی الحدیث؛: فاأما إن خرجحت من عدقھا فلا یعیدھا؛ لأنه نکاح فدعل 
فیه: قال ابن عبد البر: لا خلاف قي ذلك بین ائمة الفتوی بالأمصار؛ لآأن الراجعة لا تحتاج إلی ول ولا صداق: 
قاله الزرقانِ؛ قال الباحی: یعیی إذا طلق امرأتہ طلفة رحعیة فی حال إحرامه أو قبل ذلك فإن لە ان یراحعھا ما 
کانت لە الرحعة بیقاء عدقحاء علافا ما بروی عن ابن حنبل من منعہ الرجعة۔ حجامة ا حرع: وہنحو ذلك یوّب 
البخاري فی صحیحة. قال العییٰ: ہڈا باب ٹی حکم ا حجامة للمحرم؛ غل یع منھا أو بیاح لە مطلقا أو للضرورة. 
وامراد ٹی ذلك کلە احجوم لا ا حاجم, وا حجامة بالکسر: الاحتجامء وٹی "ا حکم'"' ا حجم: الص وا حجام: الصاص. 
قال العبيی: وبحوازہ مطلقا قال عطاء ومسروق وإبراھیم وطاوس والثوري وأبو حنیفة والشافعی وا مد وإسحاق: 
وقالوا: ما م بقطع الشعر۔ وقال قوم: لا مبحتجم ا حرم إلا من ضرورۃ؛ روي ذلك عن اہن عمرء ویە قال مالك. وقال 
این قدامة: آما ا حجامة إذا لم یقطع شعرا فعیاحة من غیر فدیة ٹی قول الحمھور؛ لأنه تداو بإخراج دم فأشبہ الفصاد 
وبط الحرح۔ وقال مالك: لا بحتحم إلا من ضرورةء وکان الحسن البصري بری فی ا لححامة دما. وسیاتی شيء من 
مسلك ا الکیة ٹی آحر الباب وھذا کله ثی الإأحتجام آما قطع الشعر للححامة فسیأت بیائە ٹی فدیة من حلق - 


کتاب اج پك ہم حجامة احرم 





یس جح سس سس از ہے پچ ق اھ وس سک سپ لے رج سے ٣‏ وس و" عر ٣م‏ وعاےز اہ ا 
احتجم وھو محرم فوق راسة؛ رھر بومیل پنسی جم سر ہے 


اس ھی بن پاہ بس س لب ُقول؛ : لا يَخْتَجمُ المْحرم الا 
ان یضطر إلیه مِمًا لأ بُە منه. قال مُالك* لا یِحتَجمٌ الْمُحْرم إلا من ضَرُورَۃ. 


قبل ان یتحرہ وقی 'اٹملی"' اجاز الاحتحام أبو حنیفة والشافعي وا جمھور بلا ضرورة أیضا لو لم بقطع شعرا: 
ولو قطع شعرا فھو حرام بجب فیە الفدیة وححامت لػ پی وسط الراس کان لعذر فإنہ لا ینفك عن قطع شعر, 
احتجم إخ: ٹي حجة الوداع؛ کما جزم بە ا حازمی وغیرہ: قالہ الحافظ "وھو عحرم" حملة حالیة: "'فوق راس" 
وتقدم قرییا من حدیث ابن بمینة: قی وسط رأسہہ بیان لموضع الححامة؛ لھا تختلف باعتلاف المواضع؛ وھی ل 
الراس اشد ما حتاج إليه من حلق شعر موضعھا؛ ورتما قتل شیا من الدواب إلا ان ذلك کله میاح مع ا حاجة 
إليه را آف و فماوواقمدبھ سان عباس قال: احتجم النبی گل ٹی راسہ وھو حرم من وجع کان بہ 
عاء: یقال لە: حی جمل) وفی طریق آخحر له عن ابر لی لیا رسول لل گے حسم ومر غرہ و راے 
من شقیقة کائت بہ۔ بلحیی جمل: بفتح اللام وسکون المھملة وتحتیتین؛ اولاہما مفتوحةء بلفظ التلنیة. "جإ 
بفتح ا لحیم والمیم؛ موضع بطریق مکكة ولفظ محمد ق "موطبہ"' عن سلیمان بن یسار: أن رسول الل ػٌ احتحم 
توق راتهت وھو یومٹڈ محرع بمکان من طریق مکقة یقال لہ: حی جمل قال میرك: قولہ: 'محی جمل" وقع تی 
بعض الروایات بالتثیة وٹی بعضھا بالأفرادء واللام مفتوحة ویجوز کسرھا والھملة ساکنة؛ موضع ا مک 
ذکرہ البغوي ٹی "معحمہ" ق اسم العقیقء وقال: ھی بیر جمل الي ورد ثی حدیث أبي جھم فٍ "'الیتیم"ء وقال 
ورای ھي بقعة معروفة عقب المحفة علی سبعة أمیال من السقیاء وزعم بعضھم ان امراد ب_''محی 
ل" الألة اي احتجحم ھا أي احتجم بعظم جمل؛ وعو وعم والمعتمد الأول؛ سا ٹی خدیث ابن عباس تماء؛ 
یقال لہ: ‏ حی جمل : قاله القاري لی "شر ح الشعائل"؛ وقریب مہ ما ٹی "الفتم' ' للحافظ. 
ما لا بد منہ: أي من آمر لا بد لہ من ھکذا فی النسخ افندیةۂ فقولہ: 'مما لا بد منە" تاکید وتوضیح 
میں وقی النسخ الضریة: لا حنحم اٹ حرم تما لا بد من ولفظ محمد فی ''موطلہ": لا بحتحم انرم إلا أن 
بضطر إليە؛ والمعیٰ علی ا حمیع واحد: یعی لا بحتحم إلا لضرورةۃ شدیدة دعت إليه: وا کان ذلك هو مسلك 
الامام ماك - کما تقدم ٹی اول الباب - ببّه بقوله, 
الا عن ضرؤورق: فذکر أثر ابن عمر نچ بعد ا حدیث الرفوغ فإله کان ساکٹا عن الضرورة؛ ولا وردت 
الروایات امرفوعة سس کی ہدون التقیید بالضرورق مال الحمھور إلی ا لمواز مطلقاء و کذا 
قال محمد ى 'موطلہ" بعد حدیث سلیمان بن یسار الرفوع التقدم قال حمد: وھذا ناحذ لا باس بان یتحم 
الرحل وھو رم اضطر إليه أو لم یضطرہ إلا أئہ لا علق شعراء وھو قول أبی حتیفة سللہ. 


کتاب ا حج ۴۲۰۸ ما بجوز للمحرم اکلہ من الصید 


ما پنجوز ژ لڈششرم اه بن السَید 


٥‏ - مَالك عَنْ أي الضرٍ مَولی عُمَر بن عَيْدِ الله الیْمِيٌء عَنْ نافع مُولی أبي تاد 
ان عیاضن 

اکلہ من الصید: لفظ "سن" بیان ل_'ما' أي ہاب الصید الذي بجوز اکلە للمحرم ولا تاثیر للإاحرام ولا للمحرم 
ی تحرم شیء من ا حیوان الأعلي كبَهَیمَة الأِعام رَفرَغا؛ لأئه لیس بصیدء و(ِنما مال ا الصید وقد کان 
ابی کچ یدبح البدن ںی احرامہ پٹ الحرم یتقرب إل ی الله سبحائه بذلكء وقال : افضل ا حج العج والٹج یع 
إسالة الدماء بلق ح والنحرء قال ابن قدامة: لیس نپ ھذا اختلاف: وقال البخاري: نی "صحیحہ'": لم پر ابن 
عباس وائس بالذبح باسا وھو فی غیر الصید؛ لو الابل أو الغٹم والبقر والدجحاج وا حخیلء قال الحافظ: وھو متقق 
عليه فیما عدا الخیل؛ فإئة خصوص من ییح آکلھا وکڈا قال العین: إذ ن عنڈا کله متافق علیہ غیر ذیج الخیل؛ فإن 
فیه خلاقا معروفاء ونخحل للمحرم صید البحر؛ لقوله تعا یل: فَاحلٌ لُک قد الیک وَطعَائٰه رظائدة:۹5): واجع 
أھل العلم علی ان صید البحر مباح للمحرم اصطیادہ واکله وبیعہ وشراء کذا ٹی "'الغیٰ'ء وسیاتي ٹف آخحر ھذا 
الاب, واما صید البر فقد قال ابن قدامة: لا خلاف بین أھل العلم فی تحرم قتل الصید واصطیادہ علی اغحرم 
وقد اتمم ي 0 عق عازن كتایه' فقال سبحائہ: الا نٹننوا ا السَيْد وا حر مہ زطائدة:ہ٥۹)‏ وقال تعاٰی: ٭وَحرّم 
عُليِكع صَيد ا ما ذف رما زافائدق: :4) وقال ابن رشد: اغعظور ا لحاس الاصطیادء وذلك أیضاً بحمم عليه؛ 
لقوله تعالی: ولا لوا الد و اٹ حر (لائدة:٥۹)‏ واجعرا علی آنہ لا تجوز له صیدہ ولا ایر وش متا 
واخظلفوا إذا صادہ حلال غل جوز للمحرم اکله؟ علی ثلائة اقوال: قول أنە جوز لە ٴکله علی الٴطلاق: وقال 
قوم: عو حرم عليه علی کل حال: وقال مالك: ما مم یصد من اج ل ا حرم فھو حلالء وما صید لأحله فھو حرام 
علی ا حرم؛ وسبب اختلافھم تعارض الآثار ٹی ذلك؛ واعتلف الناس فی اکل احرم لحم الصید علی مذاھب؛ 
احدھا: أنە سی یں لأجله أو لا وعذا مذکور عن بعض السلف؛ ودلیله حدیث الصعب بن جثامة؛ 
الثانی: ممدوع إن صادہ أو صید لأجله سواء کان بإذئه أو بغیر إذنہ وھو مذھب مالك والشافعي: الثالٹ: إِنْ کان 
باصطیادہ او بإذنہ لا بدلالتہ حرم علیہ وإن کان علی غیر ذلك لم بحرم؛ وإليه ذھب ابو حنیفة قلت: والأول أي 
الع مطلقاء حکاہ فی "'الہذل" تبعا للبدائع عن علی وابن عباس وعثمان ‏ ۔ فی روایة لععوم قوله تعالی: ؤَمَحٌَْم 
مك مد الو ایر ان سید الر حرم علی احرم مطلقا سن غیر فصل بین ان یکون صید ا حرم أو الحلال: 
وھکنا قال ابن عباس: إن الأیة مبھمعة لا بخل لك ان تصیدہ ولا ان ٹاکل ویە قال داود بن علی الأصفھای. 
فال ا حافظ: وبه قال علی وابن عباس وابن عمر واللیٹ والٹوري وإسحاق سحدیث الصعب؛: وأما الٹانِ فحکاہ العیی 
عن مالك والشافعي وأ مد وإسحاق قی روایة وا حمھورہ وزاد فی "'التعلیق اللمجد'" عثمان وعطاء وآبا ٹورء وآما 
الٹالٹ فقال العییی: إذا اسطاد حلال صیدا فأمداہ إلی حرم؛ فقد ذھب جماعة إ ی إباحته مطلقاء وم یفصلوا بین 
ان یکون قد صادہ من اجله أم لاء حکی ابو عمر ھذا القول عن عمر بن الخطاب وابی ھریرۃ والزبیر بن العوام - 


کتاب ا خج ۳۳ ما یجوز للمحرم اکله من الصید 
الأنصَاريٌ عَنْ ا أبي قتَادَةَ: اه کان مع رسُول اللہ کے ح حَتٌی إِذَا کائوا بیَعض طریق 





رھت نک ُ وو و 
مكة تثخلف مَمَ أُصْحًا پ لا غفیون رو حر کت ا ٹازا دا ا 


پر و - 
ھ 


عَلى فرٌےہ قسّال أَصْخَابَهُ ُ ان یتَاوِلوهُ سَوْطہُ فَأبَوٴا عَليْه فَسَالهُمْ رُمْحَهُ یه فأَبَوٴا فَأحَذَهُ 


- وکعب الأحبار وبحاھد وعطاء تی روایک وسعید بن حبیرء وبە قال الکوفیون؛ وحکاہ ابن افھمام عن طلحة 
نہ قھ عررممو جو میں '"'نصب الرأیە" عن الشاقعی إذ قال: والشافعی مع أبيی حنیفة ٹی 
إباحة آکل اشحرم عا صید لأحلہ وأحمد مع مالك قی تحریمہ فلو صح فیمکن ان یکون قولا لہ لہ وف 
'القسطلان":؛ قال امرداوي من ا خنابلة: ونحرم ما صید لأجله علی الصحیح من ال مذھب؛ نقله الحماعة عن 
آ مد وعليه الأصحاب: قال: وٹی "'الاقتصار' احتمال جواز اکل ما صید لأجلہ۔ 
ببعض طریق مگة: وتقدم فی کلام الحافظ: ان الروحاء عو الکان الذي ذھب ابو قتادة واصحابہ منە إلل جہة 
البحرء ٹم التقوا بالفاحة. 'تخلف مع أصحاب لہ" وتقدم فی کلام ا حافظ: أفم النقوا بالقاحة وبھا وقع لە الصید 
الذکور وکائہ تاخر غو ورفقتہ للراحة أو غیرھا ولفظ 'البخاري'' بروایة صالخح بن کیسان عن نافع أي محمد عن 
أبي قتادة قال: "کنا مع رسبول اللہ ػ بالقاحة من الدینة علی ثلاٹ"؛ قال ا حافظ: أي ٹلاٹ مراحل: فالظاعر ان 
المراد تی حدیث الباب تخلفھم بالقاحة بعد ما انصرفواعن ساحل البحرء وفیھا وقع أمر الصید وھو أي ابو قتادة مث 
غیر حرم ظاہرہ انحصار عدم الإاحرام فی أبی قتادۃ خاصةة وھکذا لی عامة الروایات للشیخین وغیرصا. 
فرأی مارا وحشیا: قال الئووي: کذا ذکر فی اکثر الروایات مار وحش؛ وقِ روایة أي کامل ال حمحدري عن 
أبي عوانة: إذا رأوا مر وحش فحمل علیھا أبو قتادۃ فعقر مٹھا أنائاء فھذہ الروایة تبین أن الحمار فی اکٹر الروایة 
الثراد بە آنٹی وھي الأتان میت جمارا بجازاء فاستوی علی فرسہ؛ وف روایة حمد بن حعفر: فقمت إلی الفرس 
فاسرحتہ ٹم رکبت ونسیت السوط والرمج؛ وف روایة فضیل بن سلیمان عند البخاري فی ا حھاد فرکب فرسا 
لە؛ یقال لەه: رم فسأھم ان یناولوہ سوطہ فآبواء وٹی روایة عمرو بن ا حارث: وھم حرمون وانا رحل حل 
علی فرس کنت رقاء علی البال فبینا أنا علی ذلك إٍذ رأیت الناس متشوفین لشیء فذھبت أانظر إخ. 
فسال اسخاوزد ان یناولوہ سوطہ فأبوا علیەہء وقالوا: لا نعینك عليہ؛ وی روایة عمرو بن ا حارٹ؛ وکنت نسیت 
سوطي 'قساھم ره فابواء فاحذہ'"' اي کل واحد من السوط والرمح؛ وف روایة حمد بن حعفر: ونسیت السوط 
والرمح فقلت: اولونِ السوط والرمح: فقالوا: لا؛ وال! لا نعینك عليه بشیء؛ فغضبت فنزلت فاحدھعا ٹم شد 
علی ا مار فقتلہ ولفظ 'البخاري' بروایة صا بن کیسان عن نافع الملذکور: ٹم أثیت ا حعار من ورام اکمة 
فعقرتہ وٹ روایة عبد اللہ بن أبي قتادة: فحملت عليه الفرس فطعنت: زاد نی روایة عمرو: فأتبت إلیھم 
فقلت ل حم: قوموا فاحتملواء فقالوا: لا مسنہ فحملتہ حؾ جفثتھم بە؛ فاکل منہ بعض اصحاب رسول اللہ کل 
وی بعضھم من الأکلء وفیہ جواز الاجتھاد فی الفروع والاختلاف فیھا إذا استند کل إلی دلی 


کتاب الج ۱ جس ما یجوز للمحرم اکلە من الصید 
مه عَلى الحَتَانَ فَقَتَله فاکل منه ا اطعات رَسُول اللہ و وا بَہْ بَعَضْهِم 
فلا آڈر گوا رسول اش گاھ سَالرۃُ ىد قُللقَ س انم فی مہ اطم کموْغا ال 


2 
سس ھ 


: 1 خی اچ 2 7 الا ىریم نے وس خرن سے لگا 
۸۱ - مَالك عَنْ مشام بْنِ عُرُوَقَ عَنْ ا بیە: ان ابی بن الَْوَام کان يَعْرُو.:..... 


فلما أدرکوا إح: وقد تقدمھم إلی السقیا سالوہ عن ذلك؛ ولفظ صاغ بن کیسان: فانیت النی کل وھو أمامنا 


سس 
فسالتةف فقال: کلوهە حلال ون حدیث عبد الله بن أی قتادذة عند البخاريی: قال: امتگم حون ارہ ان بحمل 
غلیھا آو اشار إلیھا؟ قالوا؛ لإء قال: فگلواء قال ا خافظ: وق روایة "مسلم*: غل منکم احد امرہ او اشار إلیہ 
بشیء ول من طریق آححر: ہل اشرئم أو اعنتم أو اصضطدع؟ فقال 35 بعد ما سام عن قتلھم وإشارھم 
ودلالتھم: کلوا ما بھی من خحمھاء إنما ھی طعع بضم الطاء وسکون العین أي طعام "اطعمکموھا اللہ وفیہ 
جواز انحرم حم الصید إِذا لم یکن منه قتله آو إعائة أو إشارة أو دلالت وھو إجماع إذا مم یصد لأحلهہ فإن 
صید لأجله فكذلك عند ا حجمھورء منھم الأئمة الثلالة مالك والشافعی وأحمد وقال ا حنفیة وطائفة: بجوز اکل 
ما صید لأحلہ ظافر حدیث أبي قنادة: آأله صادہ لأاحلھم کعا سیأای؛ فان قیل؛ کیف لم یرم أبو قتادۂ مع 
بحاوزتہ المیقات وذلك لا بجوز؛ وفی "التعلیق المجد"' عن القاري: أنە لم بحرم لقصد الاحرام من میقات آخر 
وھو ا حفة فإن الد مخیر بین ان یحرم من ذي الحلیفة ویین ان بحرم من ا حقة: وقال القسطلان: لم بحرم؛ 
ااختعال أئه م یقضد نسکا؛ إذ جو ز قخحول الحرم بپغثر إخرام لٰن مم یرد ححا ولا عمرة: کما عو مذھب 
الشاقعیة وأما علی مذغب الأئمة الژثلالة القائلین بوجوب الإاحرام فبانہ تھا لم بمرم؛ لأنہ کل کان ارسله إلی 
جھة أخری؛ لیکشف أمر عدوء وقال الئووي: قال القاضی عیاض ف حوابە: قیل: إِن الواقیت لم تکن وقتت 
یع وقیل: لأن الئے یی کل بعثہ لکخنف عدو لم ٹتھة الساخل وقیل: إنە ‏ م یکن حرج مع النتيی کت سن الدینق 
ہل بعثه أھل الدینة بعد ذلك إلی البی جڑ لیعلمه ان بعض العرب یقصدون الإآغارۃ علی المدینة وقیل: إله حرج 
معھم لکنە م یٹو ححا ولا عمرة قال القاضی: هذا بعید. 

کان یعزود: اي یجعل زادا لسفرہ: "صفیف الظباء" بکسر الظا جمع ظی؛ "ىي الإاحرام" کذا تی النسخ اندیة 
وٹ الصریة: وھو محرم. قال العیيی: وعزی صاحب الإمام إلی النسالي من حدیث أي حنیفة عن ھشام عن آبیە 
عن جدہ الزبیر قال؛ کنا حمل الصید صفیفا ونتزودہ: ونحن حرمون مع رسول اللہ کڈ رواہ الحافظ أبو عید الله 
البلحیي يِْ سك أي حخبیفة"' من عذا الوحه غن غشاءء ومن حهڈے إسماعیل ہن یزید غنٰ محمد بن ا سن عن 
ںی حنیفة قلت: ھکذا رواہ محمد فی "'الآثار"' بلفظ "کنا حعل حم الصید صفیفا ونتزود وناکلہ: ونحن حرمون 
مع رسول الل کٌُ'؛ زادہ الزیلعی فی "'نصب الرایة"ء کذلك رواہ این أبي العوام ٹی ”تاب فضائل أبي حتیفة" 
واختصرہ مالك لپ الموطا. قال الحافظ ؿ ''الدرایة": وصلە ابن أبی العوام وابن خسرو۔ 


ماناغطج ٣٣۱٣ _  ._..._‏ ... مانجوز للمحرم اکلہ من الصید 
پناہوافے الظبَاء ق اإاحرام. ال مُاللل؛ وَالصفیفٰ: الْقَدِید. 
کی بن الم ان عَطَاءَ بٰنَ سار اَخْيرَهُ عَنْ أي تََادَةَ نی الْمًار 


لق نسعۂڈ: حیداثھ 


الوَحوِیٌ بل خییت أي ار لا فی حَدِیثِ زَیْدِ بن اسلم اك رَسُول اللہ یل 
ال: هَل مَعَکُمْ مِنْ لَحْمِهِ شَيئ؟ 


والصفیف: بصاد مھملة ففائین بیتھما تحتیة, قال ائحد: الصفیف ک۔''امیر" ما صف ىی الشمس؛ لیحف؛ وعلی 
الحمر؛ لینشوي القدید ذکر تی "انحمع' فی حدیث کان یٹزود قدید الظباءٴ وھو اللحم الملوح ائحفف ى 
الشمس؛ وقال الزیلعی: قال لے ا1وت باصق سی لے وا سے ایك قلت: والاثر 
مؤید ممٰن قال: بجوز للمحرم اکل ما اصطید لأجلہ فإنھم کانوا یترودون للاحرام. 

ان رسول الله ا: وا حدیث ھکذا احرجہ البخاري فی باب "ما قیل فی الرماح" فقد حرج اولا خدیث أبی 
الٹضر ٹم قال: وعن زید بن اسلم عن عطاء بن یسار عن أی قتادة فی ال حمار الوحشی مثل حدیث آأبي النضر قال: 
غل معکم من حمه شیء؟ قال العییٰء أخرجه البخحاري موصولا لی "کتاب الذبائح" قال: حدثنا إ ماعیل قال: 
حدثیي مالك عن زید بن اسلم عن عطاء بن یسار عن أبيی قتادة مثلہ إلا آنە قال: ہل معکم من شیء؟ وٹ 
الصحیحین من طریق عبد الله بن أبی قتادة قالوا: معنا رجله فاعذ رسول اللہ کل فاکلھا وللبخاري لق "افبة": 
فناولتہ العضد فاکلھا حؾ تعرقھا وق روایة اللثطلب: قد رفعنا له الذراع فاکل من وجمع بانه اکل من کلیھما: 
ولأحمد وأبي داود الطیالسي واأبی عوانة: ققال: کلوا وأطعمون؛ ووقع عند الدار قطيٰ وابن خزیمة والبیھقی: ان 
ابا قنادة قال للبی کل إنما اصطدتہ لكء فامر اصحابہ فاکلوا وم باکل منە حین أخبرتہ أنِ اصطدتہ لہ؛ قال 
الدار قطبيٰ وابن خزمة وأبو بکر اللیسابوري والحوزقی: تفرد بھذہ الزیادة معمرۂ قال این خزیمة: إِن کانت ھذہ 
الزیادۃ محفوظة احتمل ان یکون ٌٍ اکل من لحم ذلك الحمار قبل أن یعلمه أبو قنادة أنہ اضطادہ من أجله: فلما 
أعلعہ امننع؛ قال الحافظ ق "'الفتح": وفیه نظر؛ لأنہ لو کان حراما ما أقر النبی ثٌُُ علی الڈأکل منہ إلی ان اعلمہ 
أبو قتادة یأنه صادہ لأحله ویجتمل ان یکون ذلك لبیان الحواز؛ فإن الذي بحرم علی ا حرم إِنا ہو الذي یعلم أنە 
صید من اأجحله واما إذا أ بلحم لا یدري ا حم صید أو لاء فحمله علی اصل روم نید ڈلك 
حراما علی الاکل وعندي بعد ذلك فیه وقفة فان الروایات التقدمة ظافرۃ فِ ان الڈي تاخر هو العضد وانە کلٛ 
اکلھا حؾ تعرقھا أئي لم بیق منە إلا العظم ووقع عند البخاري فی "البة": حؾ نفدھا أي فرغھا: 7 شيء بھی 
مٹھا حینئذ حؾ یأمر أصحابه باکلە؟ لکن روایة أبيی محمد فٍ الصید عند البعاري: ابقی معکم شیء مہ قلت: 
نعم! قال: کلوا؛ فھو طعم اأطعمکوعھا اہ فاشعر بأئه بقی غیر العضد وی "نصب الرایة": قال صاحب التتقیع: 
الظاھر ان ھذا اللفظ الذي تفرد بە معمر غلط؛ فإن فی الصحیحین: اأُن الیی ا اکل منة؛ رق لفظڈل_'حید'' - 


۷ س مالك عن زی 


کتاب ا حج ٣۲‏ ھا جوز للمحرم آکله من الصید 

وس ے قيےے رر ھ ے س ‏ سے ر۔ ں۔ تھے و رھ وا یرہ ےه 
۸ - مالك عَنْ یَحی بْن سَعیدٍ الأنصارئ اه قال: اَغَزبی مُحَمذ ایم ان 
الحَارثِ اليِمِىٌُء عَنْ عِیسّی بْن طلحة بُن عَبَْدِ اللہ عَنٌْ عمَیْر بُن سَة الف لضمٰريٌ أنه 
اعبرہ عَىْ اي ان رَسُول اللہ تل خَرَج ری مَكة وَهُوَ مُحْرم حتٌی إِذَا کان بالرَوْحَاِ 


٭ قلت: عذہ العضد قد شویٹھا وائشجتھا فاعذھا نپٹپا 3 وھو حرام حیؾق فرغ منھاء وحدیثٹ سی قتادة 
سن مستدلات ا حنفیة؛ فان ظاھرہ أنه صاد لأحل رفقتھم؛ قال القاري فی شرح ”النقایة: الأوی نی الاسٹدلال 

لن ناطارب حدیت اس اقا کا ما سارہ کل و ا ما اف موائع ا حل أ کائت 
موجودة أم ا٦‏ فقال کڈ : اکم احد آمرہ أن بحعل علیھا آو آشار إلیھا؟ قالوا: لام قال: فکلوا إذاء فلو کان من 
اموائع ان ول لکروظاہ کو 0او کم راقو کب تاائرسوسوسس 
وھذا العیٰ کالصریح ٹ نفي کون الاصطیاد ف مم مانعاء وقال الشیخ ٹی "الک وکب": فھذا أبو قتادة افتراہ اصطاد 
الحمار لنفسہ خاصة مع کبر حثته ما هو وکون أبی قتادة علی سفر فلیس اصطیادہ إیاہ إلا بنیة أصحابہ 
احرمین؟ إذ م یکن معه احد وھو غیر محر م ما اخذہ یبحملہ اکلہ بعضھمم وامننع عنه بعض؛ لعدم علم 
اللسال فکان فعل کل مٹھما ظنا وتخمیتا حؾ أتوا رسول اللہ كػُ فھلا سال ابا ققادۃ مل صدتہ نھم أو للقسكث؟ 
کما سال عٹھم عل اشرع أو دللتم آو اعتم؟ فعلم أن الإٴشارۃ والدلالة والإعائة حرمة محرّمة دون نیة انحرمء وإلا 
سم یٹرکہ اليی کل ان یسال عنھا. قال ا حافظ: ون روایة علی بن المبارك: فبصر أاصحابی بحمار وحش: فحعل 
بعضھم یضحك إلی بعض: زاد ٹی روایة أبی حازم وأحبوا لو ان آبصرتہ؛ ھکذا فی جمیع الطرق والروایات؛ 
فھذا کالنص بائھم أحبوا أن یعقرہ أبو قتادة فھل کانوا یحبون أن یعقرہ أبو قتادة لنفسه؟ 

حرج یرید مکة إ خ: فی ححة الوداع؛ کما ذکرہ فیھا ابن القیم. "وھو حرم'' من ذي اخلیفة 'حؾ إِذا کان 
بالروحاء"' بفتح الراء وسکون الواو وحاء مھملة وبالد موضع بین مکة والمدینة علی ثلائین أو أریعین میلا من 
نلدینة "کذا فی هامش الطحاوي عن 'منٹھی الأارب"؛ ٭إذا مار وحشی عفیر اي معفورء قال کی 'انحمع": مقتول 
أو بحروح أي ‏ میمت بعد قلت: والڈول متعین عھنا لروایة ''الطحاوي' بحمار وحش عقیں فی سھم قد مات؛ 
''فذکر"' بیناء افھول ”ذلك" أي شانہ ''لرسول اللہ ػ8 یعي وصفوا لرسول اللہ کک حالہ "فقال: ذعوہ" بفتح 
الدال وضم العین المھعلتین أي ات رکوہ؛ "فإنه بورشٹ'" أي یقرب "ان یأن صاحبہ"' الذي صادہ؛ "فحاء البھزي 
وھو صاحبہ" ولفظ "الطحاوي' بروایة ابن افاد: ٹحاء رحل من بھز ھو الذي عقر الحمار۔ "إل رسول اللہ کت 
فقال: یا رسول الل! شانکم بذا الحعار" ولفظ ''الطحاوي' بروایة ابن غارؤن: فجاء البھزي فقال: یا رصول اللّ! 
ہي رمین فکلوہہ "فامر'' رسول الل کہ ''آیا بکر' الصدیق ''فقسمہ بین الرفاق' بکسر الرام؛ جمع وفقة بضم الراء 
وکسرھا: القوم الترافقون ق السفرء وقال الباحی: هو جماعة من الناس بجتمعون ق اماکل والنزول والتعاون. 


کاب الج ۳ عا جوز للمحرم اآکله من الصید 

ا و ,2 ث شف ۔ي یں محجعوعھ ‏ ٌدھھ 0 
إِذا جمَارٌ وَحْهِيٌ عَقِيرٌ فَذكِرَ ذلكٗ إِرَسُولِ اللہ کل فقال: دَعُوهُ؛ فَإلَهُ يُوشِكٗ ان 

کر ھا ہیں ہی و پا 
ان صَاجِبه فحاء الَهَرَيٗ وَھُوَ صَاجبْه إلَی رسول اللہ ٌُ مقال: يَا رَسُول الل! 
7 : .- ا سس یی ۳ 0-0 نے ہی ٢‏ تی سس جج ےد سے 
شَأَنَك بھٰذا الْجِمَار فَأمَر آی کر؛ فقسمة بَينَ الرّفاق تُمٌ مَضّی حَتّی إِذا كَانَ بالإُثایة 
مت ورڈ و ا 2ح اک 9 لیے و نے کر : 7 ۳ کہ ےھ ٭ِ سض از ٠‏ کے کے و سے 
يَْ الله وَالْمَرج اذا ْيٌ اق قی ظِل؛ وفیه سَھَمّ فَرَعَمَ ان رَسُول اللہ تل آمَر 
ا ای کی وا ۳ ٔ2 عٰ لز ج ۔ 7٠‏ ہے عراٹے لی 
لی نعاة: عاوزہ 

بالأثایة: قال الزرقان: یضم افعزة ومثلثة فالف فتحتی وقال یاقرت الحموی: یفتح اشمزۃ وبعد الألف یاء 
عقتو حق سن ایت بھ إذا ورشٹیت:؛ ورواہه اعت یم أٛائة بٹاء أخری وأثائة ہالٹثرت زشو عطا والصحیح الأول 
تفتح مزتہ وتکسر؛ موضع فی طریق الححفة بینە وبین الدینة ٣حسة‏ وعشرون فرسخاء وقال ا مد: أثایة بالضم 
ویٹلٹ: موضع بین ا حرمین فیہ مسجد لبوی؛ أو بثر دون العرج؛ وق "'اٹحلی": موضع بطریق ا ححفة بینە وہین 
المدینة سبعة وسبعون میلا؛ "بین الرویثة"' - بضم الراء ا مھملة وفتح الواو وسکون التحتیة وفتح الثلثة واماء - 
موضع؛ قاله الزرقان وقال ال حموي: تصغیر رو وھی علی لیلة من الدینةق وف 'اٹحلی": موضع علیٰ ستة 
عشر فرسخا من المدینة المئورة. 'والعرج" بفتح العین الھعلةء وسکون الراء وبا لحیم قال ال حموي: قریة جامعة 
گی واد سن نواحجی الطائفء وھی ارول قامة بیٹھا وین اللدینة قمائیة و سبعون فیا "إذا ظی حاقف“ بُغاع مپملة 
نالف فقاف ففاء أي واقفف منتحن رآأسه بین یدیهہ إلی رحليہ وقیل: ا حاقف الذي لا إلل حقف وهھو ما 
ائسعطلف سن الرمل: وقال آپؤ عبید: حافقفف یعي قد اتحیٰ وتٹیی کی توعلا وی ”ا حمع*: فإذا یىی حاقف اي ناث 
قد ائحی فی نومہ. "نی ظل وفیه سھم' وف روایة یزید بن ھارون عن بجی بن سعید عند "الطحاوي": إذا هو 
بظٰی مستظل فٰ حقف جبل: لے سم وشو حجیں, 'فزعم" ولفظ ”الطحاوي": فقال, "ان رسول الله 2 آھر 
رحلا' لم یسم "ان یقف عندہ لا یرییہ'' ہفتح الیاء وکسر الراء فتحتیة فعوحدة قال ابو عمر: اي لا یسه ولا 
حر کت ولا یھیحغ) قلےث: ویختمل أن یکون من الإرابة أي یزعحه من رابنی واراہی إذا رأیت مٹە ما تکرہ أحد 
من الناس. "حؾ بیجاوزوہ" ولفظ "ا مد" بروایة عشیم عن تی فقال: قف عھنا لا یرمیه اأحد بشيء. قلت: 
والفرق بین قصة ا حعار الوحشی والظی ظاھر بن الٹانِ کان حیا:ء کما تقدم النص بذلك: وھذا أوحه ہل هو 
متعین؛ وقال ابن القیم: والفرق بین قصة الظی وقصة ا لعار ان الذدي صاد الحمار کان حلالا فلم یمنع من 
اکلہ وھذا م یعلم أله حلال وھم حرمون فلم يأڈذن غم پ اکلہ ووکل من یقف؛ لثلا یاخذہ احد حؾ 
جاوزوہ. وقال الباحی: حتمل آمرہ گل ذلك رحھین: × آخحدضا: × آن الذي أصابهہ بالسھم قد ملکہ؛ فلا بجوز لاجد 
ان پنال منه شیناً ال ادن والٹان: أنہ إٰذا کان حیا بعد م یکن للمحرم ان یزکیە. 


کتاب ا حج ۳٤٤‏ ما یجوز للمحرم اکله من الصید 


سو سب ہو رب سید لمسب بحلات غن آن رر 


اه اَل مِنْ الَْحْرَنٍ حَتٌّی اذا کان بالرََذة وَحَد رَكَبًا مِنْ أطُلِ الْرَاق مُحْرِمِينَ 
فَسَأوۂ عَنْ لخم صَيْلٍ وَحَڈوۂ عثد أخل ایق فَأَرَمُمْ اکلہ فَالَ: تُمُْ لی 
ٹکٹ کا لک نون یہ فَلمًا قدمت المدینَة ذکرڑت ذَلك لِم بن ہاب فقال: 
مَاذا أُمَكْهُمْ بہ؟ قال: أَمَرَنِهُمْ باکل: فقال غُمَرُ: لو أَمرَنِهُمْ بغَبْر ذُلْكَ لَفْلْت بك 


ابر عریرة 


سے قیی :سی 


َو اعَدة, 


البحرین: بلفظ تثثیة حر موضع بین البصرۃ والعمان. قال الیاحی: البحرین یقرب من العراق إِلا أَفَعا ما یلي 
الیمن؛ وتقدم قبل ذلك "حؾ إٰذا کان بالرہذة" ہفتح الراء والموحدة والملعجحمة موضع قرب الدین وقال الباجي: 
موضع بین اللدینة ونحد. "وحد رکبا من اأھل العراق" یانون مکة: قال الباحی: محتمل آنہ أدرکھم أو اد رکوہ 
ھناك أو التقی طریقاہماء قلت: الأثر الّتی بشیر إل الثانِ۔ 'محرمین'' قال الباحي: ھذا بقتضي آفم أحرموا قبل 
الیقات؛ لأن الربذة قبل المیقات:. 

فسالوہ عن حم صید إخٔ: فظاھر هذا الصید أآنه من قوم حلال؛ لأسم بحرمون غالبا من المواقیت بعد بحاوزة 
الربذةء قاله الباجی قلٹ: وسیاتي النص بذلك ق الأثر الا . 'فامرھم" أبو غریرة ''باکلہ قال" أبو ھریرة: "نم 
إنِ شککت فیعا أمرھم بە"؛ لکونھم حرمین "فلما قدمت الدینة ذکرت ذلك" أي سوال الرکب "لعمر بن 
اخخطاب'' جژء الظاھر آأنة آخیرہ بسواھم وأمسك عن بیان ما اجاب یہ کما یدل عليه قول ''فقال'' عمر: "ماذا 
أمرتھم بە؟'' ولعل عمر اراد ان یعلم ما أحاب بە ابو ھریرةۃ خشیة أن افتاغم بغیر ما ینبغی؛ فیتکلف الشفمَة فی 
اعلامھم بان ما أمرھم یه أبو عریرۃ غیر صضحیح۔ 

قال إخٔ: آبو عریرة: "امرغھم باکلە"؛ لن الشك طرأ بعد ذلك؛ کما یدل عليہ قولہ التقدم: "ٹم شککتٹ 
وحین الافتاء کان حازما بذا الفتیا, 'فقال عمر' بن الخطاب: "لو أمرتھم بغیر ذلك لفعلت يك" کذا وکذا؛ 
وسیان ف الاثر الآن: لأرحمتك وفی "کتاب الآثار"' حمد اخبرنا أبو حنیفة حدثنا أبو سلعة عن رحل عن أبي 
ھریرۃ قال: مررت بالبحرین فسالونِ عن حم الصید یصیدہ الحلالء هل یصلح للمحرم ان یأکلە؟ فافنیتھم باکلہ 
وی نفسی منە شیء ٹم قدمت علی عمر بن الخطاب فذکرت لە ما قلت ہم فقال: لو قلت غیر ذڈلك لم تقل 
بین این عا بقیت: ہچ من "التقاعل' ‏ اکٹر النسخ وف بعضھا: "یتوعدہ" من 'التفعل' وعو الأوحہ 
قال ائحد: التوعد: التھدید قلت: ویستعمل التواعد فی الخخیر والشر معا. 


کتاب الحج ٤٣‏ ما بجوز للمحرم آکله من الصید 


ال حرق عم 


۰ س- مالك عن ابْنٍ بِھاب؛ عَنْ سالم ُن عَبْد الله آَلهُ سَبِع ابا مُرَيْرَةَ بُحَدّثٌ 


بد اللہ بْنَ غُمَر اه مَرٗ یہ قومُ نر ٹر بِالَیَذو َاتَفَوْهُ فی لَُحْم صَیْبٍ وَحدُوا 
تاس اَل ا کل تق فَاََامُمْ بأکله: قال: : تم قَدِمّت لعل و ان الخطابء 


ے الرڑھ 


فسَالتَهُ عَنٌ ذِلكٌ فقال: ہم أَفَْتَهُم قال: فقلت| تَينْهُمْ باکلہ قال: فقال عَمَر: ل 
أَييَھُم بغَْر ذَلكَ لگ حعك. 

ےر فشید و تی ہس اس ارات 
رکب نرمین خَتّی إِذا کاثوا يہ اس لم وکئر کگائیں کاٹ شا مز 


یداٹ: پبناء الفاعل عبد اللہ بن عمر" مفعول: "ان" ای ہا غریرة مك "مر بہ قوم محرمون ہالریذۃ"' لا یغالف 
ما تقدم؛ فالظاھر أنه وجحدعم مارین یە ما نزل ابو غریرة بالربذة فی الطریق؛ 'فاستفتوہ ٹی حم صید وجدوا 
اس" من اھل الریذة "'احلة" جمع حلال: "یاکلونہ" ھل بجوز للمحرمین أیضا اکلە آم لا؟ 'فافتاھم باکل 
قال' ابو عریرة: "حم قدمت الدینة علی عمز بن اخطاب: فسألنہ عن ڈلٹ" ما طرا غلی الشك فی کما تقد 
فقال: یم" بالحارۃ علی "ما" الاستفھامیة "افتیتھم؟ قال" آبو عریرة: "فقلت: أفتیتھم: باکلہ: قال: فقال ععر: 
لو أخیتھم بغیر ذلك لأوحعتكث" تضریح با تقدمت الإشارۃ بقولە: لفعلت واراد تادیب من یفسامح ف الفتوی؛ 
وإشارة إلی ان جواز حم الصید کان معروفاء کیف وقد و کل ابی لگا ای بک بعزیہ لام حصید ان حلہ 
الوداعء وقد وافاہ قی ذلك خلائق لا بحصونء ولأحل ذلك اراد عمر التتبيه وإلا فا جحتھد لا لوم عليه. 

یق رگپ: جمع راک ولفظ خحمد؛ "اقبل من الشام ق رکب رمین حؾ. إڈا کانوا ہہ ببعض الطریق' و کانوا إذ 
ذاك حرمین سواء أحرموا من الشام أو بعد انفصاظشم عنھاء وإلا ما کان لسواھم عن الصید مع وٹی "التعلیق 
المحد'": وکائوا قد أحرموا سن بیت القدس کعا ورد فی روایةف "'وجدوا حم صید"' صادہ حلال 'فأفتاہم" 
کعتے پا کل قال"' عطاء: ''فلما قدموا'' الدینة "علی عمر بن اخطاب" وعذا ایض پدل علی ان إحرامھم کان 
قبل الیقات؛ لن میقاتھم بین ا حرمین؛ قال الباحي: ظاہرہ یقتضي اھم اقبلوا من الشام وھم حرمون؛ ویبجحتمل 
اض ُن یکونوا أقبلوا من الشام وأحرموا بعد انفصا مم مہ غیر ان ظاھر ا حال یقتضی أھم أحرموا قبل الیقات: 
أو قدموا علی عمر بامدینة بعد ان أحرمواء ومیقاتھم بین الدینة ومکة إلا أن یکوتوا قدموا علی عمر بغیر المدینة 
وظاھر ا حال خلاف ھذاء قلت: تظافرت جمیع النسخ الملصریة وافندیة علی قدومھم علی عمر بالمدینة المئورة. 
"ذکروا ذلك لە" اي ما أفتوا به من إباحتہ؛ لأنه نہ کان بھتٹل بامر الناس وأمر دیتہم ویال عما جری ٣م‏ 
من ذلك فی طریقھم وتضرفھم: وا کان یعرف ذلك من حاله پیدا بالإاخیار عنه 


کتاب ا حج 5س ما یجوز للمحرم آکله من الصید 
بھذا؟ قالوا: ےم قال: فاِلی قد أُمَرَثْهُ 8 ین تا آ تم لا کاٹوا ببُعض 


طریق مَکة مَرّتٌ یم رِخْل مِنْ حَرادہ فََاهُمْ کَعْبْ ان بَأَحُدَوہُ ٭۔_- قال: ۔ 


قد أمرتہ: بتشدید الیم من التامیر: 'علیکم حنؾ ترحعوا" من نسکگم إلل بلدکم؛ فإنه ما أخبر بمن حری من 
اکل اللحم ہفٹوی بعضھم ساظم مَن الف غم بذلك؛ لیعرف لہ فضلہ ومکكانه من العلم؛ فلما اأخبروا بأنہ 
کعب: قال: قد أمرتہ عليکم تنویھا بہ؛ لإاصابته ہي الفتوی وتقدیما لہ وھذا التامیر یقتضی صلانہ مھ وحکمە 
علیھم ورحوعھم إلی رای وتصرفھم ہأمرہہ قاله الباجی. "ئم ا کانوا بیبعض طریق مکة" بعد ما خرجوا مم 
المدینة علی ما عليهہ ظافر کلام عامة الشراح والاوجه عندی بعد عیا عم جوا من مکة بعد الفراغ من ال حج؛ کما 
سیات تقریرہ؛ 'مرت مم رحل' بکسر الراء وسکون الحیم: قطیعء "من جراد" بالفتح یقال لە بالفارسیة: ىٌّ 
وسیان بیانہ فی "'فقدیة من اصاب شیفا من امراد": "فلفتاهم کعب ان یاعذوہ ویاکلوہ" وقد حکی غیز واحد 
من أئمة الحدیث والفقه الاجماع علی جواز اکله, 
قال إخٔ: بعد ما رحعوا من مکة بعد القراغ عن الععرة - علی الظاہر - أو الج "ذکروا لە ذلك" أي إفتاء 
گعب وا اکلہ "فقال عمر: ما ملك علی ان افتیتھم" بصیغة الاضی ي النسخ افندیة و"آن تفتیھم" 
بللضارع تی النسخ الصریة 'ہذا' أي تفتیھم بواز اکلہ ٹی حالة الحرام آو بجواز اکلہ مطلقاء وأراد عمر ان 
مت ام عل عندہ تع ن اق ذلك آو اجتھاد منه؛ 'فقال' کعب: 'ھو من صیدد البحر وقد قال عز ا صمه لاجر 
لگ مد لیس وافلشامہ سم 21+ رننانة:دی) ھذا غلی الاحتمال الأولء واما علی الٹانِ فقد قال ابی کل قِ 
البحر: اخخل عینتہ؛ فقال ععر: "وما یدریاك؟" أي یعلمك أه من صید الببحر؟ ''فقال: یا آمیر الومٹین! والذڈي 
نفسی بیدہ إن"' نافیة "ھی إلا نثرة حوت'' بفتح التون وسکون الناء الثائۂ کالعطسۂ لاإنسان: کنا فی "الصحاح" 
وغیرہ وقال افروي: ھی عطستہ وق "ائحمم": ثرت الدابة إِذا طرحت ما لی أنفھا من الدذی قال العییٰ: اخعتلف 
ٹػ ٹرة حوت: فقیل* عطستہ؛ وقیل: عو من خریك النٹرۂ وھو طرف الأئف قال زین الدین: فعلی ھذا یکون 
بالثلش وھو اللشھورہ وآنہ من الرمی بعنف: وا راد یطرحه من أنفه أو دبرہ بائف؛ وتوقف ابن عید البر ہی أنە 
من نثرة ا حوت بان الشاھدة تدفعه وروی الباحی عن کعب: قال: خرج اأوله من منخر حوت, فاآفاد أن أول 
خلقه من ذلكء قاله الزرقانِ وسیات عن 'البڈذل"' انکر کٹیر کوته من البحرء "ینٹرہ"' بضم ا ثلثة وکسرھا مم 
بابي نصر وضرب أي یرمیہ؛ "تی کل عام مرتین"' قال صاحب ا حلی: وھذا ا حواب وإن لم یقع صوابا عند عمر 
لکن ما کان بحتھدا فأفؾ به أآمضاہ؛ وما یشھد لقول کعب ھذا من المرفوع ما ورد هذا المعیٰ مرفوعا عند ابن 
ماحه من حدیث انی: ان احراد نٹرۂ الحوت من البحر قال ا لحافظط: اعتلف نی أصله فقیل: إِنه ثرة حرت: - 


کتاب ا حج ۴۷ ما یجوز للمحرم اکلە من الصید 
تَا فَيرَا لی عُيرَّان الخطاب درا لا لت َال وَتا -- ان اتیٹھم 


بھذا؟ فقال: هُوَمِنْ صَيْدِ البْحر فقال: وَمَا بُذَريكٔ؟ فقال: یا پےد اَمَََینا َالَذی 
تفیبي دہ إِن هي إلا کر حُوت بَه فی کل ام مَرکن, 


تال یی : سیل مَالك عَمًا يُوجَ من وم الصَیْدِ عَلَی الطریقء مَلْ يََاعہ الْسُحْرم؟ 
فقال: اما کات ّ ذلكٌ یعترض بہ لحَاجٌ ومن أخْلهم میا انی أَكَرَهُْ وَأَهَىی 
َله فَامّا ان يَکُوںَ ِلد رَخُل لَمْ رڈ بە الْمُحِمِينَ فَوَحَدَهُ مُْرمٌ فَالاعَه فَلا بس 


- 


پوہ قال بھی: قال مُالك فيمَنْ أَحْرْمَ وَعِنْدَهُ صَيْدٌ قد صَادَهُ او ابَاعَةُ: فَلَيْس عَليه... 


- فلذلك کان اکله بغیر ذکاۃء وھذا ورد فی حدیث ضعیف اأخرجہ اہن ماحہ عن انس رفعہ: أنه نثرة ال حوت: ومن 
حدیث أبي غریرۃ بہژنہ: خجرجنا مع رسول اللہ کپ حج أو عمرء فاستقیلنا رحل من جراد فحعلنا تضرب بنعالنا 
واسواطنا فقال: کلوہ؛ فإلہ من صید البحرء وآمحرحه آبو داود والترمذي وسندہ ضعیف: ولو صح لکان فیه ححة 
من قال: لا جزاء فيه إذا قتله حر وجمھور العلماء علی خلافہ؛ قال ابن المنذر: لم یقل: لا جزاء فيه غیر أبی سعید 
الخدري وعروۃ بن الزبیں واعتلف عن کعب الأحبار وإذا ثیت فیه المراء دل علی أنه بري؛ قلت: وقد قال 
الترمڈي: لا نعرفہ إلا من حدیث أبی الھزم عن أبی ھریرۃ, وأبو الھزم ا مہ یزید بن سفیان قد تکلم فیه شعیة وقال 
أبو داود: أبو اللھزم ضعیف وا حدیٹ وھم: وی 'التقریب" أبو الھزم متروك وبسط فی "التہذیب'"' لی جرحہ, 

یوجد من لوم الصیہ: یباع ''علی الطریق ھل یتاعہ' اي بشتریہ 'اغرم' 'فقال' مالك: "ما ما کان من ذلك 
یعترض” ببناء اٹحھول أي یقصد بە "ا حاج"ء وفی "ائحمع": اعترض فلان الشيء نکلفہ "ومن أجلھم صید" سواء 
کانوا معینین أو غیر معینین ویظھر 7> غم بالسؤال؛ ۸ و باعتراضھم الححاج بذلك أو بغیر ذلك. "ان اکرهہ" 

ترما قاله الزرقانِ: 'وأفی عنہ" تاکید للکراہة: وکأنہ إشارة إلی ان المراد بالکراهة التحرمء "فاما أن یکون 
عند رجحل لم یرد یہ ا حرمین"' بل صادہ للمحلین ''فوجدہ محرم فابتاعہ فلا باس بە"' اي یجوز لە شراؤہ؛ لأنہ م یصد 
لأاحلهہ وقد عرفت أنہ بجوز عند الحنفیة ما صید للمحرم بشرط أن لا یوجد منە صنع ٹ الاصطیاد, 

فیمن احرم: والحال أنە "عندہ صید قد صادہ أر ابتاعہ"' قیل الإاحرام؛ "فلیس عليه ان پرسلہ"؛ اي لا تجب عليه ان 
ینفرہ بل بجوڑ لە ان بیقیه ٹی بیته ولذا قال: "لا باس ان یجعلہ" اي بیقیہ ویترکە "عند اھلە"ء قال الباحی: وھذا کما 
قال: إِن من ملك صیدا قبل إحرامہ ٹم أحرمم فلا یخلو ان یکون اأحرم وو پی یدہ او عخلفة نی اھلہ: فإان کان 
خلفه ٹم أحرم فإنه لا یزول ملکه عنہ؛ ولیس عليه إرسالہ: وھذا معن قول مالك: ولا باس ان یجعلہ فی أهلهہ - 


کتاب ا حج ۸ 2-. ما لا یجوز للمحرم آکلە من الصید 
أنْ يُزْسِله ولا بَا ان يَمْعلَهُ عِنْدَ أَمْله. قَالَ مَالك فی صَیْدِ الجیتَانِ ق البَُحر 


ز- ۳ 


۲ - مالك عَنْ ابْن شِھاب؛ عَنْ غبَيْدِ الله بْن عَبْدِ اللہ بْنِ غلبَة بن مَسُعُوب؛ عَنْ 


عَبلِ اللہ بن ءَ عَبَاسء عَنْ عَنْ الصَعًبِ بْن جثامَة الل: کوسوویی ہفص وہیومماکتھووسو ہر فو شع دہ سد 


- وھو معن قوله: 'وعندہ صید' یرید أنه ى ملکە إلا نہ لیس بفاضر معه فی وقت إحرامہ؛ وبه قال ابو حتیفة 
وقال القاري ٹی "شرح اللباب": لو اذ ضیدا تق ا حل وھو حرم لم یملکە: ووحب عليه إرسالہ سواء کان ٹي 
یدہ أو قفصه مع آو ٹی بیتہ ولو أحذہ قی ا حل وہو حلال ٹم أحرم ملکه ملکا مستمرا حیث لم یخرج بالاحرام 
عن ملک ٹم إن کان في یدہ لزمه إرسالہ علی وجه لا یضیع ملک أي إن شاء بقاءہ فی ملکه بان یرسله ث 
بیتەء وإن کان الصید ٹپ بیته - وکذا إذا کان ٹی قفصہ حال إحرامہ لا قی یدہ - لا بجب إرساله علی الصحیح: 
وقیل: لو کان القفص ى یدہ جب إرساله 
فی صید ا میتان: جمع حوت: "فی البحر" سواء کان ما حا أو عذباء قال ابن عبد البر: البحر: کل ماء بحتمع 
من ملح آر عذب؛ قال تعا ی: لاوما پَسَموَض لی ان ھا لت ات سَائغ شراب وُھنا ملح اج4 (فاطر:٢٦)‏ 
والأغار: جمع فنھرہ وفتح افاء أحود من سکوتاء وبە ورد القرآن؛ قال ائحد: ہو بحری الاء؛ ومشلہ فی "مراقی 
الفلاح" بجیحون وسیحون وغیرما: والرّك کك'عب" جع ہر کة بکسر الباء وسکوٹ الراء هذا ھو الشھون 
وقال صاحب "مطالع الأنوار": یقال: ھکذا ویقال: بفتح الباء وکسر الراء وأصلە: من البروك وعو اللبوت؛ 
کذا لی 'ھذیب النووي", "وما اشیه ذلك" حتمل ان یکون إشارة لی الیاہ الڈکورة أي کالغدیر والحیاض 
والعیوت: والأرحه عندي أنه إشارۂ إلى لحیتاء وامعین؛ صید الحیتان وعا أشبھہ من صیود البخر أنە حلال 


عم 


للمحرم ان بصطادہ بنص القرآن: قال تعا ی : ار لگ ید السی ‏ طعامہ عقاما لک لک4 (طائد5؛٦4).‏ 

ها لا جوز: وق النسخ الصریة: ما لا بل للمحرم اٴکلە من الصید اشار اللصنف بتفریق الٹرحمة إلی ال مع بین 
الروایات المختلقة ٹی الباب؛ فعضھا یدل علی الحواز مطلقاء وبعضھا علی النع مطلقاء وجمع بیٹھما الحمھور 
بحمل روایات الع علی ما یوحد فیهہ صتع من ا حرمء أو صید لأجله عند القائلین بە وروایات الاباحة علی غیر 
ذلك: وإل ذلك أشار الصنف بالٹرجمتین؛ وتقدم المذاھب فی اول الٹرجمة السابقة. 


کاب اخج ۹" ما لا بجوز للمحرم اکلہ من الصید 
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اڈ دی لاشو ول اللہ چَلّڈ جمَارًا وَحْيِبً حشیا ق وا غ ھف ھا وع و ھ٭ھ نف ضش 8ث ےھ وق ےا اخ ٭ اوھ ھع غ مو وع و اث وف 
اھمدی لرسول اللہ کلڑ: الأصل فی "آعدی' النعدي ب۔'إل" وقد تعدي باللام ویکون ععنا وقیل: یحختمل أن 
تکون اللام بمعی أحل: وھو ضعیف: قاله العییٰ, "'مارا وحشیا" وقال الزرقان: لا خلاف عن مالك لپ ھذا 
وتابعہ معمرہ وابن حریج وعبد الرحمن بن الحارٹ؛ وصالخ بن کیسان؛ واللیث: وابن أبي ذئب؛ وشعیب بن 
بی حر 5 ویوس؛ و حخعسد بن غععرو بن غلقمة گلھم قالوا؛ خمارا و حشیا گعا قال عاللفء وخالفھم سفیان بن 
عیینة عن الزھري: فقال: آھدیت لە من حم مار وحشء رواہ مسلمء ولە عن ا حکم عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس: رحل حمار وحش: ولہ عن شعبة غن ا حکم: عجز مار وحش بقطر دماے و آخری لَة: شق حمار 
وحش؛ فھذہ الروایات ضریجة فی أنە عقیر وأنە إنما أھدی بعضء لأکلہ ولا معارضة بین رحل وغعجز ر(شق؟ لأنہ 
یحمل علی أنہ آمدی رجلاا معە المفخدذ: وبعضص حائبےی الٰذبیحة خَ وقال الحافظ: لم تختلف الرواة عن مالك لی 
ذلك وتایعه عامة الرواة عن الزھري وعالفھم ابن عیینة عن الزھري: فقال: حم مار وحش؛ أخرجہ 
"'مسلم" لکن بین الحمیدي صاحب سفیان أنه کان یقول فی عذا الحدیٹ: مار وحش؛ ٹم صار بقول: حم 
مار وحش فدل علی اضطرابہ فیەء وقد توبع علی قولہ؛ حم جار وحش" سن أوجہ فیھا مقال؛ء ٹم ذکر 
اغافظ الروایات اذ کورۃ الٰدَالَۃة لی اللحم وتگلم علی اکٹرھا وقال أیشا: یدلٰ علىی وشم صن قال فية: عن 
الزھريء وذلك أن ابن جریج قال: قلت للزھري: الحمار عقیر؛ قال: لا ادری؛ احرجہ ابن خزمة وأبو عوائة لٍي 
صحیحیھما؛ وقد حاء عن ابن عباس سن وج آخر: ان الذی اأھداہ الصعب خم ما فذکر عا تقدم؛ ول 
شرح ا لواہب" ھو باتفاق الرواۃ عن مالك: وتابعه عليه تسعة من حفاظ اصحاب الزھری؛ ٹم اعتلف اأھل الفن 
ٹی عذہ الروایات بین اججمع والٹرحیح وحکی العییٰ عن الطلحاري : آن الحدیٹ مضطرب؛ وقال الزرقانِ: 
فمنھم من رجح روایة مالك وموافقیه؛ قال الشافعی ٹی "الأم": حدیث مالك "إِن الصعب أھدی حارا' آلیت 
من حدیث من روی أنه أھعدی لحم حمار: وقال الترمذي: روی بعض أصحاب الزھري ٹ حدیث الصعب "لحم 
حمار وخ“ وھو غیر حفوظ؛: وقال البيھقی: کان ابن عیینة بضطرب فيه؛ فروایة العدد الذین م یشکوا فیه ری 
إ خ؛ وتقدم ما قال الحافظ: إن من قال ذلك فی حدیث الزھري وھمم أي من ذکر اللحم ٹی حدیث الزھري؛ 
وإليه مال ابن العربی فی "العارضۃ' إٍذ قال: وإنما رد الصید علی الصعب؛ یھ کان حیاء وھو مختار الشیخ ثی 
الک وکب' وإليه یظھر میل البخاري؛ إذ ہوب عليه ٹپ صحیحه "باب إِذا أعدي للمحرم مارا وحشیا خیا لم 
یقبل"؛ ٹم ذکر فیه الحدیٹ بروایة مالك؛ وإليه مال الباحی؛ إذ قال: قولہ: ' حمارا وحشیا'"' ھکذا رواہ الزھري 
عننٰ عبید اللہ وھو أثیت الناس فیه واحفظھم عٹف وٹی "الیسوط" من روایة این نافع عن مالك: بلغیني إنھا ردہ 
عليه من اأحل أن ا حمار کان حیا إلی آجر ما فی الباحی وبە جزم ابن العربی إذ قال: وإنھا رد علی الصعبٰ 
حمارا؛ لأنه کان خیاء ومنھم من رجح روایة اللحم. 


وھ 7 0 بوَدَانَ رخ رس ول ذظ فلگار نت پا تا ق 


قریے اغ٭حلة 
عر قے ظز مھ ق. ظر۰ تو 


وُجھی قال: ِا لُمْ ره عَلِيْكَ إِلا آنا حَرُم. 
۳- مالك عَنْ عَبْد اللہ بُن أبی بکر؛ عَنْ عَبّدِ الرحمن بن عامر بن رَبیعة ...... 


رھو بالأبواء: ہفتح اضشمزة وسکون الو حادة والمد جبل بینہ و بین اب محفة نا یلي اللدینف تُلانة وعشرون میلٹ 
وقد تقدم لی غحسل ا حرم. "'أو بوذان"' بفتح الواو وتشدید الدال الھعلة فالف فون: موضع قرب ا <ۓحقة قال 
راوطا شؤ أقرب الیل الےحفة سن الأُبواع: "فردہ' أيی اخمار؛ "عليه" ای علی سب "رسول ال 3س قال "فلا 
رأی رسول اللہ ػُّّ ما ٹی وجھی'؛ وی روایة اللیٹ عن الزھري عند الترمذي: فلما رای ما فی وجھه من الکراھیة 
وکذا لابن عزمة من طریق ابن حریج؛ کذا فی "الفتح" قال الباحيی: یرید من التغیر والاشفاق ارد الب تل 
ھدینہ مع ان کے یقبل المدیة ویاکلھاء فخاف الصعب أن یکون ذلك لمعیٰ بخصہہ؛ ”قال" تطیببا لقلبہ؛ "إنا" 
پگ اشعزه٤‏ لوقوغھا یی الابنداء ٰٰ تدم" قال عیاضص: ضہطناء گل الروایات بفتح الال الِمَدَدہ واں دُلكٰ 
حققو أھل العربیة وقالوا: إلهہ غلط والصواب ضہ الدال؛ لان الضاعف من ا حزومء یراعی فيه الواو الي 
توجبھا ضمة افاء بعدھاء قال: ولیس الفتح بغلط بل ذکرہ ثعلب ٹی "'الفصیح" نعم! تعقبوہ عليه بأئه ضعیف: 
واجازوا ایشا الكکسر رھو اشعفے کذا 8 اغلی" "'عليك انا" بفتح اشعز 5 أي لأحل آنا 'حرم" بصم الخاء 
والراء جمع حرع بالکسر شعیل حرام گما ۰ ''القاموس' ون اغلی" یسل ا جروغريی جمع حرا اي شمعین 
محرم؛ أي نحن حرمون؛ وفی روایة سعید بن حبیر عن ابن عباس: لو لا آنا حرمون لقبلناہ منك: کذا فی "'اغحلی" 
واستدل پا حدیٹ ضن ملع احرم عن اکل الصید مطلقا سوا دید الال أنشسےه اوه غورم؛ وذلك لأزہ اتکس ق 
الحدیث ى الثعلیل علی کوئە حرما فدل علی أنه ھو سبب الامتناع؛ واحاب عنە الشائعیة ومن وافقھم 'ما قال 
الشافعي: إن کان الصعب أھدی حمارا حیا فلیس للەحرم أن یذبح حمارا وحشیا حیاء وإن کان أھدی لما 
فیحتمل ان یکون علم أنه صید لە؛ ونقل الترمذدي غن الشافعی آنە ردہ لظنہ أنہ صید لأحلہ إلخء واجاب عنهہ 
ا حنفیة ومن وافقھم بأن الصحیح لق الروایة رد ا حمار ا حی: کعا تقدم عن ا لحمھورں وعما یحتمل أنەہ علم أنہ 
صید بدلالة اخحرم وعا قال الطحاري: إِنَ حدیث الصعب مضطرب: وعا قال بعد ما بسط الکلام علی حدیث 
الصعب: وعلی کل خال قفی احلوادرےؤ اضشطراب؛ لس لہ ف حدیٹإ أی قَتاده فكان شو أولی اخ و حاضلہ: 
التر حیح لروایة أی فْتَاذوَء وغا قال اہو داؤود: و إذا ٹناز غ اغخبران عن النبي 4 بنظر نا أَسَذ ہف أصحابہ غ 


وحاصله الرجحوع ال ی دلائل آخر, 


کتاب ا حج ٣۱۱‏ ما لا یجوز للمحرم اکلە من الصید 


قال: ریت غیتان َ عفان الج وَھُوَ مُحْرمٌ فی يَوْم صَائِفِ؛ قد غطی وَحْھَ 
بقطیفة کزان تم ثمْ اي بلخم صید فقال لأَصُحايه: کلوا فقَالوا: َو اکل 
31 أےت؟ ققال : لے لت گرزشکہ ااکا ید سی لکی 


٤‏ - مَالك عَنْ ہشام بن عروَةَ عَنْ آبیهء عَنْ عَائشة ام المؤمِينَ: أَنهَا قَالتْ 
1 ا ان اخ ! إِلَمًَا ھی خَثر لال مان تح ق فينك شئء فنطاہ تھی اکل 


قال رایت غعثمان إخ: "بالعرج'" ہفتح العین الھملة وسکوٹ الراء آخرہ جیم. "وھو حرم ق یوم صائف'' اي 
شدید ال حرارق "قد غطی" أي ستر "'وجھہ" وکان مذھبه جواز تغطیة الوحه للمحرم وتقدم الکلام علی ذلك 
ىی باب "بقطیفة" کسفینة: ھی کساء لہ حملء "'ارجوان" بضم اشعزة والحیم بیٹھما راء ساكکنة: ٹم واو 
مفتوحة فالف: وت اي شدید اخغمر وعو معرب آرغوان وھو شحر لە نور آحخر وکل لون یھ فھو 
أرحوان؛ وقیل: الأرجوان: الصوف الأ مر کڈا فی ا‌حلی. ٹم أَيٍ بلحم صید: 'قال لأصحابہ: کلواء فقالوا: 
او لا تاکل انت فقال: إنِ لست گھیٹتکیم' ' آي لست مشلکم فی ذلك؛ پأزہ 'نھا صید من احلي" قال الباجی: 
ذھب أي عثمان إلی ان الصید إِٹھا بحرم من ا حرمین غلی من صید من أجله دون غیرہء وقد خالفه لی ذلك علی 
بن آنی طالب وامتنع من اُکلب وإن کان صید من آحل عثمان وم یصضند من احلب وی "البسوط" عن ابن 
القاسم: کان مالك لا یاحذ بحدیث عثمان حین قال لأصحابہ: کلواء وابی ان یاکل إلخح: 

انھا ھي: أي مدة الإحرام "عشر لیال"ء وذلك ما تقدم فی 'إھلال أھل مک" ان عبد اللہ بن الزبیر أقام بمکة تسم 
سنین پھل غلال ذي الححة وعروۃ بن الزبیر معه یفعل ذلكء فلم ببق مدة الاحرام إلا عشر لیالء وغرضھا ان 
تلك الدہ قصیرہ والصیر عن آکل حم الصید ٹی عذہ الدة لا یلحق بہ کبیر مشقة فإن تخلج - بفتح الفوقیة 
وا حخاء العحمق واللام الشددق وجیم - أي تحرك ویروی با خاء الھمل أي دخل فی نفسك شيءء یعیٰ إِن 
شککت فی آمر الصید "فدعہ" آمر من 'ودع" أي دع ما یرییٹ إلی ما لا بریيك: تعی عائشة نر بتوغا 
اللذکور آکل حم الضید قال الباحی: لم یفسر فی الحدیث ان کلامھما فی لحم الصید ولکن اورد من امحدیث 
ما حفظہ ٹم فسسرہ ا فھم من مقصدہ وتیقن من معناہ وقد روي ذلك مفسرا ٹی ئص ا حدیثٹ من حدیث 
عبد الرزاق: ان عروۃ قال: سالت عائشة یں عن حم الصید للمحرم؛ فقالت: یا این اأحیی! إِھا ھی ایام قلائل 
فما حاك پٹ نفسك فدعه إ. 


کتاب ا حج ۳۲ ما لا یجوز للمحرم اأکلەه من الصید 


بجی عن مَالكٰ ٹی الِرَّخُل المُحرم م يْصَادُ مِنْ أَخْلہ صَيْد فَيْعَتَمُ ا ذُلك الَیّث فیا 
نہ وھر یلم ان مر اَكُله ضید: فإِن عَلَيه جَرَاءَ ذَلِكٗ الصّهْدٍ كَله. قال جی: وَسُْل مَالكٰ 


صہد: نائب فاعل لقولہ: یصاق "فیصنع ضس لە'' اي للمحرم 'ذلك الصید" أي یطبخ ویھیا: "فیاکل 
مہ وشو بعلہ نہ" کذا ںی الۓغ خ اللصریقء و ٹی اشندیة "انف ن اجلہ صید فان عليه جزاء ذلك الصيد کله"' لا بقدز 





اکل: لأان المزاء لا تبعض: وقیل: بقدر پان ؛ لا جزاء علیہ؛ لأن اللہ تعا ی حعله علی قاتل الصید وعذا 
مم یقتلہ؛ قالہ الزرقایي: وٹی "ا لی" قولہ: "عليه جزاء الصید کلە" ویه قال الشافعی خلافا لأبی حنیفة إح. 
وسٹل؛ بیناء اٹجھول: "مالك عن الرحل یضطر إلی اکل الیتة'' یعبنی یلغت المخحمصة إلی حدہ بجوز لە اک امیتة 
وھ غرم فیحد لأیية وت الضید أضا؛ "ایصید الصید فیأکلە ام یاکل الیتة؟" ققال مالك: بل یاکل الین ولا یصید 
الصیدء "وذلثٹ' ' اي ذلیل ذلكٰ "ان الل تبارك وتعا لی لم یرخصس للمحرء" اي م یٹس علیٰ الرخصة للمحرم کا 
نص نی حکم الیتةك "نی اکل لوگ ولا رو اتا جا سال ' کذا فی اکثر النسخ وق بعضھا: "فی حال من 
الأحوال" بل اأطلق اللع لی قولہ عز ا سمہ: للا تقنْلر السَیٰد وا ام خر می الا :)وم یسنٹن فيه ضرورة ولا غیرھا؛ 
وقلہ وو سی و ہز الضرورهً؛ إذ قال عز احە: لا ما انطر زم یچ زالأانعام:*۱۹) وقال تعال ی: 
امن ١‏ ضط عَي باغزو غ ولا عًاد فلا إِمَّعَلَیْه (ابقرۃ:۱۷۴) وأیضاً فالصید بعد تصیّدہ حکمە حکم الیتةِ وف أيضا 
متو ع؛ گان یہ لات لرکرق در کرد کراط ای قال صاحب ا حلی: وھو قول أبي حنیفة والشافعيء 
ففی "'الدر المختار" یقدم الیتة علیٰ الصید لکن فی ''الأشباہ' عن البزازیة: الصید المذبوح اولی اتفاقا: قلت: لعل 
الراد انفاق ا حنفیة وإلا فالمسالة خلافیة عند الأئمةء وفیھا تفصیل عند ا الکی کما بسطہ "الدردیر"؛ وقال ١‏ 
الغمام: لو اضطر حرم ا لی اکل اللیتة أو الصید یاکل الیتة لا الصید علی قول زفر؛ لنعدد جھات حرمته علیہ وعلی 
قول أی حنیقل راں یو سقے: پتتاول الھیا ویادی نی ا لن حرمة الْتة اغلخظل الا تری ان حرمة الصید تر تقع 
با خروج من الاحرام فھیي موقتة بخلاف حرمة الیتة فعليہ أن یقصد اأعف ا حرمتین دون اغلظھما: والصید وإن 
کان حظور الإاحرام لکن عند الضرورۃ یرتفع الحظرء فیقتلہ ویاکل منەہ رہ الحزاء ھکذا فی "البسوطػ ونی 
قناوی قاضي خان": ان ا حرم إذا اضطر إل میتة وصید فالیتة اول ٹی قول أبی حنیفة وحمد: وقال أبو بوسف 
وا حسن؛ یذبح الصید: ولو کان الصید مذبوحا فالصید أوی عند الکل إ ح؛ قلت: واختلف اصحاب الفروع ٹی 
ذلكء ففی "'شرح اللہاب'' ولو اضطر ا حرم إلی الصید والیتة یتناول الصید؛ لآأن حرمة کل الصید مما اختلف فیه 
من آصل بخلاف اکل الیتق فالصیاد أحل پی ا حملة من الیتة لاسیما وھو قابل لتدارکە بالکفارۃ إ خ؛ وٹی "الدر 
العٹار' ویقدم الیتة غلی الصید: قال ابن عابدین: أي فی قول أی حنیفة وعحمت وقال آہو پوسف واحسین: یذیۃ 


ۓے 


اید والفتوی علی الڈول گتا یگ الک ربلالیا" ور حصھ لی لے“ أیضا: بان فی کل ال"پیا۔ ارتکاب حر متین ٭ 


کتاب الج ارت ما لا یجوز للمحرم اأکله من الصید 


عَنْ الرّكُل يُضْطر إلی کل المَيْتٍ وَمُوَ مُحْرم أَيْصٍید الصَیْد فَيَأَكَله ام يَأكُل الْمَيَِة 
فقال: بل یا کل الة وَذلك آن اللہ تبَارَكَ وَتعالی لَمْ بُرَخص لِلمخرم فی کل 


' وغر ٹول آي حخیقة کیا ق الدر 


الم كت ولا ق آخذہ علی حَال مِن الِأَخْوَال وَقَد أَرخَصٌ قِْ الم عَلَی حال 
ال کو قال مَالك: وَأمًا مَا قتَل الْمُحْرِمٌ او ٥بح‏ من الصید فلا يَحل أَکْلُ لخٌلال 
ولا لمُحرم؛ ٤‏ لألَهُ لَیٗس اذ ےم کان ظا آڑ او عمد اَل لا بج وَقال مالك: قد 
سُمعتٗ ذُلكَ مِنْ غَيْر واج قال مالك ى الّذي یَقَثْل الصلَیْد تٗ ون نما عَك 


کفارَة وَاجدهٌ مِثل مَنْ فَتَلهُ وَلمْ کل مِنه 


٭ الاکل والقتل؛ وئی اکل الینة ارتکاب حرمة الأاکل فقط وا خلاف ق الأولویة کما ہو ظاھر قول "البحر 
عن الحائیة؛ فالمیعة أاول اخ وتقدم قرییا عن "الأشباہ"' عن البزازیة: الصید اللذبوح أولی اتفاقا. 

وقد اُرخص ! بقولھ: فإِلا ما اضطرر 27 إِليه ہی زاؤانسام: ۵۶ء وآما ما قتل اغحرم: أي صاد اخرم صیداء ''او ذیح من 
الصید'"' الذي صادہ غیرہء قال الدردیر: ما صادہ حرم فمات بصیدہ بسھمەه أو کلبه أو ذبجحہ ولو بعد إحلالہ أو ذبخہ 
وإِن لم یصدہ میتة علی کل احد إلخ؛ "فلا یحل اکلہ لال ولا حرم؛ لأنه لیس بذکي'' بل میتةہ قال الباجی: ونھذا 
قال أبو حنیفة وھو أحد قولی الشافعی: ولە قول آخر: إن غیر القاتل یاکل منه إلحء "کان خطا او عمدا' فان ذلك 
سبواء لی الئع. قال العیيی: قتل الصید ٹی حالة الإإحرام حرام بلا علافء ویجب الجحزاء بقتلہ؛ لقوله تغالی: ہلا تَتَٹْلر 
الصیّد واٹف ٢إ‏ حم (نائدۂ:٥۹)‏ سنواء فی ذلك کان القاتل ناسیا أو عامدا أو عبتدثا لی القتل أو عائدا؛ لأن الصید 
مضمون بالاتلاف؛ کغرامة الأموال فیستوي فیه أحوال؛ وقید العمدیة فی الأیة الذدکورة إما؛ لأن مورد النص فیمن 
تعمد أو لأن الأصل فعل العمد والخطاً ملحق بە ٹاتغلیظ وقال الزھري: نزل الکتاب بالعمد: وجاءت السنة 
بالخطاء وقال بحاہد: امراد بالتعمد القاصد إِلی قتل الصید الناسی لإاحرامہ فاأما التعمد تقتل الصید مع ذکرہ لاحرامہ 
فذاك أمرہ اعظم من أن یکفر وقد بطل إحرامہ وھو مذھب غریب إلخ؛ فاکلہ لا بحل أي لأحد؛ لأنہ میتة. 

قد معت ذلك: "من غیر واحد" من العلماء إشارة إلل أنه ‏ م ینفرد بذلك؛ وزیادۂ ٹھب عن مالك من کٹ 
أقتدي یه والتعلم منە دلیل علی أنە اذ ذلك عن مشایخهء وقد تقدم ان جمھور السلف وا خلف علی ذلك. 
الذي یقتل الصید إحخ: قال الباحي: وہذا کما قال: إن من قتل الصید ققد وجب عليه جزاؤہ؛ لقتله إیاہ: فإات اکل 
مہ بعد ذلك فلا جزاء عليه غیر الحزاء الأول وھو الذي وجب بالقتلء وهڈا قال الشافعي وأبو یوسف و حمدہ وقال 
آبو حنیفة: وقی قتلہ جزاء کاملء وقی اکلہ ضعان ما اکل؛ وقال عطاء: من ذبح صیدا ٹم اکل فعليه کفارتان إلخ: - 


کاب آخج__ اس أمر الصید لی ا حرم 


ما لصَیْدِ فی ارم 
تال بی قال مَالكٰ: کل قیو میڈ یلعو آڑ آزین علزه کی و الغوب.. 


- وقال این قدامة؛ إذا قتل احرم الصید 5 كلہ ضمده للقتل دڈون الأکل وبه قال مالٹ والشافعی: وقال عطاء 
وأبر حنیقة: یضعده للأکل أیضاً إلخ ولأیي حنیفة: ان حرمتہ باعتبار کونە میتة کما ذکرٹاء وباعتبار أئه حظور 
إحرامہ؛ لأن إحرامہ هو الذي أخرج الصید عن ا حلیة والذابح عن الأھلیة ہي حق الذکاۃ؛ فصارت حرمة الثناول 
بمنذہ الوسائط مضافة إل إحرامہ بخلاف حرم آخر؛ لأن تناولہ لیس من عحظورات إحرامہ إلح؛ قال القاري ٹپ 
شرح 'النقایة": هذا الخلاف إِذا اکل بعد الحزاء واما إذا اکل قبله فیدخل قیعة ما اکل فی ا حزاء اتفاقا إلح 
ھکذا قال عامة شراح افدایة وغیرغم وحکی القاري فی شرح ''اللباب" عن ال حوھر قیل: علی ا خلاف أیضاء 
وقال القدوري: لا روایة ٹی ھذہ السالة فیحوز ان یقال: یلزمه جزاء آحر؛ ویجوز ان یتداعلا إلحء قلت: لکن 
العامة علی الأولء قال ابن افمام تحت قول صاحب افدایة: فعليه قیمة ما اکل عند أبی حنیفة یعن سواء أدی 
ضمان الذبوح قبل الأکل أو لاہ غیر أنە إِن دی قبله ضمن ما اکل علی حدته بالغا ما بلغ؛ وإن کان اکل قبلە 
دخل ضمان ما اکل فی ضمان الصیدہ فلا بجب لە شیء باإنفرادہ إلح. 

آمر الصید فی ا حوم: قال الموفق فی "الغي": صید ا حرم حرام علی ا حلال وا حرمء والأصل فی تحریم صید ا حرم 
انی والاجماع اما التشی: فعا روي عن ابن عباس قال؛ قال رسول اللہ کل یوم فتح مكة: ان عذا الیل خرمہ 
ال الحدیث: وفیە: ولا بنفر صیدھا متفق علي؛ واجمع السلمون علی تحرم صید ا حرم علی ا حلال وا حرم وما 
بحرم ویضمن في الإاحرام بحرٌّم ویضمن في ا حرم وما لا فلا إلا شیئین: أحدھما: القمل مختلف ث قتلہ قی الإاحرام 
وھو مباح فپ ا حرم بلا اختلاف؛ واكانی: صید البحر مباح ٹی الاحرام بغبر خلافء ولا یحل صیدہ من آبار 
ا حرم وعیونہ وکرھہ جابر بن عبد اللہ لعموم قولہ ػّ: لا بفر صیدھاء وعن أحمد روایة أخری: أنە مباح إ خ. 
کل شيیء صید: بنا اٹجھول "فی ا حرم" سواء کان الصائد حلالا او محرما۔ "آو آرسل" ببناء اٹجھول "عليه کلب" 
ون "ق انرم" سواہ کان نلرتل أَيَضاً ان نفرم او ق نایل؛ ''فقنل' الکلب 'ذلكغ الضید لال" بعد إخراعة مِن 
الحرم؛ "فانہ لا بحل اکلہ" لأحد فی الصور کلھاء 'وعلی من فعل ذلك جزاء الصید" فی جمیع الصورہ "ناما الذي 
پرسل" ببناء الفاعل "کلبە'' مقعول: "علی الصید"' حا! کردا أي المرسل والصید کلیھما معاء "نی ا خحل فبطلبہ" 
ای یتعاقب الکلب الصید "'حیخ یصیدہ'"' بعد الدخول 'لي الحرم فإنہ لا یڑکل" أیضا؛ لأنه إذا ذخیل نی ا حرم ضار 
من صیدہء ومن دعله کان آمناء ولکن "لیس علیہ" حینئذہ "فی ذلك جزاء'؛ لأنہ لم یرسلہ فی ا حرم ولا إلی ا حرم 
ودخول الکلب ا حرم لیس من فعل "إلا أن یکون" الصائد "ارسلہ" أي الکلب "عليه"' أي علی الصید "'وھو 
قریب من ا حرم" واختلف قول مالك فی مقدار القریب؛ کما سیأتيی بیائہ: "فان أرسلہ قرییا من ا حرم فعليہ جزاؤہ'' - 


کتاب ا حج ۴۰ أمر الصید فی ا حرم 


کت ڈو ہوک دیہرڑ اک گی : مد قعل خللق سا العستت فان 
الٰذي ُزسِلٴ کَََه عَلَی الصّیْدِ فی الْججل فََطلبهة حَتّی يَصیدہ ٹی الحرُم ال ل* کل 
وَلَيْسَ عَليْة ق ذلك کاٹ الا ان پکرن ۲ أَْمََلَهُ غَلِقْه وھ قَریبٌ مِنْ الْحَرَم فان 


کڈ ہے ای 


اِرَسَلهُ قریبًا مِنْ الْحَرُم فَعلَيه جزاؤہ. 


وقد غرفت أن ٹی کلام الصنف فروعا عدیدة وھذہ الفروع مختلفة عند ا مالکیة أیضاً فضلا عنٰ غیرھم, قال 
الباحي: قولہ: وارسل عليہ کلب فی ا حرم إ ح؛ بحتمل وجھین: احدہھما: ان یکون الصائد ٹی ا حل والصید ٹ 
ا حرم: والٹانی: ان یکون الصائد فی ا حرم والصید تی ا حل, فاأما إن کانا فی ا حرم فاعذہ ا مارح فی ا حرم أو امحل 
فعلیه جزاؤہ؛ لأن الصید قد کان متحرما بحرمة البیت: فإذا صادہ أو أآخرجه منە فاخذہ فی الحل فقد الٹتھك حرمة 
الحرم وأمخذ صیدا متحرما ولو کان الصائد فی ا حل والصید فی ا حرم لکان ہذا حکمہ؛ لأن ذلك العیٰ موجود 
فی فإن کان الصید قی الحل والصائد ٹل ال حرم فقال ابن القاسم: لا یجوز لە الاصطیاد: وقال ابن الماحشون لە: 
ذلك وحه قول ابن القاسم قوله تعالل: فلا نوا الضَيْد وَالتُمْ حُرُمٌپ: زلائدة:۹۵) ومن جھة العیٰ ان ھذہ حرمة منع 
الاصطیاد فوحب ان یکون الاعتبار فیھا بحال الصائد دون حال الصید ووجه قول ابن اللاحشون: إن ا حرم 
لا تاثیر لہ فی الصائد وا تأثیرہ وحرمتہ تلصید فإذا لم یتحرم بحرمة الحرم جاز اضطیادہ وقال الباحی أیضاً: 
اتلف قول مالك فیما یقرب من الحرم؛ وإن کان یمنع الاصطیاد کما یمنعه اخحرم؛ فقال اٹھب: لیس لە حکم 
ا حرم؛ وروي ذلك عن مالك وابن القاسم قال مالك: والاصطیاد فیه مباح إِذا سلم من القتل ٹی الحرم؛ وقال 
این ااحشون: إت کل ما یسکن بسکون ما فی ا حرم ویتحرك بتحرکہ فإن حکمهہ حکم ا حرمء وقال القاري فی 
شرح 'اللباب': لو رمی حلال من الحرم صیدا ‏ حل ضمن؛ خلافا لزفر؛ وکذا ضمن لو رمی من ا حل إلی صید 
ٹی ا حرم؛ ولو رمی صیدا ثقی ا حل فھرب فاآصابہ السھم ٹی ا حرم ضمن: وف "البدائع والحاوي"' قال حمد: وھو 
قول أبی حنیفة فیما أعلم؛ وقال الکرمانن: عليه الجحزاء ولا یڑکل وھذہ السألة مسٹٹناۃ من أصل أبي حنیفة؛ لأن 
عندہ المعتبر فی الرمی حالة الرمی دون حالة الإصابة فی جمیع المسائل إلا فی هذہ السألة احتیاطا فی وحوب 
الضمان؛ لأنه اجتمع فیه جھة اللوجب والمسقطء فترحح حائب الوحب احتیاطاء وصرح في ''البسوط" أنە لا یلزمہ 
حزاء ولکن لا بحل تناولہ وعلی ھذا إرسال الکلب ولو رماہ فی الحل وآصابہ فی ا حل فدخل ا حرم فمات فیە لم یکن 
عليه جزاء ولکن لا بحل اکلہ احتیاطاء وق ''الکبیر" یحل اکلە قیاسا ویکرہ استحساناء ولو کان الرامی تی ا حل 
والصید ٹی احل إلا ان بیٹھما قطعة من الحرم فمر فیھا السھم لا شیء عليه ولا باس باکلە أیضا؛ لإأن الرمی والإصابة 
حصلا فی الحل؛ ومرور السهم فی ا حرم إذا لم یصب الصید لا یکون اصطیادا لی ا حرم؛ کذا ق 'للبسوط" ح. 


کتاب الحح 7 ما ۱ ا حکم فی الصید 
الحْكمُ نی الصَیْدِ 
قال بجی: قال مٌالك: قال الله عَالَی فیا ھا الّذِينَ اما لا کلوا العی راگ ئھ 


لا ثقتلوا الصید: ہو کل حیوان متوحش: وقیدہ الشافعی باماکول: "وانئم حرم" حرمون: "ومن قتله سکم 
متعمدا' الڈکٹر علی أنە لیس بتقیید لوجوب ا زاء؛ فإن العامد والملخطئ فيه سواء؛ بل لقولہ؛ وم عاد فَتَقَہٰ 
ال من رامائدة: ۹۰) فالإاٹم مقید بالنعمد؛ ولآن الّیة نزلت فیمن تعمد؛ ولژن الأصل العمد والخطا لاحق یہ 
"'فحزاء مٹل ما قتل" کالن "سن النعم" أي شبھه فی اخلقة "یحکم یە" أي مثل ما قتل "ذوا عدل منکم" فما 
فطنة عیزان مھا أشبه الأشیای واجلّة صفة جزاء واعتیر أبو حنیفة العاثلة حسب القیعة "ھدیا"' حال من افاء 
فی "بە" آو من ''جزا" "بالغ الکعبة" وصف یە عدیا؛ لأن إضافتہ لفظیق "او کفارة” عطف علی "جزاء" 
"'طعام مساکین" بیان أو بدل منه من غالب قوت البلد ما یساوي قیمة البلد لکل مسکین مد عند الشافعی 
ومالك؛ ومدان عند أبي حتیفة "او عدل ذلك صیاما" أو ما ساواہ من الصوم؛ فیصوم عن طعام کل مسکین 
یوماء 'لیذوق وبال أمرہ" أي فعليه ال حزاء واحب؛ "لیذوق" ثقل ما فعلہ من ہت حرمتہ الاحرامء وکلمة "او" 
للتخییر عند الشافعی وأبی حنیفة وا حمھورء وللتنویع عند مالك. (ا حلی) 

لا تقتلوا الصید: قال الرازي فی "الکبیر ٹي الراد بالصید قولان: الأول: ألە الذي توحش سواء کان ماکولا أو 
م یکن قعلی ھذا اتحرم إذا قتل سبعا لا یڑکل ضمنہ؛ ولا یجاوز بە قیعة شا وھو قول أبي حنیفة وقال زفر: 
بجب بالغا ما بلغ. الٹاتی: ان الصید ہو ما یڑکل لحمہ؛ فعلی ھذا لا بجب الضمان ٹیي قتل السیع؛ وھو قول 
الشافعی: وسلم أبو حنیفة أنه لإ بجب الضمان فی قتل الفواسق ا خمس: قال الیاحي: والدلیل علی ما نقوله قولہ 
تعالی: و ح'م عَلَيْک کیا0 ال عا تشم رما (لائدة؛٦۹):‏ والصید: اسم واقع علی کل متوحش یصطاد سواء کان 
ما یڑکل حمه أو مما لا یڑکل ولذلك یصح ان یقال: اصطاد فلان سبعاء کما یقال: اصطاد ظبیا إلخء وی ''افدایة" 
الصید: هو المتٹع التوخش لی اأصل الخلقة قال ضاحب العنایة: لا فرق کی الضید بین العلوك ؛ والباج زالاکول 
وغیرہ؛ لتناول اسم الصید ذلك کله إلح. "وآنٹم حرم" ي محل نصب علی ا حال من فاعل "لا تقتلو" و"'حرم" جمع 
حرامء یقال: رجحل حرام وامرأۃ حرامء واختلف المفسرون فقیل: معناہ وقد أحرمتم باحد اللسکینء وقیل: 
دخلتم فی ا حرم؛ وفیل: ہما مرادان والثالث: اعتمدہ الفقھاء: "ومن قتلہٴ لعله تعا لی ذکر القتل دون الذبح؛ 
للاعمیم قال الزرقانِ والبیضاري وغیرہما وقال ا حخصاص فی "اأحکام الفرآن": إله یدل علی أن کل ما یقتله 
احرم فھو غیر ذکی؛ لأنہ تعالی ماہ قتلا والمقتول لا بجوز اکلہ وا بجوز اکل المذبوح علی شرائط الذکاة؛ 
وا ڈکی لا یسمی مقنولاء وکذلك قوله کػّ: خس یقتلھن احرم ىي احل وا حرم دل علی ان عذہ الحخسة 
لیست مما یكل؛ لأنه مقتول غیر مذكی؛ ولذا قال أصحابنا: من قال: ''للہ علي ذبح شا" إن عليه أن یلہم ے 


کتاب الج اس الحکم فی الصید 
ومن ن فلله منک مُتَعَمدافَجَزَاء مث لُمَاْقَل من النخم ........ پیپیوہشنصسسی 





- ولو قال: 'لل علٰ قتل شاۃ" م یلزمه شیء إلخ؛ وھذا أحد الأنحاثٹ اللهمة ٹی ھذا اللفظ. والٹان: ما قال 
ا خصاص: إن قوله تعا ی: "من فتله" یننظم الواحد وا لحماعة إذا قتلوا ٹ إیجاب جزاء تام علی کل واحد؛ لأن 
"من" یتناول کل واحد علی حیاله ٹی |إیجاب جیع ا حزاء عليه والدلیل عليه قوله تعالی: اوَسَنْ قَل مُؤمناً خطاً 
فَحریر رب مُومنو (انسا::۹۲۷) قد اقتضی إیجاب الرقبة علی کل واحد من القاتلین إلل آجر ما بسطه مفصلا؛ 
وال۔سآلۃ خلافیة سیأق ہیانھا بعد تفسیر الأیة فی قول مالك: الأمر عندنا أن من اأصاب الصید وھو محرم حکم 
عليه با لحزاء. والٹالث: ما قال الرازي فی "تفسیر الکبیر": إِن قوله تعالی؛ "لا تقتلوا" یفید الع من القتل ابتداء 
والمنع منه تسببا فلیس لہ ان یتعرزض إِلی الصید ما دام رما لا پالسلا ح ولا با حوارح من الکلاب والطیور؛ سواء 
کان صید ا حل أو ا حرم إ ح. والرابع: ان الکنایة راحعة إِلی الصید وھو بعمومہ بتناول جمیع أنواع فھو ححة 
للحمھور ٹ وحوب ال جزاء لحمیع أنواع الصید؛ خلافا لداود, قال الوفق: لا خلاف بین أھل العلم ٹی وحوب 
ضمان الصید من الطیرہ إلا ما حکی عن داود: أنہ لا یضمن ما کان اأصغر من ا حمام؛ لأنه تعا ی قال: َإغَحَزَاء 
تل مًا ققَلْ مِّ النعَمہ وھذا لا عٹل لہ ولنا عموم قوله تعالیل: ہلا تَقتلوا الصَيْد نشم حُا مھ لح وسیاتی بیانہ فی 
فدیة ما أصیب من الطیر والوحش؛ "منکم"' متعلق معحذوف وقع حالا من فاعل ''قثلہ": أي کاٹنا منکم متعمدا 
حال عنه أیضاء وتقدم ان قید العمد لیس للاحتراز عتد الجممھور خلافا لأھل الظاھر, 
فجزاء: اي فعليه عرای ''مثٹل ما قتل من النعم"؛ ق 'ابشلالین'' عليه خزاہ جو ''مثل ما قتل من النم' قال صاخب 
“احمل': قولہ: "من النعمٴ حال من "مٹل" 
'مدارك": "من النعم' حال من الضمیر ٹی "فقتل"؛ إذ القتول یکون من الئعم أو صفة ل"۔_"جزاء' إ حء وسیات في 
کلام صاحب "ادایة" ان امراد: ما قعل من النعم الوحشی. والثائیة ٹی امراد بالمعاثلة وھی باعتبار الخلقة واغینة 
عند مالك والشافعی؛ وباعتبار القیعة عند أبي حنیفة: فقال: یقوٌم الصید حیٹ صید فان بلغت القیعة من ھدي یغیر 
بین أُن بھدي ما قیمته قیمة الصید وبین ان یشتري بھا طعاما: فیعطی کل مسکین نصف صاع من بر أو صاعا من 
غیرہ وبین ان یصوم عن طعام کل سسکین یوماء وإن لم ییلغ بخیّر بین الإإطعام والصوع کذا فی "البیضاوي"' وقال 
ابو السعود: ولنا أن الئص أوجب الٹلء والٹل المطلق ٹی الکتاب والسنة وإجماع الأمة والمعقولء یراد بە إما الٹل 
صورة ومعؾ؛ وإما الٹل معن وأما الثل صورة بلا مع فلا اعتبار لە ٹی الشرع اأصلاء وإذا لم یکن إرادة الأول 
إجماعا تعیتت إرادة الٹان؛ لکوٹہ معھودا فی الشرعء کما ٹل حقوق العبادہ ألا یری ان المعاللة بین افراد نوع واحد 
مع کونھا فی غایة القوة والظھور م یعتبرعا الشرغ وم جعل ا حیوان عند الإاتلاف مضمونا بفرد ار من توعد ائل 
لء ق عامۂ الأزصاف؛ ابل مضمونا بقیمته مع ان النصوص عليه لی أمثالہ اما عو نلثل قال تعالی: فَفَاغْنّدرا 


أو صفة لوف او خبر ان حنٰ اتد الدذي قدرہ الشارغ إخ 2 


عَليه بمثل ما اعد عُليک ہچ (الیشرة: ١‏ ۱۹) فحخیٹ تعدبر تلك المعاثلة القویة مع تیسر معرفتھا وسھولة مراعاقا؛٭ 


کتاب ا حج ۸ الحکم فی الصید 
یحکم به ذواعدل منکم وط و ا 9 2 2ر ھا ا 2ء 2وت 2ھ او جا الکو رواب وع عارعونواو حاون 


٭ فلژن لا تعتبر ما بین أفراد أنواغ ختلفة من الماثلة الضعیفة الحفیة مع صعویبة ماخذھا وتعسر اغحافظة علیھا 
أولی واحری؛ ولأن القیمة قد أریدت فیما لا نظیر لە إچماعاء فلم ییق غیرہ مرادا؛ إذ لا عموم للمشترك فی مواقع 
ااإالبات؛ وا مراد بالمروىي إیجاب النظیر باعتبار القیمة لا باعتبار العین ٹم الوجب الأصلي للجنایة والەزاء المماٹل 
للمقتول إنھا هو قیمتهہ لکن لا باعتبار أن یعمد الحانِ إلیھا فیصرفھا إل الملصارف ابتداء؛ بل باعتبار ان یجعلھا 
معیارا فیقدر بھا إحدی الخصال الثلاثٹ: فیقیمھا مقامھا إلی آخر ما بسطہہ وقی "'افدایة"' الحزاء عند أبي حنیفة 





وابي یوسف ان یقوّم الصید ى الملکان الذي قتل فیه: أو فی أقرب الواضع منە؛ إِذا کان ٹ بریة فیقوّمه ذوا عدل؛ 
ٹم هو مخیر فی الفداء إِن شاء ابتاع بنا عدیا وذبخە إن بلغت ھدیاء وإنْ شاء اشتری با طعاما وتصدق علی کل 
مسکین نصف صاع من پر أو صاعا من تمر؛ وإن شاء صام؛ وقال محمد والشافعی: بجب فی الصید النظیر فیعا لە 
نظیر؛ ففی الظي شا وف الأرنب عناقء وق الیربوع حفرۃ (وھي اليٍ بلغت أربعة اشھر)؛ وق النعامة بدئةۂ 
لقوله تعا ی: فلَفَجزا مل مَا فَ لک (ائدة:٥۹)‏ ومثله من النعم ما یشبه القتول صورة؛ لأن القیعة لا ٹکون تعما 
والصحابة اوجبوا النظیر من حیث الخلقة وا منظرہ وقال کا: الضیع صید وف شا وما لیس لە نظیر عند محمد 
تحب فيه القیمق مٹل العصفور وا حمام وآشباھھماء وإذا وحبت القیمة کان قوله کقوغماء والشافعی یرحب فی 
ا حمامة شاۃ ویثبت الشائة بیٹھما من حیٹ إن کل واحد متھعا یغب ویھدرہ ولأبی حتیفة واأبی یوسف: أن 
الٹل ا مطلق هو امٹل صورۃ ومع؛ ولا بمکن ا حمل عليهء فحمل علی المٹل معی؛ لکونہ معھودا ٹی الشرع؛ کما 
ی حقوق العباد أو لکوئە مرادا بالاجماع أو ا فی من التعمیم وٹی ضدہ التخصیص: والراد بالنص؛ - واللہ أعلم - 
قحزاء قیمة ما قتل من اللعم الوحشی؛ واسم النعم یطلق علی الوحشیي والأھلي؛ کذا قاله أبو عبیدة والأصمعی؛ 
والمراد بما روی التقدیر به دون إنجاب العین؛ قال صاحب العٹایة: قوله: "والمراد ا روی" حواب أي عن 
مستدل؛ یعي ان إیجاب البي 35 والصحابة ھذہ النظائر لم یکن باعتبار اعیانھا؛ إذ لا مماللة بین الضبع والشاۃ 
خلقة وإنما کان باعتبار التقدیر بالقیعةق إلا أفھم کانوا آرباب اللمواشی فکان الأداء علیھم مھا آیسر؛ وھو نظبر 
قول علي فی ولد الغرور: یفك الغلام بالغلام وا حاریة بالحاریة وا مراد القیعة إخخ. 

حگم بہ: أي بالٹل أو ال حزاء قولان لأھل التفسیر بناء علی اختلافھم فی الفروع؛ فھما قولان للفقھاء وأحمل 
شیخ مشابجنا الشاہ ولی اللہ لی "السوی'" الکلام علی قوله تعالی: ملا مَا ققَلْ مس الم (الائدة:٥۹)‏ فقال: معناہ 
علی قول أبي حنیفة: بجب علی من قتل الصید جزاء ہو مثل ما قتلء أي مماللة لی القیمة بحکم بکونہ مماثلا فِي 
القیمة ڈوا عدل؛ إما کائن من النعم حال کونە عدیاء وإما کفارۃ طعام مساکین؛ وعلی قول الشافعی بحب علی 
سن قتل الصید جزاء إما ذلك الجحزاء مثل ما قتل ٹی الصورۃ والشکل یکون غذا الممائل من جنس النعم یحکم 
بمثلیته ذوا عدل یکون جزاء حال کونە ھدیاء وإما ذلك ا جزاء کفارۃ إخ. "ذوا عدل" یعیٰ حکمان عادلان, - 


کتاب ا حج ۱ ۳٣٥‏ الحکم لی الصید 





ا یں سے 7ھ 4 ۵ ا سے ٦‏ بے ' : ایپ ٠‏ 7 2 
ھدیا بالغ الكَعَبَة او کفٰارَہ طعَامَ مَسَاکی ںاو عدل ذلك صیاما لیْذوق وَبَال ل امرہڈ, 
(امائد2: ۲48 


- "وڈوا' تثنیة ذو مع صاحب؛ "منکم"' أي من السلمین: قال الرازي فی "الکبیر": احتج بہ من نظر قول أبیي حنیفة 
ٹی إنجاب القیمة فقال: التقوم ہو ا حتاج إلی النظر والاجتھادء وآما ال خلقة والصورۃ فمشاعدة ظاھرة لا ۰٦‏ 
فیھا إلٌ الاجتھاد وجوایہ: ان وجوہ اللشائمة بین النعم وبین الصید حختلفة وکثیرة؛ فلا بد من الاحتھاد فی ییز 
الأتوی سٰ الأضعف یں 
هدیا: حال من جزاء آو و منصوب علی الصدریة اي یھدیہ هدیاء أو منصوب علی التمییز کذا لی "الحمل" 
وقال أبو السعود: حال مقدرۃ من الضمیر ثي "بہ"ء وافدي ما بھدی إلی ا حرم من النعم وتقدم قریبا ا مالکیة 
استدلوا بذلك علی أنە بجب لپ الصغیر الکبیر؛ و العیب الصحیح. قال الباحی: ظاعرہ یقتضی أن یکون ما 
خرج من النعم جراہ عق العتید ھا چچوڑ ان پھدی وغو الحذع من الضأن والشیٰ من غیرہ؛ وف مالك وجمیع 
أصحابه إ لح رتقدم ایض ما أجاب بە الوفق بأن المدي پی الّیة معتبر بالمٹل إلحء وکذلٹ عند الشافعیة للٴ عیرة 
ٹی اللرحح بسن الأضحیة وقال ا حصاص: قد اختلف ق السن الذي نجوز ٹی حزاء الصیدہ فقال أبو حنیفة: لا بجوز 
ان یھدي إلا ما بجزئ فی الأضحیة وال(حصار وقال أبو یوسف وحمد: بجزئ ال حفرۃ والعناق علی قدر الصید 
والدلیل علی صحة القول الأول ان ذلك عدي تعلق وجوبہ بالاحرام؛ وقد اتفقوا لی سائر ادایا الي تعلق 
وحوھا باإإحرام آنھا لا بجزی منھا إلا عا بجزئ ق الأضاحیء وأیضا ما ماہ اللہ تعالی عدیا علی الإاطلاق کان 
ہمنزلة سائر ادایا المطلقة فی القرآنء فلا بجزئ دون السن الذي ڈکرنا وذھب ابو یوسف وحمد إلىی ما رو 
عن جماعة من الصحایة: ان فی الیربوغ جفرق؛ وف الأرنب عناق: فاما ما روي عن الصحابة فحائز ان یکون 
علی وحه القیعة الخ وی "ادایة" الحزاء عند ںی حنیفمة وابي بوسٹے: ان یقوم الصید ٹی الکان الذي قتل فیه؛ أو 
ٹی أقرب الواضع من إِذا کان فی بریة فیقومہ ذوا عدل؛ ٹم هو یر الفداء إِن شاء ابتاع ھا هدیا وذبه إِن 
بلغت ھدیاء وإن شاء اشتری بھا طعاما وتصدق: وإن شاء صام؛ وقال محمد والشافعی: بجب ى الصید النظیر فیما 
له نظبرء ففي الظیبي شاقء وی الأرنب عناق وف الیربوغ حفرة وقال ایضا: إذا وقم الاختیار علی المدي بھدي ما 
بجزیہ تی الأضحیة؛ لن مطلق اسم افدي متصرف إلی وقال محمد والشافعی: بجزئ صغار النعم فیھا؛ لأن 
الصحابة ُوجبوا عناقا وحفر وعند أبي حنیفة وأبی یوسف: بجوز الصغار علی وجہ الإاطعام یع إذا تصدق إخ: 
قال ابن امام: العناق الأنٹی من اولاد العز دون ال جحنڈعء وا حفر ما بیلغ أربعة اشھر من العناق إ لحء وقد عرفت من 
عذا ان لا عیرة بالسن عند محمد والشافعی واحمد ولا بد من السن الذي بجزئ لپ الأضحیة عند الشیخین من 
الحنفیة ومالك لا لکن الصغیر بجزئ بالکمیر عند مالك؛ خلافا غماء کما تقدم ٹی مسائل الماللة مفصلا هذا 
”بالغ الکعبة" صفة "ھدیا والاضافة لفظیة أي واصلا إلیھاء وقال الخصاص: بلوغه الکعیة ذیحہ فی ا حرم لا خلاف 
ٹی ذلك إ حء وکذا قال غیر واحد من أئمة الفقہ والنفسیر منھم الرازي لی "الکبیر": إِذ قال: میت الکعیة کعبةۂ - 


کتاب ا حج شس الحکم فی الصید 





قال مَالكَ: الّذِي یشید الد وط حادلَ تم یقن وُهُو محرم نر الّذي 


َاغّه وَهُوَ مُحْرمٌ تم یَقثْه وَقذ تھی اللہ عَنْ قلله فعلله جَراوة. قال مالك: َال 
عثدتا ان هُنْ اَصَاب لیذ وَمُو مُخرۃ حم علیہ 


- لارتفاعھا وتریعھا؛ والعرب تسمی کل بیت مربع كعیةء والِكبة إنما آ رید ھا کا ل الترمۂ لان الذیح والنحر لا 
یقعان ںی الكعبة ولا عندھا ملازقاء ونظیر عذہ الأیة قول تعالی: لان مُجلھا إلی الكّتِ می ىا (احم:۴۳۳) ومعیٰ 
بلوغه الگعبة ان یذبح با لحرم إ ح, قال ابن رشد: اجمع العلماء علی ان الکعبة لا یجوز لأحد أن یذبح فیھاء وکذلك 
اللسجد ارام وان للع ٹيی قولہ: "ھدیا بالغ الکعبة' آنە إِنھا آراد به النحر تمکة إحسانا منه مساکیٹھم وفقراٹھ 
وکان مالك یقول: إنما الع فی قولہ: ''ھدیا بالغ الکعبة"' مکة؛ وکان لا مجیز من نحر عدیہ فی ا حرم إلا ان ینحرہ 
مکت وقال الشافعي وأبو حنیفة: إن تحرہ لی غیر مکة من ال حرم اجزأہ إح. 

مزلة الذي یبتاعہ: آي یشتریهہ وھو فمحرم ٹم یقتلہ: وقد ھی اللہ عن قتله قال الیاحی: وھذا کما قال: 'الذی 
یصید الصید وھو حلال ٹم یقتلہ" بعد أن بحرم أنه ایمنزلة الذي یبتاعہ لی حال إحرامہ فیقتلهہ: وذلك ان الذڈي 
حرم وق یدہ صید ضادھ وغو حلال قد حرم عليه قتل؛ لقوله تعالی: اث ءا اا سذ وا کر زطائكة:۹۵) 
فٹھی عن قتله ٹی حال الاحرام وقد اسٹویا ٹی ذلك؛ وإنما اختلف أصحابنا فی استدامة إمساک فحوزہ اھب 
ومنعہ غیرہ ونم یختلفوا تی منع القتل إ حم فعليهہ جزاژہ؛ لِأن من شی عن قتل الصنید لأحل إحرامہ فقتله عليه 
الحزاءۂ لأنه قتل الضید فی حال إحرامہ. 

من آصاب الصید: سواء کان واحدا أو جماعق ''حکم علیہ" زاد فی "النسخ الصریة'' بعد ذلك "با مزاء''! لأنه تعرض 
ما تھی عنہ: ولا بختلف ٹپ ذلك یکونە منفردا أو مع غیرہ؛ وھذا هو الغرض عندي بکلام الإٴمام مالٹ؛ ولم یتعرض لە 
احدہ من الشراح والمسالة خلافیةق قال اخرقی: ولو اشترك جماعة ٹی قتل صید فعلیھم جزاء واحد: قال ا لموفق: یروی 
عن ا مد ٹین فدہ الٰسألة ٹلاٹ روایات: إحدافنٰ: ات الواجب جزاء واحد وھو الصحیح ویروی غذا عن عمر بن 
اخطاب وابن عمر وابن عباس نس وبە قال عطاء والزھري والئحعی والشعی والشافعی وإسحافق ج8 . والٹائیة 
علیٰ کل واحد جزاء رواہما ابن أبي موسی واختارھا أبو بکر؛ وب قال مالك والٹوري وأبو حنیفة ویروی عن 
الحسی؛ لاٹھا کفارۃ قتل یدخلھا الصوم أشبھت کفارة قتل الآدمی, والثالثة: إِن کان صوما صام کل واخد صوما 
ناما وإِن کان غیر ذلك فجزاء واحدد إ ح؛ وٹی "التفسیر الکبیر" جماعة محرمون قتلوا صیداء قال الشافعی: لا بحب 
علیھم إلا جزاء واحد وھو قول أحمد وإسحاق؛ وقال أبو حتیفة ومالك والٹوري: بجب علی کل واحد منھم جزاء 
واحد ححة الشافعی ان الأایة دلت غلی وحوب الٹل ومثل الواعد واعد واکد عنا عا روي غن عمر: أنه قال 
ٹل قولناء وحجة أبي حنیفة: أن کل واحد منھم قائل فورحب أُن بجب علی کل واحد مٹھم جزاء کامل إخ. 


کتاب الج 1٦۹٢‏ الحکم نی الصید 
قال يَحَی: قال مَالك: أَحسَنُ مَا ا سَمقثُ ى اي بل الصیّدَ کِحْکمْعَلہ نیہ ان يَقَوَم 
لصید اي اصَاب قَْنْظر كَمْ من م من الطعام وم کل مشکین مُا أوْ يَصُومَ مکان 
کل مُ یوما وَبْظر كَمْ عَدَهُ الْمَسَاکین فَإن کاثوا عَشَرَةَ صَامَ عَشرَةَ ام وَإِن 
کاثوا عِشرِينَ مِسْکِینا صَامَ عثْرِينَ يَوْمًاء عَدَدَهُمْ مَا کالوا وَإِن کاو أَكْثْر منْ سِقنَ 
بسکیتا تقال ھی قال مَالك: سَمِعْتْ آَنه يُحْكَمُ عَلَی مَیْ تل الصَیْد فی الْحَرُم وَهُوَ 
خدل بل ماک به لی لغم دی اتد ن اترم دز نٹرۃ 


آحسن ھا ممعت: ى کیفیة التقوم واداء الکفارة بالطعام والصیام "فی" الرحل "'الِذي یقتل الصید فیحکم" ییناء 
اٹجھول "علیہ" أي علی الرحل "فیہ" أي فی قتل الصید "ان یقوم الصید'' مع صفتہ خبر لقولہ: "احسن ما جعت" 
''الذی اصساب فینظر کم ٹمنہ من الطعام" یعیٰ ان الصید یقوم بالطعام بان ای کم 'من ھذا الصید إِذا بیع بالطعام؛ 
کما تقدم فی کیفیة التقویم من الأنحاث الي فی تفسیر الّیةہ ''فیطعم" بالرفع والنصب؛ یناء العلوم أو اٹجھول؛ "کل" 
بالنصب او الرفع؛: ''مسکین مداء أو یصوم مکان کل مد یوما" عند مالك ومن معه وعندنا ا حنفیة مکان کل مدین 
من البر یوماء کما تقدم لی تفسیر الآیق قال الباحی: ظاھرہ یقتضی أُنە إذا حکم عليه بالاطعام کان لە ان یطعم "کل 
مسکین مدا أو یصوم" مکائہ یوما دون حکم: وعلی ہذا نما بحتاج إلی ال حکم فی إخحراج الٹل: أو إخراج الطعام فاما 
التخییر بینه وبین الصیام والتکفیر بدلا من الطعام؛ فلا بجحتاج فیه إلی حکم إلی آخر ما بسطھ. "وینظر" کم عدة 
اللساکین فإن کانوا عشرة صام عشرة أیام؛ وإِنِ کانوا عشرین مسکینا صام عشرین یوما عددھم"' منصوب بنزع 
الخافض؛ اي یصوم عقدار اللساکین کائنة "ما کانوا وإن کانوا اکٹر من ستین مسکینا" یع ان الصیام والإٴطعام نف 
جزاء الصید لا یتقدر بعدد تھی إليه حؾ لا یزاد عليه: کما تقرر سائر الکفارات از ال الصیام والظھار بالستین. 
قال عالكٰ سعت ا: أھل العلم ومشایخی "'آنه بحکم' بیناء اٹجھولء 'علی من قتل الصید فی ا حرم وعو حلال عٹل ما 
حکم' بیناء اٹجھول؛ "بہ علی اٹحرم الذي یقتل الصید فی ا حرم وھو حرع'"' یع جزاء الصید فی ا حرم علی الفائل احرم 
والقائل الحلال سواء لا یزاد علی ائحرم بسبب إحرامہ حزاء آخجرء ہل تدالت الحرمتان حرمة الإاحرام وحرمة الحرم 
وبذلك قالت بقیة الإأئمة الأربعق ففی شرح 'الاقناء": وا حل وا حرم بی ذلك أي فی تحرم صید الحرم وقطع شحرہ 
والضعان سواء بلا فرق إل ح؛ وٹی "'الروض الریع" ولا یلزم احرم جزاءان إلخ؛ قال صاحب العنایة: فإن قیل: الصید کما 
استحق الأمَنن مت ٹاحد خلا تدم سس مود ساٹ رم ینبغی ان بجب عليه کفارتان؛ 
ولیس كذلك: قلت: وجوب الکفارتین وجہ القبالی: صرح بذلك فی "'ل(یضاح'؛ ووجہ الاستحسان ما ذکر بی "'شرح 
الطحاوي' ان حرمة الإاحرام آقوی؛ لآأن انحرم بحرم عليه الصید فی ا حل وا حرم جمیعاء فاستبع الأقوی الأضعف إ ح. 





کتاب ا حج ۴۳ ما یقتل اغحرم من الدواب 


َا يَقُل الْمُحْرٰ و الات 


وی ا گی سو ھی ٤‏ چ۔ہ قے_ کت ہر و لے ملق “٠‏ ےی اص ۳ 2 
اق ا و ا و و ان رسول الله کل قال: حمس من الذدواب؛ 


ما یقتعل ا حرم إلخ: أي ما بجوز للمحرم فتله من الصیود وغیرھاء فھذا بمنزلة الاستثناء ما تقدم وھذا ہوٗب 
البخاری فی "صحیعہ'" واہو داود نی "سننه". قال العین: الدواب: جمع دابة وھی ما یدب علی وحه الأرض, 
وقال صاحب سی کل ماش علی الأرض دابة ودبیب؛ وافاء للمبالغة والدابة فی الي ترکب اشھر. وق 
"اکم" الدابة: تقع علی اللذکر واللؤنٹ وحقیقته الصفة قال العیین: والدابة: ٹل الأأصل لکل ما یدب علی وجهہ 
الأرض: ٹم نقله العرف العام إلی ذوات القوالہ الأریع من الخیل والبغال وا حمیر ویسعی عذا منقولا عرفیاء فإن 
قلت: فی أحادیث الباب الغراب وا حدأة ولیسا من الدواب؛ ولو قال من الحیوانِ لکان موہ قلت: اکٹر ما 
ذکر فٍ أحادیٹ الباب الدوابء فنظر پیل ھذا ال حائب. وقال ال حافظ: الدواب - بتشدید الموحدۂ - جمع دابة 
وعو ما :دب من ا لحیوان) وقد اخرج بعضھم مٹھا الطیر؛ لفوله تعا ی: لوْما مِنٌ دَابٍ فی الأرّض ولا طالر يَطی 
بحناحیّہ٭ (الأنعام:۳۸) و حدیث الباب پرد عليه؛ فإله ذ کر راب اغیس الغراب والحداقٌ ویدل علی ول 
الطیر أیضا عموع فوله تعالی: هإوَمًا سىٗ دَابّةِ قی الأَرّض إلّا عَلٰی ال رزکَھا4ہ (مرد:ہ) وی حدیث أبي عریرۃ عند 
مسلم فی صفة بدا الخلق: وعلق الدواب یوم ال میس وم یفرد الطیر ہبذکر؛ وقد تصرف اھل العرف ق الدابق 
فمٹھم من یفصھا باخمار؛ ومٹھم من یَخصھا بالفرس: وفائدۂ ذلك تظھر ى اخلف 

جهمس: مرفوع علی الابتداء نکرۃ مخصصة بصفاء وھي قولہ: "من الدواب' وھو ما دب من الحیوانء و 
الحدیث رد علی من حرج مھا الطیرء وا حبر قولہ: "لیس علی اغحرم" باحد النسکین أو کان فی الحرم فنفی 
الام عن غیرا بالأول؛ "فی قتلھن جناح' ہضم ا یم أي إئم؛ وا ناح بالرفع اسم "لیس" موحر عن خیرہ 
والحدیث اخرجه البخاري عن عائشة: قال الحافظ: التقیید بالخمس وإن کان مفھومهہ اختصاص المذکورات 
بذلك لکن مفھوم عدد ولیس مححة عند الآاکٹر وعلیٰ تقدیر اعتبارہ فیحتمل ان یکون قالہ ہك اولا مم بین 
بعد ذلك ان غیر الخمس یشترك معھا ٹی الحکم فقد ورد فی بعض طرق عائشۂة بلفظ أربع؛ ون بعض طرقھا بلفظ 
ست؛ أما طریق أربع فأاخرجھا مسلم عتھاء وأسقط العقرب؛ واما طریق الست فاخرجھا أیو عوانة فی الستخرج 
عٹھاء ٹائبتھا وزاد: ا حیةء ویشھد هھا روایة مسلم: وإن کائت عالیة عن العدد ذکر فیھا الحیة وأغرب عیاض 
فقال: ون غیر کتاب مسلم ذکر الأفعی فصارت سبعاء وتعقب بأن الأفعی داعلة فی مسمی ال حیةء وقد وقع ی 
حدیثق اي سعیاہ غنلد سی داود زیادة السبع العاديء فصارت سبعاء وٹ حدیثٹ آي شریرۃ عند اہن خزیة 
وابن المنڈر زیادۂ ذکر الذئب والنمر علی ا خمس المشھور؛ فتصیر ہذا الاعتبار تسعاء لکن آفاد ابن خزیمة 
عن الذڈھلی: أن ذکر الذلب والئمر من تفسیر الراوي للکلب العقور: ووقع ذکر الذئب لی حدیث مرسلء -٭ 


اکتاب ا حخج ۰۳" ما بقتل انحرم من الدواب 
او لی المُحرم ق لْلھِنَ طع لكرَب وَلّحدَا وال عقرب وَالْفارَة وَالْکَلبٰ العقور. 


رجہ ابن ۲ شیبة وسعید بن منصور وأبو داود من طریق سعید بن اللسیب عن البيی کِكٌُّ قال: یقتل ا حرم ا حیة 
والذنئ, ورحاله ثقات حرج اد من طریق حجاج بن أرطاة عن وبرۃ غن ان عمر قال؛ أمر رسول اللہ کل 
بقتل الذئب للمحرم وحجاج ضعیف: وعالفه مسعر عن وبرة فرواہ موقوفا آخرجه ابن أبيی شیبةۂ فھذا جمیع ما 
وففت عليه فی الأحادیث المرفوعة زیادة علی ال خمس الشھورق؛ ولا یخلو شيء من ذلك من مقال. "'الغراب" 
وھذڈا أخد الخمسة؛ وغو أصنتاف: الغداف والزاغ والأکحل وغراب الزرخ والأورق والأعصم والعقعق وغراب 
اللیلء کذا اق حیاة اخیواثٹء وقال أیضا: وغراب البین الأبقعء قال ا حوھري: هو الذي فیه سواد وبیاض ٹم 
قال: وکل غراب غراب البین إٰذا آرادوا بہ الشوع: لا غراب الین نف الذڈی عو غراب ضغیز ابقع؛ وقال 
صاحب ”ادایة": امراد بالغراب تی الحدیث العداف والأبقع؛ لأھما یاکلان الحیفء وأما غراب الزرع فلت 
زکذا استثناہ اہن قَدَامَة وھا أظن فیە خلافاء وعليه بحمل ما جاء لی حدیث آی سعید عند أبی داود إِنْ صح 
حیث قال فیە: ویرمی الغراب ولا یقتلہ وروی ابن النڈر وغیرہ تحوہ عن علی وبحاھد. قال ابن المنذر: أباح کل 


سے 
07 


من حفظ عنه العلم قتل الغراب فی الإاحرام إلا ما جاء عن عطاء قال قي محرم کسر قرن غراب فقال: إن أدماہ 
قعليه الەزاء۔ وقال اخطابی: لم یتابع احد عطاء علی ھذاء ویتمل ان یکون مرادہ غرابے الزرع., "والحداة" 
پگ ااع وفتح الال اللھعلتین مھموزق وا مع عاثا بپکسر الاء والقفضر واغمز ى٤‏ اعت وعفیة وف 
"اغلی" الیدأ پیر أولہ وفتح ثائیة دشا اشمزۃ پلاہ مد وحکی صا عحب اشک" الد فی والتاع فية ایسٹٰ 
للتائیٹ: بل شی گالتعاء ق مر ''والعقرب" یطلق علی الد کر والأنٹی سواع ۴ العقار ب, 

والفارة: بھمزة ساکنة وتسھل۔ قال الحافظ: لم ختلف العلماء ٹی جواز قتلھا للمحرم إلا ما حکی عن إبراھیم 
النخعی؛ فإائه قال: فیھا جزاء إِذا قنلھا ا حرم: آخحرجه این المنذڈرء وقال: ھذا خلاف السنة وخلاف قول جمیع 
أھل العلم؛ ونقل ابن شاش عن الالکیة خلاقا ٹی جواز اقتل الصغیر مھا الذي لا یتمکن من الأذی, قلت: وتقدم 
العقرب أن الدردیر م بِحك الخلاف فیھاء بل أطلق الاستثناء. ٹم قال الحافظ: والفار أنواع؛ مٹھا ا حرذ بالحیم 
بوزٹ عسرء والخلد عم اللْعَجىة وسگون الام وفارة ااڑیں وفارة الْسَكعٰ وفارة اط وحکمھا ر تحریم 
الآ ہل وجواز القتل سوأج. وقال الدعہری: ھی اُاصتاف: اجحرذ والفار معروفان؛ وھیا کا لحاموس والبقر ومٹھا 
الیرابیع والز ہاب والخلد فالز ہاب صضصم واخنلد ععیيء وفارة البیش؛ وفأرة اااہبل وفارة السكے وذات النطاق: 
وفارۃ البیت وھي الفویسقة ویجرم اکل جمیع أنواع الفار إلا البربوع؛ وسور الفارۃ یورٹ النسیان۔ وق ''امدایة" 
الفارۃ الأھلیة والوحشيیة سمواع والضب والیربوغ لیسا رن الخمس الستشناۃ؛ لإأھما لا" ۔ہتدثانِ بالاڈی, 

والگلب العقور: قال الحافظ: الکلب معروف والأنٹی کلبة؛ واختلف العلماء لی المراد به ھھنا وھل لوصفه 
بکونہ عشزرا مفھرم ُم اا٢‏ فروی سعید بن منصور پاسٹاد حسن عن أبي ھ یرۃ قال: الگلب العقور الأسدے ِ_- 


کتاب ا حج ۳٣‏ ما یقتل اغحرم سن الدواب 
۸٥.٦‏ 9 - مَالك عَنْ عَبّد اللہ بن دیتارء عَنْ عَبِْ الله بن عُمَرَ ان رَسُول اللہ کل قال: 
حَسْْ من الاّوَاب مَنْ قَفَلَهِنَ وَهُوَ مُحْرم فلا جُنَاحَ عَلَيْه عَليْه الخہت والفارۃ والہلب 
العقور وااحداه و الغراب, 

۷۸۸۷ - مالك عَن ھشام بن عَروَ آبین ان ا ول اللہ کے قال: جئں فواسقی 
2ھ ال حل وی ارڈ و اسر وام ابد والخداو والہے العفیں 

۸ ۔ مالك عَْ ابْن غِهَاب ان عُمَر بن الْحَطاب أَمَرَ بقثْلِ الحیّات نی الحَرّم, 


- وعن سفیان عن زید بن اسلم اەم سالوہ عن الکلب العقور؛ فقال: أي کلب اعقر من ا حیة وقال زفر: المراد 
بالکلب العقور هھنا الذلب خاصةء وفال مالك فی "الوطا"؛: کل ما عقر الناس کر مٹل الإأسد 
والئمر والفھد والذئب عو العقور وکذا نقل أبو عبید عن سفیان وھو قول الحمھور؛ وقال أبو حتیفة: ا مراد 
بالکلب ھھنا الکلب خاص ولا بلتحق بہ فی ذلك ا حکم سوی الذئب: وقال النووي: اتفق العلماء علی جواز 
قتل الکلب العقور للمحرم وا لحلال فی ا حل وا حرمء واختلفوا کی المراد یہ فقیل: عذا الگلب العروف حخاصة 
حکاہ القاضی عن الأوزاعي واأبي حنیفة والحسن بن صاخ والحقوا یه الذلب؛ وحمل زفر الکلب علی الذئب 
وحدہ؛ وقال ا حمھور: لیس الراد تخصیص ھنذا الکلب بل الراد کل عاد مفترس کالسبع والنمرء وھذا قول 
الٹوري والشافعی وأ مد وغیرھم ومعٰ العقور والعاقر: الحارح 
من الدواب من قتلھن: وھو محرم ''فلا جتاح علیہ" اي لا إٹم عليه ولا فدیة "العقرب والفارة والکلب العقور 
والحدأة والغراب'"' أعاد الصنف ھذا الحدیٹ؛ لآفادة أن لە فیه شیخا آخر ولعله أراذ تقویة روایة افع الدالة علی 
أنَ این عمر سمعه بدوت الواسطة وخالفھما زید بن جبیر وسا م کما تقدم فی أول حدیث نافع وقال الحافظ: 
أوردہ البخاري ٹی بدا ا خلقء وساق لفظه مثل نافع وکذا أحرجہ مسلم من طریق إماعیل بن حعفر عن عبد اللہ 
بن دینار وأاخرجە أاحمد من طریق شعبة عن عبد الله بن دینار فقال: الحیة بدل العقرب إلی آخرہ, 
أمر بقتل ا حیات اخ: إما لأنہ یلغه ال حدیث الذي فيه ا حیة وإما لأھھا أولی من العقرب, وقد أمر رسول اللہ کل 
بقٹل الحیّة لی می عند ٹزرول "والمرسلات'' کما اخرحہ البخاري ٹی التفسیر. قال الأبي: وقد صح الٹھي عن قتل 
حیات البیوٹ بلا إنذار ؛ فھو مخخصص لععوم أحادیٹ الباب؛ واإنڈار عند مالكل ٹل حیات بیوت الذینة آکد 
من حیات بیوٹ غیرعاء وحکی العیی اختلاف السلف ق مسالة الإنذار فارحع إلية. 


کتاب ا حج پش ما یقعل اغرم من الدواب 
قال خی : ال مالك ق لکلب الَقور الَذِي أَىرَ بقثلہ قی الْحَرٔم: إِنْ کل مَا عَقَر الس 


قال مالك: تا سیر 'الکلب لور ال آمر یقظہ ق انحوم: کل ما عقر الناس وموصورفارں 
واخافھم مثل "الإأسد من السباع"'' معروف جمعہ اسود واسد وآسد والأنٹی أسندة؛ 'والنمر' ہفتح النون وکسر 
الیم ونجوز إسکان الیم مع فتح اللون وکسرھا ضرب من السباع فیہ شبہ من الأسد إلا أنہ اصغر منه وھو 
منقط ا حلد نقطا سودا وبیضاء وھو اخبث من الأسد لا یملك نفسه عند الغضب؛ حؾّ یلغ من شدة غطبه ان 
یقتل ثفسه: وزعم قوم ان النمرۃ لا تضع ولدھا إلا مطوقا بحیة وٹی طبعه عداوۃ الأسد والظفر بیٹھما سجال؛ 
قاله الدمري۔ وف "'لغات الصراح' نمر: نگ ندوا. "والفھد"' بکسر الفاء وسکون افا قال الدمیري: زعم 
أرسطو أنه یتولد بین مر وأسد ومزاجہ کمزاج الئمرہ وٹ طبعه مشامة لطبع الکلب فِ ادوائه ودوائك ویبضرب 
بالفھد امٹل ٹی کٹرۃ النومء ویصاد بالصوت ا حسن, ومن علق أنە این " بحسن إليہ. وق "لغات الصراح" 
فھد یوز پیتا۔ "والذئب' یھمز ولا یھمز وأصله افمزة یطلق علی الذکر + ورعا قیل: ذثبة باماء وعحیب 
أمرہ أنە ینام باحدی مقلتيه والأحری یقظی حؾ تکتفي العین النائمة من النوم فیفتجھا وینام بالأحری؛ لیحٹرس 
بالیقظی ویستریح بالنائم فھو الکلب العقور وڈا قال الشافعی واحمدہ وقال الأوزاعی وأبو حنیفة: امراد بە 
الکلب المعروف خاصة کما تقدم فی تفسیر الکلب العقور يی ا حدیثٹ التقدم: و"'ما ما کان من السباغ لا بعدو 
مٹل الضبع" وق النسخ اندیة: من الضبع وھو بضم الباء لفة قیس وسکوفا لغة میم وھي آئٹی؛ وقیل: یقع علی 
الذکر والانٹی؛ ورعا قیل: ثی الأثؾ ضبعة قاله الررقانِء واعتلف اأھل اغند فی ترجمتہ فقیل: عنڈارء وقیل: کر. 
'والثعلب" بقع علی الأشی والڈکر ویختص بٹعلبان بضم الٹاء واللام؛ قاله ابن الأنباري. وقال غیرہ: یقال فی 
الأنشی: ثعلبة قاله الزرقانی. ویقال لہ ٹی الندیة: اوٹزل, "وافر"' ذکر القط (السٹور) والأنٹی هر قاله الأزھري؛ 
وقال ابن الأنباري: یقع علی الذکر والأٹی ورعا دخلت فیھا الھاء. ''وما أشبھھن من السباع" قال الأزھري: یقع 
السبع علی کل ما لە ناب یغدو به ویفترس: کالذئب والفھد والئمر؛ وأما الفعلب فلیس بسبع وإن کان لە ناب؛ 
لأنه لا یعدو بە ولا یفترس؛ وکذا الضبع؛ وعلی ھذا فعدما فی السباع تحوز علاقته الشائفة للسباغ فی الناب؛ 
وإن ‏ م یفٹرس بەہ قاله الزرقانِ۔ "فلا یقتلھن ا حرمء فإن قتله فداہ" وٹی نسحة: 'وداہ": فالعلة فی قتل الذکورات نی 
ا حدیث وعا ٹی معناھا عند مالك کون مؤذیات؛ فکل موذ یجوز للمحرم وقی ا حرم قتله ولا فدیة وما لا فلت 
قال الباحي: م بختلف قول مالك ىي الأسد والئمر والفھد: أئە بجوز للمحرم قتلھاء واختلف قوله ٹ الذئب: 
وروي عنه إباحة ذلك ومنعہ وج الإباحة؛ ما فيه من الاختلاس وتکرر الضرر والڈذی کالعقرب؛ ولآأن اسم 
الکلب العقور یتناولہ فوجب حملہ علی عمومہ ووجہ النع: أنه لا بیتدئ غالبا بالعقر والتفرس؛ واإنما یفعل 
ذلك ىي النادر أو عند انفرادہ بصغار المواشی؛ فاشبه الضبع؛ وأما الضیع والشعلب واغر وما أشبھھا من السباع 
فلا یقتلھن انحرم؛ فإانه من جنس ال حیوان الستوحش الذي لا بیتدا بالضرر غالباء بل یفر من الإنسان إذا رآہ۔ - 


کتاب الج اش ما یجوز وت ان یفعلہ 


لی اسعا: واما 


سر ه ۶ 


اٌّاع لا ڈو بل لیم وَاتتّب ور وا شع دا 
المْحْرمُْ فان فكَلهُ مٰذاء. قال مالك: وَأَمًا مَا ضر مغ الد فِنَ لسرم لا یت يَقَتَلَهُ إلا ما 
نمی ابی گت: الخراب وَالحداقٌ اك کل الْخرۂ شیا مِنْ الطیْر وَاهما نا2 

مَا يَجُوڑ لِلمُخرم ان یَفعَله 
۸۹۶ - ثالك عَنْ خی ان شویبب عَنْ مُحََد ان لرَاِیم لن الْحَاِتِ اي عَنْ 
َبيعَة بن أبي عَبْلِ اللہ بن الهديْر الا رای شُمَرْ ْن الکطاہإی+:ہ: 1 


- وأما عند الحنفیة فقال ابن افمام: یسٹٹین من صید البر بعضه کالذئب والغراب وا حداةء وأما باقي الفواسق 
فلیست بصیودہ وأما باقی السباغ فالنصوص عليه ق ظاہر الروایة أنه بجب بقتلھا ال مزاء لا بجاوز شاۃ إِن ابتداھا 
الحرم فإن ابتدآنہ بالأڈی فقتلھا فلا شیء عليه وذلك کالأسد والفھد والئمر والصقر والبازي؛ وأما صاحب 
''البدائع" فقسم البري إلی ماکول وغیرہ: والٹان إلی ما بیتدئ بالأڈی غالبا کالأسد والذئب والنمر والفھد: وإلی ما 
لیس کذلك کالضبع والثعلب: فلا یحل قتل الأول والأخیر إلا ن یصولء ویجل قتل الثانِ ولا شیء فيه وإن م یصل: 
وحعل ورود النص في الفواسق ورودا فیھا دلالة وم بحك خلافا بل ذکرہ حکما سبتداً مسکوتا فیه؛ ٹم رأیناہ 
روایة عن أبي یوسف قال لی "فتاوی قاضي خان": وعن أبي یوسف الأسد ہمنزلة الذلب؛ وفی ظاھر الروایة 
السباع کلھا صید إلا الکلب والذئبء وق ''الدر اللختار": فإن قتل ا حرم صیدا فعليه حزاؤہ ولو سبعا غیر صائل. 
وأما ما ضر: اي اڈی "می الطیر فان ارم لا یقتله إلا ما ٠‏ فی البی کر الغراب والدأة"' بالنصب بدل عن قول: 
سا سحجی "فان قتل اغخرم شیا من الطیر سواغنا فداہ"' قال الباحي: وھذا گما قال: إنه لا یقتل ابتداء من الطبر 
الا الغراب والحداة؛ لأن المئع عام کی الطیر وسائر ال حیوان؛ لقوله تعالی: , حم طافگ لیذ ا4 زاطائد7:٦۹)‏ ٹم 
خص البی جن من الحعلة الغراب والحداق فبقی باقی الطیر علی الحظر وأَيضا فان مضرھما الیي أباحت قتلھما 
لا یشارکھما ثي إباحة القتل. قلت: وقد عرفت أن الٹھي عند ا حنفیة عام ٹی جمیع الصیود؛ والطیور کلھا 
صیود؛ لتوحثٹھا ٹی أصل اخلقة. 
رای عمر بن ا خخطاب: ولفظ محمد عن ربیعة قال: رأیت عمر بن الخطاب؛ "یقرد بعیرا لە" من التقرید وھو نزع 
القراد من البعیر؛ "لی طین'"' أي یزیل قراد بعیرہ ملقیا فی الطین؛ ولفظ حمد: یقرد بعیرہ بالسقیا فیحعله ٹی طین؛ - 


کتاب احج ۲۷ ما بجوز للمحرم أن یفعلهہ 


خر 


ار" کو ہر سے رس ۰ 


یرد یر لهُ ئی طین بِالسَقَیّاء وَهُوَ مُحْرِمٌ. قال مَالك: وَآنا أَكَرَهُُ 

۷۹۰۳۰ الع عرن عف2 بن أںي عَلقَمَةَ عَنْ 20 ُنّھَا قالت: سَمعّت عَائِشة روج 
تی لا تال ئ لئ بك خَتتك فقالت؛ تَمْ فَليَْحْكکا وَلَیکثدَد وَاڑ 
زِطَّتٗ یَدائ؛ وَلَمْ اُجذ إلا رِحُلیٌ لَحَكَکّۓٗ. 


- 'بالسقیا'' بضم السم وس وصع) وف تس وی مکة والدین "'وھو حرم"؛ لأنه یری جواز ذلك: 
قال حمد بن الحسن: لا باس بذلك وھو قول عمرہ وھذا أعحب إلینا من قول این عمرہ وھو قول أبي حنیفةق 
وروی ابن أبي شیبة: اٹ علیا عثء رخص للمحرم ان یقرد بعیرہء وعن ابن عباس وجایر لا باس بە؛ وعن إبراھیم 
وبجحامد کذلك: قالہ تی "ا حلی": ''قال مالك: وأنا اکرعھە"؛ ما سیا عن ابن عمر أنه کان یکرہ ذلك؛ قال 
سر وقد اختلف ق ذلك فاجازہ عمر وابن عباس: ویە قال أبو حنیفة والشافعی؛ وکرھهه ابن عمر وسعید 
بن اللسیب وبه قال مالك: والأصل 1 ذلك منع قتل القمل وإلقاٹھا عن ا حسد: فنقول: إن هذا حیوان یتولد نی 
حسدہ حیوان من بغبر جدسہ فلم یکن للمجرم طرحہ ععا بختس بہ من الأحسام کالقعل من جسد الإانسانء 
وہذا حکم جمیع افھوام لا بجوز للمحرم قتلهہ فیلرم الامتناع من قتل الذباب والئمل والبراغیث؛ والدلیل علی 
ذلك قولہ ػػٌ لکعب بن عحرة: أتوذيك ہوامكث؟ ئم أباح لە إزالنہ علی ان یفتديء فدل علی النع من إزالة ما 
یقع عليه ھذا الاسم من غیر أذی, وئی "ادایة"؛ لیس ٹی قتل البعوض والئمل والبراغیث والقراد شیے؛ لأنھا 
لیست بصیود ولیست بمتولدة من البدن: ٹم ھی مؤذیة بطباعھاء والمراد بالئمل السود والصفر الذي یوذي؛ وما 
لا یوذي لا یعحل قتلھا ولکن لا یجب الجرا؛ للعلة الأول؛ ومن قتل قملة تصدگ با شاء؛ لاتھا متولدة من التفٹث 
الذي علی البدن. قال ابن اشمام: یفید اُن الجحزاء باعتبار أنه قضاء النفٹ؛ فیستفاد منەه أنه لو م یاخذھا من بدنہ 
بل وحد قملة علی الأرض فقتلھا فلا شیءء واعلم أن الإلقاء علی الأرض کالقتل تحب بە الصدقة. وسیات شيء 
من قتل القمل ٹی فدیة من حلق قبل ان ینحر۔ 
نسال: بیناء اٹحھول: ''عن انحرم حك" ببناء الفاعل من ا حك بدون ہمزۃ الاستفھام فی النسخ امندید ویزیادۃ مزة 
الاستفھام ِ أولە ف النسخ الصریة: وضمیر الفاعل "ارم" 'جسدہ"' مقعول؛ 'فقالت: ٹعم فلیحککہ' الأمر 
للاباحة اي بجوز لە ان بحك حسدہہ ثم قالت زیادة لی بیان الإباحة ''ولیشدد" ک_۔"ینصر" أي پالغ ٹی ا حك بالشدة 
أمر إیاحق قالت عائشة: ''لو ربطت" ببناء الفعول: "یداي" ائب الفاعل واحتجحت إلی الحكء "و م أجد" ما أحك 
یه "إلا رجلي'' بالتٹنیة مع شد الیاء والافراد مع السکوت: 'ل حککت' بتاء العکلم وحمل قوظا: 'ولیشدہ" عند مالك 
کما جزم بە الزرقات؛ وبسظ نصوص المذاعب ى ذلك الباحی؛ هو ما إذا کان یری ما یحکہہ فإن لم یرہ فانما 
جوز ا حك بالرفق؛ لأُنه إذا شدد مع عدم الرؤیة رعا أ علی شيء من الدواب ولا یشعر بە؛ وقد قال مالك: -> 


کتاب الحج ۹۸ ما یجوز للمحرم أن یفعله 


7 و تچ چووہ۔ ۴ 000000 ۴.000 ا سوک 
۱ - مَالك عَنْ أَیٰوبَ بُن مُوسّی أن عَبّدَ اللہ يْنَ عُمَرَ نظر ف المِرآةِ لشکوی 
سر ال سے قل ىجے و 


کان بعِليْه وَهُوَ مُحْرمٌ. 


7 اخ ا أُن عَبْدَ الله بْیَ عُمَرَ کان يَكرَهُ ان يَرعٌ الہ رم خَلَمَة او 
القراد الگیو 
ادا عَنْبَعیرہ أو بجلہ. قَال مَالكَ؛ وٴْلْك اَحَبٌ ما سُمعت إِلیٗ فی ذَلٰك. 


لیس ھذا إلا ف-ىٍ تنعل الشرح 


۳"( - ماك :هن محمعل بن غید اللہ بی آي مَریَم ال سال وید بن لے و و 


- لا باس ان یك ا حرم ما یری من جسدہ وقروحہء وإن آأدمی جلدہ. وی "الدر الختار": ولا یتقی حك رأسہ 
وبدنہ لکن برفق إن خاف سقوط شعرہ أو قمله. وعد القاري فی "شرح اللباب' من اللکروھات حك شعر 
راس ولیہ وساثر حسدہ حکا شدیدا؛ ما فیہ من التعرض لقطع الشعر وإزالته ونتفہ؛ وقال ٍي الباحات: وحك 
رأسه وسائر بدثە برفق إنْ خحاف سقوط شيء من شعرہ وإن لم بِخف فلا باس با حكٹ الشدید ولو آدمی. ون 
"السوی'"' عن "افندیة'': إذا حك فلیرفق بحکە محوفا من تٹاثر الشعر وقتل القمل: فان لم یکن فی رآسهہ شعر فلا 
باس بحك الشدید. 

نظر لی ا مراق: بالکسر معروفة مفعلة من الرؤیة؛ جمعہ مراء ومرایاء کذا ٹی "الصراح"۔ وقال ائحد: کمسحاۃ ما 
ترائیت فیه. ویقال لہ لی افندیة: آتی, "'لشکوی'" بالقصر مصدرہ وف روایة: لشکو بالنٹوین مصدر أیضاً أي 
مرضء ”کان بعینیه وھو حرم" قال الباحی: یرید أنہ استباح ذلك غذہ العلة ویختمل أن یکون اخبر ان ہب 
نظرہ فیھا کان لشکو عینیہ لأنه لیس فٍ النظر کی الرآۃ ما یمنع من أحل الاحرام؛ لأن نظر الإنسان إل جسدہ 
کل مباح فی حال إحرامہ. وفی "ال امش" عن "لی" ج[یھ) یسرم عمر وابن عباس: لا باس 
ری قال الزرقانِ: ویکرہ عند مالك بغیر ضرورۃ مخافة أن بری شعٹا فیصلحة 

حلمة: بفتحتین؛ قال ائحد: الصغیرة من القردان آر الضخمۃة ضد؛ "او قرادا" برئة غراب ما یتعلق بالبعیر وغزہ) 
زھز کالقبل للانساذ: "عن بعترہ" أما لو رکب القراد علی نفسه فلا باس أن یدفعہ؛ لأئه لیس نما یتولد عن 
اإإنسان؛ زاد پی بعض النسخ الفندیة بعد ذلك: "آو بحلہ" وکتب ق ال حواشی لیس ھذا إلا ٹی نسخة الشرح۔ 
قلت: ولیست ھذہ الزیادة ٹی النسخ المصریة ولا "الصفی" وذکر فی ”'شحلی"' بدلہ "او یحکہ"' وقال: "او" للتویع 
لا للشك. 'قال مالك: وذلك" أي ما روي عن ابن عمر من الکراہة "احب ما صمعت إلی" متعلق ب_'احب 
"نی ذلك"' أي پٹ مسالة الفراد بخلاف ما روي عن آبیہ فی أول من تقریدہ وھذا الأاثر متمسك للامام مالك فی 
ما اعتارہء کما تقدم ٹف اأول الباب؛ وقال محمد نپ موطده بعد ذلك: قول عمر بن الخطاب اأعحب إلینا فی ذلك 
من قول ابن عمر دن 


کتاب ا حخج ۹ ما یجوز للمحرم أن یفعله 


عَنْ ظفر لها لكَسر وَهُوْ مُحْرمٌ فقال س ہگج افظظا 
قال: وسُٹل خالك ع اڑل تی / ان ہت ق اذسمی آمات انی لع ؛یب 


عم از حر فز ق8 


وَھُوَ مُحْرم؟ فقال: لا ارّی بذلك بَأَسًاء وَلَوْ جَعَلهُ قی فيه لَمْ اَر بلكَ بَأسَا. قَالَ مَالكغ: 
لا بَأیٗ ان َط الْمُحْرِم خرَاحَہ وَیَفَقَا ُمَلَهُ وََقَطَمَ عِرْقَه اذا احتَاج إِلّی ذلك. 


عن ظفر لە: بالضم سو وأظفور وأظافیرء کذا فی "الصراح". قال الراغي: الظفر یقال نپ الانسان 
ون غیرہ: قال تعالی؛ ٭٭ کل ىی ظف چا الانعام :ہ٤۱‏ أ ي ذي خالب "انکسر وھو حرع" وقد بقی شیء مه معلق؛ 
'ثقال سعید: اقطعہ" قال لباخی: وقد رواہ ابن وہب أخیرنِ مالك غن عبد اللہ بن أی مرم قال: الکسر ظفري 
وأنا حرمء فتعلق فآذانِء فذعبت إلی سعید بن السیبء فقال: اقطعه پرید اللہ یکم الیسر ولا برید یکم العس 
فقعلت. وذلك أن قطع الظفر منوع للمحرم؛ لأنہ من إماطة الاڈذی؛ وإلقاء التفٹ العتاد بطول السفر والاحرام 
فان قطعہ فان ذلك علی ضربین: احدہما: ان یقطعه لضرورة. والثان: ان یقطعه لغیر ضرورة: والأول ینقسم علی 
قسمین: اأحدہا: أن یقطعه لضرورۃ مختصة بالظفر. والٹان: لضرورۃ غیر مختصة بالظفر؛ الأول مثٹل ما ذکرناہ ان 
ینکسر الظفر فیبقی معلقا یتاذی به؛ فھذا یقطعه ولا شيء عليه فیە؛ ولا نعلم فیه خلافا ٹی المذھب. 
وسٹل إح: بیناء اٹجھول "مالك عن الرحل بشتکی اذہ ایقطر" بھمزۃ الاستفھامء "فی أذنه من البان الذي م 
یطیب" ھک ٹی جمیع النسخ افندیةء ومتن الزرقاني وھو الصواب عندي؛ وی جمیع النسخ الصریة من ا متون 
والشروح: من الألبان اي لم تطیب؛ وھذا لو صح فھو جمع لین, قال ائحد: لن کل شجرة ماڑھا. ویختمل علی 
البعد ان یکون مع اللبن العروفء ویراد بە الدعن بمازاء وأما علی الأول: فھو من البون والأالف وللام 
زائدتان. قال اٹحد: البان: شجر ولحب فمرہ دھن طیب: وحبهہ افع للبرش والنمش والکلف وا حصف والبھق 
والسعفة وا حرب؛ وغیر ذلك. وق "ا حیط" بان: بفتح اللوحدة والف وسکون نون؛ اسم عربي یقال لہ ٹي 
افندیۃ: ایی واکٹر ما یوحد فی الححاز والحبش والغرب؛ ٹم بسط ‏ فوائدہ مثل ما تقدم عن ٗالقاموس" واکٹر 
مہ وقال: دھدہ ینفع وحع الأئف والأڈن وطن الأڈنء معرباء ومعیٰ قولہ: "مم یطیب'' أي لم یجعل فیه الطیب؛ 
فإئہ کٹیزا ما یستعمل طلاء مع العنبر أیضأً کما فی "'انحیط" ویقال لغیر اللطیب: البان السمح۔ "'وھو عرم" اي 
پفطرہ ٹی حالة الإاحرام. 'قال مالك: لا ری بذلك باسا" أي حالزاء "'ولو جعله فی فی" أي ادخلہ فی فمه اکله 
آو لاء "لم آر"' مضارع بحزوم من الرؤیة "بذلك"' أي بحعله فی قیه باسا. 
یبط: ہضم الباء وشد الطاء أي یشق ا حرم؛ 'خراجہ" ھکذا نی جمیع النسخ الصریة بالحاء العجحمة قال 
الزرقانی: بضم المعجمة کغراب بثرۃ والواحدة خراحة. وقی "'ائحمع": محراج: بضم المعحمة وخفة را القرحقہ ۔ 


کتاب الج ۱ ۳۰ ا حج عمن بج عنہ 


َمَنْ بُحَج س رھ ار 
ْحَجْ عَمَنْ بُحَحْ عَنه 


۶ - مالك عَنْ ابُن شٛھاب؛ عَنْ شی بن يَسَار عَرنْ عَبْدِ اللہ ا عَبَاسٍ ذان؛ 


7ھ 


کان نعل بی عبَاسٍ رَدِیفٌ رَسُول الله 3 کات امرا من نَم تسستقع 


فحَعَل الفضل نظ لَیْهَا وہنظر الد فععل رسول الہ کال مرف وکا ا ہیاک 


- وقال ا حد: کالغراب القروح. وق النسخ افندیة با یم ولی "ا حاشیة"؛ قال الشارح: بضم ال حیم ولکن ٹي 
'القاموس" الحراح بالکسر جمع جراحة بالکسر: قلت: والراد بالشارح صاحب "ا حلی"؛ فانه ضبطه بہضم الحیم 
وٹی "الختار الصحاح": جرحہ من باب قطعء والاسم الحرح بالضم وانق ع حروح ول یقولوا: جراح إلا تی 
الشعرء وا جحراح الکسر جمع جراحة, 'ورفقا' باممز لی آخرہ أي یشق, قال ائمد: فقاً العین والیٹر ونحوھا کمنع 
کسرھا أو قلعھا أو بخقھا۔ "دملہ" قال ائحد: الدمل ک_۔"سکر وصرد" الخراج: جمعه دمامیل. 'وبقطع عرقہ" قال 
ائحد: العرق: الطریق یعرقہ الناس حنؾ بسٹوضح وبالکسر للشجر والبدن معروف جمعه عروق واعراق 
وعراق؛ "إذا احتاج إلی ذلك" قال صاحب ''ا حلی": وعليه الئجمھور: وعند الحسن عليه الفدیة. قال الباحی؛ لأن 
اإإحرام لا یتعلق بقطع شیء من جلد حسدہہ وإنما ذلكٹ منوع لغیر حرمة الانسان وھو مباح للضرورة 
کالجامیت وقد احتحم البینی پت وھو حخرم ومن ھذا المعین بط جراحه وفقأً دملهہ وقطع عرقہ لحاجته لی ذلك 
وقد شرط مالك ا حاجحة إلی ذلك. 

ال حج عمن بحج علہ: أي بیان ا حج عن الغیر؛ قال الوفق: لا بجوز ان یستیب فی الحج الواحب من یقدر علی ا حج 
بنفسه إجماعاء قال ابن النڈر: اجمع أعل العلم علی ان من عليہ ححة الاسلام؛ وغو قادر علی أن بحج؛ لا بجزئ 
عند أحد أنْ بج غیرہ عنہ. وا حج ا لمنذور کححة الاسلام لی إباحة الاستابة عند العجز والمٹع مٹھا مع القدرة؛ 
لأٹھا حجة واحیق أما حج التطوع فیتقسم اقساما ثلاثةء احدھا: ان یکون من مم یؤد ححة الاسلام فلا بجوز 
ان یستتیب فی ححة التطوع۔ الثان: ان یکون من قد آدی ححة الڑسلام وعو عاجز عن الحج بنفسہ فیصح 
أن یسٹنیب ف النطوع. والفالٹ: ان یکون قد دی ححة الاسلام وھو قادر علی الحج بنفسہ؛ فھل لە 
بستنیب فی حج التطوع؟ فی روایٹانء احداہما: مجوزں وھو قول أبيی حنیفة. والٹائیة: لا بجوز؛ وھو مذعب 
الشافعی. وق 'افدایة": توز الإأنایة ٹی الحج النفل حالة القدرة؛ لآأن باب النفل أوسع, وقال الحافظ بعد ما حکی 
عن ابن المنڈر وغیرہ الاجماع المذکور: أما النفل فیجوز عند أبي حنیفة خلاقا للشافعی؛ وعن أ مد روایتان. 
ردیف رسول اللہ کكٌّ: زاد البخاري من روایة شعیب عن الزھري: علی حجز راحلتہ وفیه جواز الارداف وھو 
من التواضع ولا خلاف فیهە إذا أطاقنه الدابد وکان البی کل اردف أسامة من عرفة إل المزدلفة لیلة الئحر - 


کتاب الج ۹ں۲( الج عمن یج عدہ 
ا 0 لے زی لے چس ےھ ے سی ا و ا ہے جوا ہے ا ے 
الفضل إلی ال الاحرں فقالت: یا رَسول الل! إِن فریضة اللہ علی العباد ٹی الج 
و 


رھ ۳ کے نے وھ و اگ کور ہو کی ہج کت و لن وو س٢‏ ےے 
ادرک آن شَیْخَا کہیڑاء لا یَسُتطیع ان یَثبٔتَ عَلی الرّاجلة اَفاحُج عَنْه؟ قال: 


ات مس کے 





َم. وَذلَكَ فی حَج الوْدَاع. 


مم اروف الفضل من الزذلفة علك اه یوم الئخو۔ فجاءتہ ام أ" ' قال الحافظ: سو امن سنعم یفتح الحاء 
المعجمة وسکون الثلئة وفتح العین اللمهُملك: غیر مصروف للعلعیة والٹانیٹ باعتبار القبیلة لا العلعیة ووزن الفعل: 
قاله القفسطلان. ''تستفتیه"' ویأتی بیان الاستفتاء قریباء ''فحعل الفضل ینظر إلیھا" قال الباجی: جتمل ان تکوٹ قد 
سدلت علی وجھھا ثوبا؛ فان ا حرمة بجوز لھا ذلك لمعیٰ السترہ إلا آنە کان پیدو من وجھھا ما ینظر إلیە 
الفضل. وی "الفتح"' عن العیاض: لعل الفضل لم ینظر نظرا ینکر بل حشبي عليه ان یژول إلىی ذلكء أو کان قبل 
نرول الأمر بإدناء ال لاہیب. 'وتنظر"' الحفعمیة 'إلیہ وی روایة شعیب: وکان الفضل رجلا وضیٹا أي جمیلت 
واقبلت امرأۃ من خثعم وضیئة فطفق الفضل ینظر الیھا کسی کذا ٹی ''لفتم' : قال القرطيی ھذا 
النظر عقتضی الطباغ) اقانا بجبولة علی النظر إلی الصورۂ الجحخذنة: ''فخعل رسول الل کت یصرف وجہ التقل إل 
الشَو ی الآخر' الڈی لیس ۂ فيه ا مرا منعا له عن مقتضی الطبع وردا إپی مقتضی الشرع. وقال اب اب آلر؟ و تبعہ 
عیاض ۔ قاابا لگیاندی مض اھ مس نرک ٹی الدین. وقال النووي: فیه حرمة النظر إل 
الأحئبیة و تغییر پیر النگز بالید ا مٰن قدر عليه. وقال الأبی: الأظھر ان صرفه وجه الفضل لی ں للوقوع ٹی ٹی احرم کما 
یعطيہ کلام عیاض والئوويء وإنھا ہو خوف الوقوع کما یعطيه کلام القرطیيں. 

فقالت: الائیة "یا رسول اللہ إن فرینۃ اللہ" زاد فی النسخ افندیة؛ ''علی العباد" ولیست عغذہ الزیادة ٹی 
النسخ الصریة "ل الج" اي ف آمرہ وشانہ ومکن "فی" معن "سن" البیانیة کذا فی ''الرقاد", "ادزکت" اي 
الفریضة "أبي" مفعول: وم یسم الأب "شیخا' حال "'کبیرا'' نعت لہ؛ "لا یستطیع أن یثبت علی الراحلة"' ثعت 
آحرء أو من الأحوال التداعلقء أو "شیخا'' بدل؛ لکونہ موصوفاء أي وجب علیہ ا حج بأن اسلم وھو شیخ 
کبیں 'افاحج عنە؟"' أي ایجوز لی أن أنوب عنه فاحج عنە؟ لأن ما بعد الفاء الداخلة علیھا افٰمزۃ معطوف علی 
مقدر؛ والع: آیصح مي ان آکون البة عنہ ٹی الحج؟ وھذا کل علی اللشھور. قال صاحب "ا حلی": الشھور 
''قال: لعم'. ری حدیٹ بی ظریرة: فقال: اححج غعق أبيك: واعتلفقت ال وایات ے ان السائل رزحل و امرأة 


0 1 ٴ۶ 
والملسؤوول عثہ آبوف او آھ, 


کتاب ا حج رش ما جاء فیمن آحصر بعدو 


: ۳ ا 
نی - "ھا 1 غ ‏ : 75 7 
قال مُالك: مَنْ أحصر بعد فحال بَینَه وَبَیْنَ البَیّتٍء فَإلهُ يیحل من کل شئ؛ وینحر 


و یھو سے کو وھ جو وا ہج 


-- _ یں ےھ کر سی ا 
ھدیه ویحلق راسه حیث حبس ولیس عليه فضاع. 


فیمن آحصر: بیناء اٹحھول "بعد" قال الراغب: ا حصر والإحصار: الئع من طریق البیت: فالإ(حصار یقال ث 
الع الظاھر کالعدوء والئع الباطن کالمرض: وا حصر لا یقال إلا تی الع الباطن فقوله تعالی: طاإان اَحمٴتْ 
(القرة:٦۱۹)‏ فمحمول علی الأمرین. وقال ائحد: ا لحضر کالضرب والتضر: التضییق وا حبس عن السفر وغیرہ؛ 
کالإظحضار واحضرہ امرض آأو البول: جعلہ بحصر نفسہ. واخثلفت الأئمة لی غذا الباب بعد اتفاقھم علی ان 
حکم ا حصر لا بختص بالني کل کما توعمہ بعضھم واختلفوا من فروعہ فی مسائل کثیرة: حکی العیيي فی شرح 
افدایة'' عن الإسبیحابي والوتري والکرماني أەم اختلفوا فی الحصار في اثنین وستین موضعا ٹم بسطھاء لکنا 
نقتصر مٹھا علی عا لا بد من معرفٹھا لناظر ا حدیث: الأول: ما تی ”العبییٰ' وھو اعتلافھم فی الحصر بايٍ شیء 
یکون؛ فقال قوم وعم عطاء بن أبي رباح وإبراھیم النحعی والثوري: یکون الحضر یکل حابس من مرض آأو 
غیرہ من عدو وکسر وذھاب نفقة وتحوھا نما یمنعہ عن الضی إِل البیت؛ وعو قول أبي حنیفة وأبی یوسف 
وحمد وزفرء وروي ذلك عن ابن عباس وابن مسعود وزید بن ثابت: وقال احرون وھم اللیٹ بن سعد ومالك 
والشافعی وأ مد وإسحاق: لا یکون الاحصار إلا بالعدو فقط: ولا یکزن بالرض وھو قول عبد اللہ بن عمر 
ومعی قوفم: لا یکون الحصار بالمرض أي لا جوز لە التحلل بذلك؛ وھذا مقید عند الإمام الشافعي وأ مد 
بعدم الاشتراط؛ فان اشترط عند الاحرام التحلل بالمرض وتحوہ بجوز لە التحلل عندہماء کما سیاتی؛ قال العبیي لٍ 
'البنایة": الإ(حصار من عذر أو مرض أو کسر أو قطاع طریق وہکل حابسء وھو مذھب ابن عباس وابن 
مسعود وعطاء والنخعی وأبی ٹور والٹوري وعروۃ وعحاعد وعلقمة وا حسن وسا م والقاسم وابن سیرین والزھري 
وا ضید وابي عبیدة وداود وأصحابه وقال الفضل بن سلمة: قال بعض الفقھاء: لا یکون إلا من عدو دون 
المرضء وھو قول خالف لقول بحتھدي الفقھاء ومذاھب العرب, وقال ابن حزم فی 'اغحلی": کل من عرض لە ما 
بمنعہ من إتمام ححه أو عمرتہ من عدو أو مرض آأو خطا طریق آو خطا ٹی رؤیة افلال فھو محصر. 

من أحصر؛ کذا لی النسخ اغندی وٹی النسخ الصریة: من حیس, وکلاہا پبناء ا جھول "بعدو"' قال الباجی: 
وذلك مما یکون فی الحج باحد وحھین؛ احدما: ان یتیفن بقاءہ واستیطانہ لفوتہ وکثرتہہ: والیاس من [زالنہ: فإن 
ذلك یکون حیسا ویحل حیث حبسہ وإن کان بینە وبین وقت ا لحج مقدار ما یھم أنە لو زال العدو لأدرك 
لحج. والوجہ الثالنی: ان یکون العدو نما یرجی زواله؛ فھذا لا یکون حصورا حیّ یبقی بیئه وبین ا حج مقدار ما 
یعلم أنە إِن زال العدو لا یدرك فیيه الحجء فیحل حیعذ عند ابن القاسم واین الماحشون. "'فحال بینه وبین البیت" ے 


کتاب ا حج ۴۲۷۴۳ ما جاء فیمن أآحصر بعدو 


ری سے و و ا کا مس وڈ 
٤٥‏ - مالك أَنَه بَلعَه بلَقَهُ: ان رَسُول اللہ تل خَل هو وَأَصْحَابْهُ بالحْدَییّةِ لچ 


> قال الباحی: الإحصار لا یگون إلا عما لا یتم النسك إلا بہ وھو ٹی العمرة البیت والسعی بین الصفا والمروة: 
وی الحج مع ذلك عرف فإن أحصر بعد الوقوف بعرفة عن مکة فإله یأتی با مناسك کلھا وینتظر أیاماء فإن زال 
العدو وامکه الوضول إلی البیت طافء وإلا حل وانصرف؛ لآأن عليه ان یات من نسکهە یما یمکت؛ وما حصر عنہ 
تحلل وجاز له ترکہ؛ کما بجوز لہ ترك جمیع الىسك. "فإئه بحل من کل شوء'" من حعظورات الإاحرام "وینحر 
دی" أي بنحر ا مدي إِن کان معە قد ساقہ: وأما تحلله للحصر فلا یبوجب هدیا عند مالك: قاله الباجی خلافا 
لأئمة الثلائة قد تقدم مبسوطا کپ الفرع الرابع۔ 'وخلق رأسہ'" آي سنقف فقد عرفت ى الفرغ التاسع ان حلق 
الراس لیس بشرط التحلل غند مالك: بل هو سنة وتقدم عناك الذعب: "حیٹ حبس" بیناء اٹجھول أي فی اي 

موضع وقع الحصر من ا حل أو ا حرم. "ولیس علیہ" أئي علی ائحصر ''قضاء' ما آحصر عله عند مالك ؛ اتال 
خلافا للحنفیة؛ إٍذ قالوا بالقضاء وا روایتان لأ مد کما تقدم ٹی الفرع الثالٹ مختصرا وٹی عمرة القضاء مفصلا, 

حل ھو واصحابہ إخ: وقد وردت قصة حصرہ کل ِی عمرۃ ا حدییة ٹی کتب الصحاح بروایات کثیرۃ وألفاظ 
ختلفة مختصرة ومفصلة, قال ا خصاص ٹپ "احکام القرآن": قد تواترت الأحبار بأن النبي کان تحرما بالعمرة 
عام ا حدیبیق وأنه أحإ ل من عمرتہ بغیر طواف ٹم قضاھا لی العام القابل ق ذي القعدة. "ان رسول اللہ کے حل 
و وأاصحابہ بالحدیبیة" ما صدھم الش رکون کعا تقدم ٹی باب العمرة فی أشھر ا حج, 'فنحروا افدي وحلقوا 
رؤوسھم وحلوا من کل شیء'"' من ممنوع الاحرام "قبل أن یطوفوا بالبیت' فإن اللشرکین منعوھم عن الوصول 
لی البیت؛ وھذا لا خلاف فیه بین أھل العلم بالحدیث والفقه والتاریخ آنە کم یصل إلی البیت ى عذا السفر 
فلیس معی قولہ: ''قبل ان یطوفوا' أفھم طافوا بعد ذلك؛ بل لم بطوفوا اصضلا "وقیل ان یصل إليه" أي إلی البیت 
''افدي"' وعلم منه أن ا مدي ینحر ٹی موضع ا حصرء ولا بجب وصولە إلی ا حرم وللسالة خلائیة عند الم ومن 
قال بوحوب وصولءە إلی ا حرم کالحنفیة استدل بقوله عز ا سمە: َو تَحْلقوا ری کے تی ِلمْ الھدیٔ محلہک 
(ایقرة:٦۱۹)‏ قال الضاص: اختلف التلف لی ا حل ما ھو؟ فقال عبد اللہ بن مسعود وابن عبای وعطاء وطارس 
وبجحاہد وا حسن وابن سیرین: هو ال حرم؛ وھو قول اصحاہنا والٹوري؛ وقال مالك والشافعيی: حله اللوضع الذي 
احصر فی فیذجه ویجل. والدلیل علی صحة القول الأول: ان انحل اسم لشیئین: حتمل ان یراد بە الوقت: 
ویتمل أن یراد به للکان: الا تری أن حل الدین ہو وقتہ الڈي تب یه الطالبة وقال النبی لک لضباعة: اشترطی 
وقول: محلی حیث حبسشیؾ, فحعل اشحل قِ عذا الوضع اما للمکان فلما کان عتملا لاثأمرین وم یکن دی 
ال[ حصار فی الععرة مؤقتا عند ا لحمیع وھو لا حالة مراد بالآّیةء وحب ان یکون مرادہ الکان: فاقتضی ذلك ان 
لا بحل حؾ ییلغ مکانا غیر مکان الحصار؛ لأنە لو کان حل ال۷حصار حلا للھدي لکان بالغا حله بوقوع الإحضار: 
واأدی ذلك إل بطلان الغایة لملذکورة فی الّیةفۂ فدل ذلك علی ان المراد با حخل ھو ا حرم؛ لأن کل من لا یجعل ۔ 


کتاب ا جج ٤‏ ما جاء فیمن أحصر بعدو 
َحَرُوا الهَدي علق وسَُمٌٔ وَحَلوا مِنْ کُلْ شَیْۓ قبْل ان يَطُوقُوا بِاليّتِء وَقبْل 
ا ین رو وی نم لم نظلمان رو ال کل اث اذا بن أطحَابوء وَلا ئن 





- موضع الإإحصار حلا للھدی؛ فانھا یجعل اغإ لا ومن حعل محل اغدي موضع الإحصار أبطل فائدة الأیة 
واأسقط معناعاء ومن جھة أخری قوله تعالی: وَالْرٌ تجلھَا لی نیت الْعتیق 4 (المم:۳۳) ودلالنہ علی صحة ما قلنا 
قی ا حل من وجھین: اخدحا: ععومهہ فی سائر اھدایا۔ والآخرۃ ما فیه من بیان مع ا حل الڈي اجل ذکرہ نپ 
قوله تعالل: هلحْتٌی یَِلُم اي مُجلہچہ لی آخر ما بسطہ, وق "البحر العمیق" نقل صاحب "الکشاف" عن 
الھرجي؟ قشھ توسیق لارت ریدل الاخرون بعدیٹ الیاب: قال ا لوفق: لان النی واصحابہ تحروا 
ھدایاھم ٹی ا لحدییة وھی من اخحل.۔ قال البخاري: قال مالك وغیرہ: إنھم حلقوا وحلوا من کل شيء قبل 
الطوا اوقبل ان یضل اشدي إل البیتء وروی ان البی ئػكٌُّ حر :عدیه عند الشجرة الی کانت تتھا بیعة 
ا لرضرات؛ وھی عم سن احل باتفاگق اھل السیرة والنقل. وٹ ارد ان الحدیبیة عمار ج سن الحرم, قال ا حافظ: 
رخ نے ہے ھا یہ سے اس وبعضه ٹی الحرع: قلت: ویسعدل لغم ایضا بقولہ تعالی: 
وه الِْينَ کفرواوصدر دو كمُعْن لمَمد الم یلع جاک (الفتح؛٢۲)‏ 

ٹم لم نعلم: بالنون ٹی اولہ تی النسخ افندیة فبصیغة ا متگلم مبنیا للفاعل: وبالتحتانیة ٹی أولہ ٹی النسخ المصریة 
فبصیغة الغائب ھپٹیا للمجھول. "ان رسول وس یو ادا من أصحابہ'" اللازمین لە 'رلامر ن کات مع فی 
هذا السفر من الآفاقیین والخارحین إلی اخحدییة: ' مھا تقتا' سن الععرف ولا امرزهم ان یعردوا لشینء' من 
المدي؛ راد الإمام مالك ان پستدل بذلك علی أن القضاء غیر واجب علی اشحصر؛ فا ُم حضروا ث عمرة 


ا حدیبیة وم ینقل عتٹھم أئھم قضوا العمرة او امرھم الب کل بذلكء وعدم النقل ۔مٹل ھذا الأمر الذي وقع ٹی 
محفل عظیم وعدد کثیر ومٹھد مشھور اول دلیل علی عدم القضاء لا سیعا وقد نقل إلینا ما حری فی ھذہ 
العمرة من الخاصبمة والصلح والصد و الکكد و غیرھا بروایات کثیر وھکذا قال یر واحل سے ن اھ ل العلم ادن 


م یروا الفضاء علی انحضر, قلت: ومن دعب إلی الثضاء قد روی الواقدي ىف الغازي من طریق الزھري ومن 
طریق أبی معشر وغی ریا قالوا؛ آمر رسول اللہ ٭لڈ أصحابه أن یعتمروا فلم یتخلف منھم إلا من قتل بخیبر أو 
مات وخرج مع جماعة معتمرین من یشید ا حدییة وکائت عدھھم الفین. قال ا اکم "الا کلیل": تواثئرٹ 
الإأخبار أنە کل ما عل ذو القعدة آمر أصحابه أن یعتمروا قضاء ععرقم؛ وآأن لا یتخعلف منھم احد من شھد 


ا خدیبیة فخر جوا الا من استشھد وخرج معه آخرون معتمرین؛ فکائت عدقم الفہن سرئی السا والصبیان: 


کتاب ا حج ۴۷۵ ما جاء فیمن آحصر بعدو 
٦‏ - ماك عَنْ نافع عَنْ عَبْد اللہ بن عُمَر اه قال چینَ خَرَج إلی مَكَة مُعْمَمرَا فی 


لْنَ: إِن صیذڈث عَنْ الب عصَنعَْا کَمَا صَنَعّا مَعٌ رَسُولِ الل کل فَأحَل بمُمرَ 


آنہ قال !خ: لی جواب ابنیە عبید اللہ وسا م: ولفظ البخاري بروایة اجحویریة اللذکورة: أفعا کلما عبد اللہ بن 
عمر لیالی نزل ا چیش باہن الزبی فقالا: لا بضرك ان لا تج العام إنا تخاف ان یحال بیندك وبین البیت؛ فقال: 


۷ 


''خرجنا مع رسول اللہ ہل..." الحدیث. ''حین مخرج" اي اراد أن بخرج من الدینة 'لل مکة'' سنة النتین وسیعین 
أو ٹلاٹ وسبعین: "معتمرا' قال الحافظ: فی "الموطا" من ہذا الوحہ: ”حرج إلی مکة یرید الحج فقال: إِن 
یدذدت" فذکرہ ولا اختلاف؛ فإلہ حرج أولا یرید الج فلما ڈکروا لہ أمر الفثنة أحرم بالغمرة ٹم قال: ما 
شافما إلا واحداء فاضاف إلیھا ا حج فصار قارنا۔ وھکذا فی عامة شروح البخاري؛ لکن النسعة الؾ بأیدینا من 
روایة بجی لیس فیھا ھذا اللفظ کما تری: عم اخرج البخاري ٹی باب طواف القارن بروایة اللیث عن افع: ان 
ان عغمر أراد الحج غام نزل ا ححاج بابن الزییر فقیل لە: إن الناس کائن بیٹھم قتال؛ الحدیث. "قي الفتنة'' أي قتنة 
المحجاج حین نےزل بابن الزبیرء قال القسطلانِ وتیعه الزرقان: وذلك أنە ما مات معاویة بن یزید بن معاویةق 
وم یکن استخلف بقی الناس بلا خلیفة شھرین وایاماء فاجتمع رأي أھل الحل والعقد من أھل مکة فبایعوا عبد اللہ 
بن الزبیرء وتم لہ ملك ا ححاز والعراق وخراسان واعمال الملشرق؛ وبایع أھل الشام ومضر مروان بن ا حکم؛ م 
م یزل الأمر کذلك إلی ان توٹی مروان وولی ابنە عبد الللك فمتع الناس ا حج خوفا أُن یبایعوا ابن الزبیر تم 
كِْ 
غلب علیھم؛ وقتل ابن الزبیر وصلبہ وذلك سنة لاٹ وسبعین. 
إن صددت: ہضم الصاد الھملة مبنیا للمفعول أي منعت "غن البیت"' أي الوصول إليه "صنعنا" أي آنا ومن 


پٹ جیشا أمْر عليه ا حجاج ققدم مکة وأقام اآغضار سص: ول شعبان سنة النتعن وسہعین باعل سکة 1 أْنْ 


معی؛ ”'کما ضتعنا مع رسول اللہ کٌ"' حین صند فِ عمرۃ الحدیبیة. قال النووی: الصواب نل معناہ: آنە اراد إِن 
صددت وأحصرت ‏ محللت کعا عللنا عام ا حدییة مع النی کل وقال القاضی: یجحتمل أنە اراد أھعل بععرة کا 
أعل الني يك بعمرۃ قي العام الذي أحضرء قال: وبحتمل أنە راد الأمرین وھو الأظھر. قال اعووي: ولیس بظاھر 
”سم پل الصحیح الدي یقتضی سیاق کلام یا قدمتاف 'فاعل' یی ابن عمر "بعر" زا قی روایة 
حور پرية عنل پا فذاھعل بالعسر سب ن ڈّی إخْلیفٰة. قال احافظ: وٹ روایة یوب الماضیة: فاعل بالعمرۃ رن 
الدارء والراد بالدار المنرل الدي نزله بذدي اخلیفت وغِتمل ان مل علی الدار الی بالمدینة وججمع بأنه أھل 
بالعمرة من داخخل بیتہ؛ ٹم أعل بھاء وأظھرھا بعد أن استقر یذي ال حلیفة. "من أحل ان رسول اللہ کِ کان أھل' 
صد عنه عا آتی یه البی كٌ ویکون لە من ذلك ما کان لە. 


کتاب ا حج )٦‏ ما جاء فیمن آحصر بعدو 


من آخل أن ول الل لالب فتوعخ نما کو پڑت ٹڈ یضر تطزن از 


نظر ٹی أھرہ: یع تامل ما أحرم بە من العمرء وما کان یریدہ أولا من الحج؛ فإنہ قد تقدم ٹی اب مع بین 
ختلف الروایات أنه خرج پرید الج فلا ذکروا لە الفتنة أحرم بالعمرۃ؛ لأنھا اھهون. "'فقال"' فی نظرہ وتامله "ما 
أمرغا' أی ا حج والعمرة "إلا واحد' بالرفع؛ وٹی "'الإاکمال" عن القاضی عیاض: یعین ٹپ فی حکم احخصرہء وآئه إذا 
کان الٹحلل للحصر جائزا لی العمرة مع اما غیر محدودۂ بوقتء ففی الحج أجوز. وقال الباحی: فرای أن 
حککھما فی ذلك واحد: فإڈا کان الٹرخص بالتحلل ںی احدما کان لە فی الآخر مٹل ذلك؛ ولأنە إذا کان لەه 
التحلل ٹی العمر؛ ولیست متعلقة بوقت معین فبأان یکون لہ ذلك پی ا حج - وھو یفوت بفوات الوقت - 
اویل وھذا حکم بالقیاس؛ ولا تعلم اأحدا أنکر عليه ذلك. 'فالتفت إلى اأصحابہ"ء فاخبرھم بما 1 إليہ نظرہ 
''فقال: ما آمرا إلا واحد اشھدکم' اشھدھم و وم یکٹف علی النیة فتط مع ان التلفظ لیس بشرط لیتبه ہذلك 
من یقتدي یه علی أنە انتقل نظرہ من العمرة إلی القران, "إن قد اوحبت' ئ ألزمت نفسي "الحج مع العمرة" 
وفيه إرذاف ا حج علی العمرةء کما تقدم ٹی مبدا القران ومنتھاہ وٹ روایة جویریة عند البخاري: أھل با 

من ڈي الحلیفة ٹم سار ساعة ٹم فال: إنھما شافما واحد اشھدکم إن قد أوحبت ححة مع عمرق, وعندہ ایضا 
بروایة موسی بن عقبة عن نافع: اُشھدکم إن قد أوحبٹ ععرةء حؾ کان بظاھر البیداء قال: ما شان ا حج 
والعمرة إلا واحدء اأشھدکم أن جمعت حجة مع عمرة., وبروایة اللیٹ: إِنِ أشھدکم أن قد أوحبت عمرةء ٹم 
حرج حنؾ إذا کان بظاھر البیداء قال: ما شأن ا حج والعمرة: ا حدیث. 

'ٹم نفذ"' بالڈال العجمة أئي سار إلل مکة " جاء البیت' وم یصد ٹی الطریق؛ ''فطاف" للحج والعمرة معا طوافا 
واحدا'' اختلفوا فی تعبین ھذا الطواف علی اقوال سیات بیانھا. ''ورای' ابن عمر 'ذلك'' أي الطواف الواحد 'جزیا 
عنہ'' بضم الیم وسکون ا حیم وکسر الزاي بلا ہمز أي کافیاء مفعول لقولہ: "رای" وظاھر ھذا السیاق أنه م یطف 
إلا وقت دخولہ مک ئم تحلل یوم النحر با خلق والرمی بدون الطواف: ٹم اعلم ان الشھور علی الستة اللشایخ أن 
ا حدیٹ حجة للأئعة الثلالة فی وحدۂ الطواف للقارن: و خالف للحنفیة ٹٌی اعختیارھم الطوافین لہ وبذلكٹ جزم 
عامة الشراح وا حشینء وائت حبیزر بان کلامھم ھذا بحعل فخحل مختل وذلك لأھم اتفقوا علی أن القارن یطوف 
ٹلاٹ أطوفة: طواف القدوم والرکن والوداع؛ واأضافت ال حنفیة علی ذلك طواف العمرۂ أیضا فصارت أربعةۃ 
قال الوفق: الأطوفة الشروعة ٹی الحج ثلالة: طواف الزیارقء وعھو رکن الحج لا یتم إلا ہہ بغیر خلاف؛ وطواف 
القدومء وھو سنة لا شیء علی ثارکە؛ وطواف الوداغ واحبء ینوب عته الدم إذا ثرکە؛ وہھذا قال أبو حنیفة 
واصحابہ والثوري: وقال مالك: علی تارك طواف القدوم دم؛ ولا شیء علی تارك طواف الوداع؛ وحکی عن 
الشافعي کقولنا فی طواف الوداع؛ وکقوله فی طواف القدوم. وإڈا عرفت ھذا فحدیث الباب لو حمل علی ظاھرہ 
أَه اکتفی علی طراف واحد لا غیر کان تا رکا للسنة والواحب عند الکل وتا رکا:للرکن أیضا عند ا حنفی - 


کتاب ا حج ك۳ ما جاء فیمن أحصر بعدو 


و ار ار اعم و ۴ے 


فقال: مَا أَمْرھُمَا إلا وَاجد: تم الَفتَ إِلی أصحايه فقال: مَا أَمْرْهُمَا إلا واجد .... 


٭ وأیضا نتخالف حدیث ثفسه الرقوغ ایضا ما اخرج الیخاری ق ''صحیحہ" عنہ: واسعلم الرکن أول شی 
م خب ثلالة أطواف؛ ومشی أربعاء فرکع رکعتین حین قضی طوافہ فانصرف: فاتی الصفا فطاف بالصفا 
والمروۃ سبعة اطواف؛ تم لم یخلل من شيء حرم منہ حیی قضی ححةء وٹحر عدیہ یوم النحر وأفاض فطاف 
ہالبیت ٹم حل من کل شيء حرم منہ. وعن عروۃ أن عائشة أخبرتہ عن الب 35 فی نمتعہ بالعمرة إلی ا حج ٹل 
الذي اخبرق سال م عن ابن عمر عن رسول اللہ 5 مصرحا بالطوافین من فعلہ کاٴ, فکیف یمکن ان یحمل 
حدیث الباب علی ظاھرہ فی الاکتفاء بالطواف الواحد: الطواف الأول لا غیر؟ ولذا تری شراح ا لحدیث مع 
اتفاقھم علی أن الحدیٹ ححة ہم وخخالف للحتفیة احتاجوا إلی تاویل؛ حؾ تناقض بعضهھم بعضا فک ا مراد 
پا حدیٹ: واأولوہ بترحیھات متلفة بعضھا محتمل ویعضھا بعید جداء فعٹھا ما قال الزرفانِ: قوله: فطاف طوافا 
واحدا لقرانه بعد الوقوف بعرفة وبە قالت الأئمة الثلاثة وا ءمھور؛ وقال أبو حنیفة والکوفیون: علی القارن 
طوافان وسعیان: وأنت خبیر ہآنە لو مل علی الطواف بعد الوقوف خالف الالکیة ایضا قی ترك طواف القدوم 
الواحجپ,: ومتھا: ما حکاہ الزرقانِ وغیرہ عن بعض الحنفیة: أله طاف غعا طوافا واحدا اي طاف لکل منھما 
طوافا یشیه الطواف الذي للآخر, وھذا أیضاً بعید؛ لکتە مع بعدہ لا یردہ لفظ ا حدیث: کما لا خفی. 

ومٹھا؛ ما بسطه الطحاوي فی "٭شرح العاق": وآراد بالقران المتعق والتمتع یسقط عنه طواف القدوم فلم بیق 
إلا طوافه الأول یوم الٴفاضة وھو أیضاً بعید یأبی عنہ صریح األفاظ الروایات بأنه أھل بھما معا قبل الوصول إلی 
مکة. ومتھا: ما قی "'العرف الشذي": آأنە طاف طواف العمرۃ وأادرج فیه طواف القدوم للحج لا طواف الزیارة, 
وذکر فیە أیضا قبل ذلك: لكي ما وجدت احدا قال یإدراج طواف القدوم بپ طواف الزیارۃ إلا أھم قالوا: أنہ 
لو ترك طواف القدوم لا شیء علیہ؛ لأنه ترك سن وق عبارة فی "معان الآثار": آنہ كّ م یطف طواف 
القدوم. قلت: اصل ھذا التوجیه ماخوذ عن کلام الطحاوي إذ قال: لکن وج ذلك عندنا - والل اعلم - أنە م 
یطف لحجتہ قبل یوم النحر؛ لأن الطواف الذي یفعل قبل یوم النحر پی الححة إِنھا یقعل للقدوم: لا لأنہ من 
صلب احخحة فاکتفی ابن عمر بالطواف الذي کان فعله بعد القدوم ٹی عمرته عن [عادتہ ٹی ححته. 

وعٹھا: ما قال الحافظ: قولہ: بطوافہ الأول ای الذي طافه یوم النحر للإافاضة وتوھم بعضھم آنه آراد طراف 
القدوم فحمله علی السعي وقال ابن عبد البر: فيه ححة الك فی قولہ: إِن طواف القدوم إذا وصل بالسعي 
بجزئ عن طواف الافاضة لمن ترکه حاہلا أو نسیهہ حؾ رحع إل بلدہ وعليه اغدي: قال: ولا أعلم أحدا قال 
یه غیرہ وغیر أصحایهہ وتعقب بانه إن مل قولہ: 'طوافه الأول" علی طواف القدوم؛ فإنه احرا عن طواف 
الإإفاضة؛ کان ذلك دالا علی الإ(جزاء مطلقاء ولو تعمد لا یقید ا حھل والنسیان؛ لا إذا ملنا قولہ: "طوافہ الأول" 
علی طواف الإفاضة یوم النحر اه السعي. ویژید الثٹانٰ حدیٹ حابر عند مسلم: م بطف النبی کے ولا أصحابه ٭ 


کتاب ا حج ۳۴۰۸ ما جاء فیمن آحصر بغیر عدو 

: اق سج سے 32 7 48 لے زع سے سا ع۰ سے ى 

سی سم ج6 ے سے تج یق رق گے ۶ و سے کے یر کا س8 ےم - تھے کے سر ا سر از آ سے 

بر عر گے 2 .ںے سو گل سا جو سی نے لے ا ۳ کے اک و ۳ 

ورای ذلك مجزیا عَنه وَآمدی. قال مَالكَ: فھٰذا الاھر عِندِنا غیمن ا ىر بعد 
ےر قر لا وھ 


را ہت ط ظ ى عو لا لو ہر ظط 7 وو ہے ا کے 2 ٠‏ ا 
تھے : : ی٥‏ رض وغوھ 
دُون البْیْتٍ. 
- و 7 و۰ 
7 7 خر 8 ٦‏ 7 ٌ 
ما جاع فیمن أحصرٌ بعیر عدوٴ 
۷ - مالك عَنْ این شِھاب عَنْ سَالِم بن عَبْدِ الله عَنْ عَبْدٍ الله بٰن عَعمرَ أَلَهُ قال: 


- بین الصفا وا لمروة إلا طوافا واحدا طوافه الأول. ھو محعول علی ما مل عليه حدیث اب عمر الذکور. وقال 
أیضا نی الإحصار: مله بعضھم علی طواف القدوب وھو مشکل کما تقدمع۔ وھا: ما قال السندي علی 
'البحاري": قولہ: 'بطوافہ الأول"' أي باول طواف طافہ بعد النحر واحلق؛ فإله و رکن الحج عندھم لا الذي 
طذافة جن القدوع وإت کان شو المتبادر فن اللفظ ٢‏ فائہ للقدوم ولین پر کرت للحج: ولا فی ان بعضے روایات 
اپن ضر سام هذا التاویل: ویقتضی ان الطراف الدي ری عنھعا شو الدي جن القدوع واقرب التو حیھات 
عتدی عو عا تقدم عنٰ الطحاري سن الا ختفاء بطواف العسرة عن طراف القدوم وھذا رإن : یوافق التفة لکن 
تتفق عليه جمیع عا روي عن اہن عمر ٹی ھذا البابء فلا بعد کی ان پکون مذعيه کكذلك؛ فإاله ختھد لیس عقلد 
للحنفیة, وعلی هذا فمعن قولفہ: ''طاف هعا علوافا واحدا' ای لرکن العمرة وقدوم اخج رمعین قولة: ”طلوافہ 
الأول"' ٢ی‏ طراف الععسر؛ ومعیل قولہ: "رای چیزیا نہ" أي عن القدوع ومعی قولہ: ۱ غۓ یز عليه" ای حسن قذم 
سی یورام التحر وذلك لأن طر ات الافاضة عضٹھ ثابیت ومعی ما قی إحضار البخار یی سس طریق جویر یة بلفظ: 
کان بقول: لا یل حعح یطرف طوافا واحدا یوم یدخعل مکة: أن الفرد إذا م یدعل مکة بل وضل إلى عرفة 


بسقط عنه طواف القدوم وكذلك إذا دخل مکة لکكنە م یطف للقدوم فیجوز لہ ان یتحلل بعد طواف 
الإأفاضة لکن القارن لا بسقط عنە طوافه الأاول؛ لکون طوافہ متضمنا لطواف العسرة وھو رکن: فلا بجوز لە آن 
بحل حؾّ یطوف للعمرۃ والقدوم یوم یدخل مکة., 

فھذا الأمر: أي الحکم الذي ذکر اي غذا الباب 'عندنا فیمن أحصر" ببثاء اٹجھول "'بعدو کما أحصر البي گل 
وأصحابہ"' فی ال حدیبیةء وتحلل موضع حصرہء فکذلك یتحلل موضع ا حصر من أحصر بعدو. 'قال مالك"' ھکذا 
ٹی النسخ ا حندیق ولیست ٹی الصریة ھذہ الگلعة بل الکلام کل مذکور ٹ القول السابق وھو الأوجہ. "فاما من 
احضر بغیر عدو'' کمرض وخحوہ ''فإنه لا یعل دون البیت"' ولا یلت لە حکم الإاحضاں کما سیات ٹی الباب اللاحق. 


کتاب ا حج ۲۱۹ ما جاء فیمن أآحصر بغیر عدو 
الْمْحْصَ بمرّض لا × ٤‏ حتّی یر تق بالبيْتٍ ا سک ین الصلّفا وَالْمَرْوَقَ فَإدا 
اط إلی لس شی من الٹیاب التی کم ملا ا و الڈُوَاء صَتَعَ ذُلكٗ وَاَمَدی. 
۹۸ - وو کا اہی کی خہر گا لاو کرٹ نے دی لااو لف 
7 7 

نقول: الْمُخْرمُ لا بُجِلهُ إلا البیّۓ. 

۹۔ عَالك عَنْ یوب بُن أبي تَمِيمَة السَحْتاِيٌ: عَنْ رَخُل مِنْ أَهْل التصےغ کان 
َدِمًا اَل قال: خَرَحْٗ إلی مُکةہ خی إِذا كت مض الطریق کَيِرّٹ فَضذِيء. 

ای خی ہی 

ا ضقل (خ: تح او رگن ثانیه وتشدید ثاكہ؛ أي لا یخرج من إحرامہ لی موضع حضل لە ا مثرض یل بستمر 
ٹی إحرامہ. "حؾ یطوف بالبیت ویسعی بین الصفا والمروةۃ" للحجء إن بقی وقتہ بعد زوال العڈرء وإلا فللعمرة 
عند الشافعی ومالكٹ: وھو الشھور عن ا مد وفی أخری له وبە قالت الحنفیة: ان یتحلل کما تقدم و اطع 
الڈول من 9 20ا ل الباب اماضي. ”'فإذا اضطر إلی لبم ن شی مم من الٹیاب اليي لا بد له مھا" اي مس سن 
الٹیاب لأجل المرض "أو الدواء" الممنوغ ‏ الاحم رام کالمطیب وغیرہ "صتع ذلك" اي استعمله "'وافندی" ولا إئم 
علیہ والأصإ لق فلق فر سی اس امن کان ا گا عریضا آو ہو ا3یق تر ا ا و و ام گا (الیقر:٦‏ 
وسیأتي تفصیل الفدیة ٹی حلہ. 
اٹحرم لا بحلہ: من الإافعال: 'إلا البیت"' ظاھرہ أنھا لا تری الإحصار مطلقاء ولذا قال الحافظ: تَ السالة قول 
ایق سای سروو رظرد: اه لا حضر بعد البی ‏ ٹم قال بعد ما ذکر اثر سا م المذکور قبل: وأخرج ابن 
جریر عن عائشة بإاستاد صحیح قالت: لا أعلم اشحرم بحل بشیء دون البیت؛ وعن ابن عباس ہإسناد ضعیف: لا 
إحصار الیوم. وروي ذلك عن عبد اللہ بن الزبیر واشار الصنف بذکر ھذا الأثر فی الباب أنه محمول علی من 
آحصر بغیر عدو۔ وقال این عبد البر: معناہ احرم برض مرضا لا یقدر أن یصل إلی البیت قیبقي علی حالہ؛ فإِن 
احتاج إ ی لیس أو دواء فعل وافندی: فإذا بریٔ آتی البیت وطاف وسعی؛: فھو کقول ابن عمر سواء. 
أنھ: اي الرحل البضريء ''قال: خرحت إللى مکةە"' أي معتمرا کما یدل علیہ ال حواب الات "حؾ إِذا کنت ببعض 
الطریق' زاد جماعة: وقعت عن راحلی؛ 'کسرت'" بسکوٹ التاء پبناء اٹحھول "فحذدي' نائب فاعله؛ ''فارسلت" 
بصیغفة العکلم: "ال مکة" رسولا "وھ" أي بمکة 'عید الہ بن عیاس وعبد اللہ بن عمر والناس" الفقھاء من 
الصحابة والتابعین؛ استفٹیھم بی التحلل "فلم یرمحصی” بپناء الفاعل من الترخیص اي لم یجوز "لی اأحد ان أحل" 
وی روایة خماد: فارسلت إلى ابن عمر وابن عباس ففالا: العمرة لیس فا وقت کوقت ا حجء یکون علی إحرامہ >٭ 


کتاب ا جج ۱ ۸۰ ما جاء فیمن أآحضر بغیر عدو 
َأَرَسَلتٗ إِلّی مَكة, وَبھَا عَبْدُ الله بْنْ عَبّام ں وَعَبْدُ الله بْنْ عُمَر ولس 4 قلم رت 
لی اَم ڈ یو ٹائن خی ليه لن جن اٹ کی ال رئٹو 

۸۰ - مُالك عن ابن ٹِھاپٍ عَنْ سَالِم بن َبلٍ الله عَنْ عَبدٍ الله بْن عُمَرَأنهُ قال: من 


حبس ون البْيْتٍ بمرّض لا تَحل نے توف بالبيّتِ وَتَيْنَ الصنّفا و 7 مو 


۴ 


- 
ٴ خی صو سم ای سے ھی 


۱۹ ے مال عَنْ یی بُن سید عَن سُلیْمَان بُن یسار: ا يك من حزابة 
اعجو سک اقم عنسف طظار مک مو سے ڈور الْمَاء الْذ 
لمخزومِىیٗ صرع ببعض طریق وھو محرم ل من یلی علی ء اندي . 

أي حقط عن الدایة " 
- حؾ یسل ال البیت: "'فاقعت" بصیغة التگلم "علی ذلك الا" الذي کسرت فخعذی عندہ "سبعة اھر حؾخ 
احللت بعمرة" بعد الصحقة والأثر تل ان یکوں من باب الإحصار باملرض کا اشار إليه الصتف بالئرجمة؛ 
ویحتعسل ان یکون من باب ال٦حضار‏ با لعمرة کعا تقدم ٹپ الفرع الغانِ من فروع الباب الأول مما ذکر محب 
ای ن الطیري غن این عغمر وابن عپاس آھ لاو اسر ٹی العمرهِ لعدم التوقیت وخورف الف ات 
من حیس: بیئاء ا جحھول. "دو البیت :عرض فإنہ لا بحل" بفتح الیاء وکسر ا حاءء أي لا یخرج من إحرامہ. 
'حق یرف پالییت یھن الصسفا والمروۂ یئ یسعی پیٹھعا زرإاطلاق الطراف علی السعی شائع 1 النصوزضص 
والأثر حتمل الأمرین المذکورین قبل ذلك 
صروغخ: أي سقط عن دابتہ, "بیعض طریق مکة وھو حرم" قال الباحي: لیس فیه ما یدل علی أن إحرامه کان 
بج او عمر إلا أُن قول الفتین لە: "ٹم علیہ حج قابل" یقتضی ان إحرامه کان بالحج وآنه قد ہین ذلك غحم ٹی 
سوالۂ: وعرفوا ذلك من حالہ؛ ولو کان محرما بعمرة لم یکن عليه قضاء حج لی الستقبل: ولو لم یعرفوا صفة 
إحرامه ما آفتوہ حن ساآلوہ من مقتضاہ. قلت: لگن تی التقی" بروایة عالك: وھو عحخرم با حج. ''تلعال من یلی 
علی الاء الذڈي کان عليه عن العلماء' اختلفت ئسخ ''الوطا'' نی ھذا اللفظ ایضاء وعا ذکرتا من السیاق عو ما 
أطبق عليه جمیع النسخ الصریة من الغون والشروح إلا الزرقان؛ فلیس فیھا لفظ "عن العلعاء" بل زادہ ق 
الشرح وکذا لیس في "جع الفوائد"' ولا "اللتقی". قال الباجی؛ پرید أنه سال عمن یستفتیہ ي آمرہ من ا حالین 
علی ا ماء إِن کان بحضر موضعه متھم أحد فوجد به عبد اللہ بن عمر, 
وٹی ''جمع الفوائد": فسال عن ذلك الاء الذي کان عليهہ: فوجد. ولفظ الإاشارۃ لا بوحد ٹی نسخة غیرھا ون 
'العتیٰ": فنسان علی الاء الذي کان عليه. قال الشوکافی: قوله: "علی الاء" ھکذا فی بعض نسخ ھذا الکتاب؛ 
وق یعضھا: "عن اظاء"ء وق نسخة صحیحة من "الوطا": "علی الاء" مشسخ بآعن'. وٹی جمیع النسخ امندیة: سے 


کتاب ا حج ۴۸۱۹ ما جاء فیمن أحصر بغیر عدر 





کان عَلَيهِء فوَجَد عَبْد اللہ بَُ عُمَر وَعَبْد اللہ بُنَ الزبیر وَمَرُوانَ بُنَ الْحکم فذکر لَهْمْ 
الذِي رض ار ان تَداوی یِمًا لا بد لَهُ مِنْه وَیَفتَدِیَ فإذا صح اعتَمر 
فَحْل مِنْ إِخْرَايه تُمٌ عَليْه ح حَج قابلء وَبْهَدِي مَا امَیْسَرَ من الَهَدي. 

قال مَالك: :زقلی دك انز وکا یئ آغیر ہار کر . قال مالكٰ: ٦‏ کک ٠‏ 


- فسال من یلي الماء الذي کان عليه فوجدد. قال الشیخ قِّ ''الصفی' ' ا سال سس ات میں 
آعدہ وہ رآ لئ میں یافت عید الد جن شس ''فوجد یھ عید اللہ بن عمر وعبد الله بن الزہیر ومروان پا ناک 'قال الباحيی: 
ھذا یدل علی ان مروان کان من الفقھاء وانہ کان من پستفؾ ویوعذ رم ویدل ایض علی ان الفَؾ إِٰذا 
کان من اأُھل العلم والاجتھاد جاز أن یف فی موضع فی من هو أعلم منہ؛ لأئە لا خلاف أن ابن عمر وابن 
الزبیر مقدمان عليه ٹی العلم والدین والفضل بدرجات منە. 

الذي عرض لہە: من الصرع والشکوی. "فکلھم أمرہ ان یتداوی بما لا بد لە منە" یعیٰ أباحوا لە التداويٰ تما 
بحتاج إليه مرضہ. 'ویفندی"' إن فعل فی النداوي شیٹاً من محظورات الاحرام. قال الباحی: وکذلك إن احتاج ان 
بربط علی موضع الکسر حرقةہ فإنه بربطھا ویلزمہ الفدیة قلت: وعندنا ا حنفیة فی تفصیلء قال فی مکروھات 
الإإحرام من "'العیة": وتعصیب شیيء من جسدہ غیر الراس والوجه إن کان بلا علة؛ لأنه نوغ عبثٹ وإلا فلا 
باس بہ وآما تعصیب الراس والوجه فمکروہ مطلتا موجب للجزاء بعذر أو بغیر عذرء إلا ان :صاحب العذر 
غیر آٹم. "فإڈا صح" وفاتہ ا حج 'اعتمر" اي یتحلل بفعل العمرة. "فحل من إحرامہ“ بذلك؛ فان فائت الج 
یتحلل بفعل العمرة عند الٹلالةق ویفسخ ال حج إلیھا عند أ مد کما تقدم فی الفرع الثامن. قال الباجی: ومع 
ذلك ان یکون مرضه یدوم به حؾّ یفوتہ ا حج. قلت: وھذا ظاھر کما یدل عليه قولہ: "ٹم عليه حج قابل" أي 
ٹی السنة الآتیة قضاء عما فاتہ فی السنة الاضیة. "ویھدي ما اسٹیسر" أي تیسر "من افدي"؛ لأنه صار فائت ا حج 
وعليه القضاء عند الأربعة وافدي عند الثلائة ما خلا الحنفیةء فعندھم محمول علی الندب کما سیان ٹٴ حله, 
وعلی ذلك: أي اللذکور قبلء خبر. "الأمر" مینداء 'عندنا" بالمدینة المئورة "'فیمن آحصر بغیر عدو" أن لا بحل 
[لا بفعل العمرة ولا یتحقق الإحصار بغیر عدو. قال مالك: فی تقویة ا تقدم وتاأبیدہ: کما ذھب إليه عامة 
الشراح والأوجحه عندي: ا لیف جرد عون ےکا فائت ا حج؛ وا کان حکمە وحکم ا حصر بالملرض 
عند مالك متقاربین جمع بیٹھما ٹيی باب واحد, ''وقد أمر عمر بن الخطاب ػئیء أبا أیوب الأنصاري"' اأحد کبار 
الصحابة امہ خالد بن زید البدري 'وھبار" بفتح ااء وتشدید اللوحدة علی ما ضبطہه ٹی "لغ" و'تھذیب الأماء" 
للتووي و'التعلیق المجد" زاد آخرہ راء مھملة. "بن الأسود'' بن اللطلب بن أسد بن عبد العزی بن قصي القرشی؛ < 


کتاب ا لج ۱ ۴۲ ما جاء فیمن أآحصر بغیر عدو 





وَقذ أمَرَ عُمَر بْْ الخطاب آيا اہ ب الأَْصَارِيٌ وَعبًار بْنَ الأسُود حینَ اهت الْحَحٌ 


اغصار سی 


تَا يوْمَ النَحْر: ا تم یرّحعَان خَلالاً ثُمْ بُحْحَانِ عَامًا قابلأً وَنْهَْبَانِ 


فِمَنْ لَمْ يَجڈ فصِیَام لان آیام ٹی الْحَجْ وَسَبْعَة إِذا رَحَمَ إِلَى أَهْله. 


نی و ا ےا 1 1 
قال مالك وکل من حبسٗ عَن الحَج بَعْدَ ما یحرم) إما بمرَض او بغیٔرہِ أو بخطا 


ن العَدد او فی عَلَیْه الْھلال ؛ فَهُوَ مُخْصَرُ عَليْهِ مَا عَلی المُحضر,. قال یَحبّی: 


اٹار یخ قظ ن الْعَاشرة اما 


ول نالک عمن آعل بن اہ سک انچ تم صا کسر او بَطنْ مُتَحَرَق 204 


ہد یل وت درو قد گا رشن اسلامہة, ''حین قفَاقغا الحج' :سا سیان الگ ثران عنٹھما موصولا لی ہاب 
ھدي من فانه الحج. "واتیا یوم النحر'' آء جم کعی ے کے "ان لا بعمرة ٹم برحعان" بنونِ الٹلنیة کی 
النسخ اغندیة وبدونه ٹيی الصریة. ”حلالا ٹم بحجان" بٹون اللنیة لی جمیع النسخ افندیة والصریة أي یقضیان 
الحج. "'عاما قابلا' بالنصبِ علی الظرفیة والصفة۔ 'ویھدیان؛ فمن لم ید" افدي 'قضیام ثلالة ایام تی الج 
وسبعة إذا رحع إلی أہله" کما سیأق فی حله؛ ومقصود الصنف تقویة ما تقدم أُن انحصر بالمرض إن فاتہ ال حج 
یتحلل بفعل العمرة: فإن فائت ا حج کیفما کان یتحلل بذلك. 

وکل من حبس: عن إمام الحج "بعد ما بیحرم: إما عرض" اي سواء کان حیسه عرض. '"آو بغیرہ أو بخطا من 
العذد' ' مثٹل ان یظن یوم النحر یوم عرفة, "و خفی عليه اطلال" و وإن کان یدخل ٴق خطا العدد لکن عصه 
بالڈکر لکثرۂ وقوعہہ وا خطا ى العدد قد یکون بغیر خفاء افلال؛ مٹل ان یظن یوم السبت یوم ا حمعق فیتاخر 
یوما ویفوت بذلك ا حجء ومثل الدسوقی خطا العدد بقولہ: صورتہ کما قال ابن عبد میسن أن:یعلموا آؤّل 
الشھر ٹم إھم سھوا ووقفوا فی الٹامن: وم یتبین غحم ا خطا إلا بعد مضی العاشر. قلت: وعلی ھذا فھو مقابل 
الخفاء افلال. "فھو محصر وعليہ ما علی احصر' من التحلل بفعل العمرة وافدي والقضاء ومعیٰ قولە: "ٹھو 
محصر" أي فی حکمہ: وإلا فبیٹھما فرق عند ا الکیة أیضاء و کذا ند الحمھور یلزمە القضاء من قابل؛ سواء کان 
الفائت واجبا أو تطوعاء وھو قول مالك والشافعی وأصحاب الرأي؛ وعن أ حمد: لا قضاء غليه: بل إِنْ کائت 
فرضا فعلھا بالوجوب السابق: وھو إحدی الروایتین عن مالكث! لأنہ کا حصرہ وجہ الروایة الأوی: حدیث عمر 
الم کو وائحصر غیر منسوب إلی التفریط بخلاف من فانہ الحج إلح مختصرا. وعند ا نفیة: إِن قائت ا حج یتحلل 
بفعل العمرۃ وعليه القضاء لکنە لیس بمحضر کما تقدم. عمن أھل: اي آحرم "من أہل مکة با لج ٹم أصابہ 
کسر" لبعض اعضائہ "او بطن" أي إسھال "متحرق'" اختلفت نسخ "الوطا" ‏ ھذا اللفظء ففي بعضھا بالنون 
والحاء الملعجمة والراء اللھملة وی بعضھا بالتاء بدل النون والباقی سواء والمراد علی کلیھعا الاسھال الطویل > 


کتاب ا جج ۸)۴ ما جاء فیمن أحصر بغیر عدو 
از امْرأة ثطلیٰء قال: مَنْ أَصَبَهُ مَذا ملْهُمْ فَھُوْ مُحْصَرٌ يَکون عَليْه مثْل مَا عَلَی أُهُل 
لاق إِذَا هُمْ أُحْصِرُوا. 

ال ماك فی رَجُل قَدِمَ مکة مُغْتَمرْا فی أَشْھُر الْحَيٌ حَّی إِذَا قَضّی عُمْرَنَهُ سا 


- ماخوڈ مما قال ا حد: رحل متخرق السربال ومتخرقه: إذا طال سفرة قنشققت ثیانہ. وی "الضراح": تخرق 
فراع دس٣‏ گرون ور یں وی بعضھا بالتاء وا حاء والراء المھعلتینء ول نسخة الباجی: بطن مخروف,: وامراد مھلك: 
یقال: مرض مخوف أي مھلك: والقصود ٹی کلھا سواء أي آصابہ إسھال بطن متواتر: "او امرأۃ ثطلق" اي 
تکون امراۃ حامل یصیبھا وحع النفاس؛ قال ا حد: وطلقت ک'"عٔ'' تطلق ق الخاض طلقا: أصانھا وحع 
الولادة, ''قال"' مالك؛ "من أصابه غذا" أي ما ذکر من الأعذار, "مھ فھو محصرہ یکون عليه مٹل ما یکون 
علی أھل الآفاق إذا عم احصروا' یعیٰ لا فرق ٹی ذلك بین.الگیین وغیرھم: قال الباحی: وھذا الذي ذھب إليه 
مالك: وعلية اکٹ اُصمتحایق وقال غیت لا إ[حضار علی الکی: وإن نعش نعشال پرید وإن حمل علی النیش 
لی عر فة وغیرھا. قال ا ملوفق: ان "کان قلہ لاف و سعی للقدوم ِ حصر؛ او مرٴضن حین فارة الج غلل 
بطرٍ اف وسعی وھِذا قال الشافعیي وابو تور: وقال الرھری: بدا ان یقف بعرفت وقال محمد بن ا حسن: ٦‏ 
یکون محصرا یمکةہ وروي ذلك عن أحمد. وف "الینایة": الرابع عشر: (من اعتلافات الإإحصار) قال الزھري 
وعروۃ بن الزہیر: لا إحضار علی أھل مکة, وی البسوط: لو أآحضر یمکة بعد قدوم فلیس محخصر. وقال 
السرخسي: الأصح إن منع من الوقوف والطواف فھو حصر. وٹی "'اهدایةا: من احصر یمکة وھو ممنوغ عن 
الطواف والوقوف: فھو محصر؛ وإن قدر علی اأحدهما فلیس بمعحصر: وقیل: فی السألة خلاف بین أپي حنیفة وابی 
یو سفض] والصحیح سا اعلعَتك نن التفصیل. وی ''الہنایة"': قولہ: ون آخضبر مك حاصلہ ان اااحصار لا 
یتحقق عندنا إلا إِذا منع عن الوقوف والطواف جمیعاء وقال الشافعی: یتحقق اإحصار عکة مطلقا سراء قدر 
علی الطراف 2 اپ وقولہ: "صلاف ھن سی حثیشة وابي پرستف' وھو نا ڈاگر علي یر جعد غن أی یو سصف قال: 
سألت آیا حتیفة عن ا حرم یحضر ق ا لحرم فقال: لا یکون محضرا فقلت: الیس ان النی لک أحصر با حدییہ 
دی سن الحمرم؟ فقال: إكٔ مک یو مٹذ کانزت دار اخرب؛ فاما الیم ھی داز ااسلام وا یتنحشق اإحصار فیا 
قال أبو یرسف: واما آا فاقول: إذا غلب العدو علی مکة حؾ حالوا بینه وین البیت فھو محصر: قولہ: 
'والصحیح ما أعلمتث"' ای الصحیح من الروایة أن اللمتوغ من الوقوف والطراف یکون محصرا باتفاق أصحابناء 
وإذا قدر علی اأحدعا لا یکون محصرا؛ وھو معیٰ قولہ: "ما اعلمتك من التفصیل". 

رجل قدم مکكة معتمرا: أي محرما بالعمرة "ٹی اشھر الحج' وکان قصدہ التمتع, ”حؾ إذا قضی ععرند" أي أدی 
اعماھا وحل منھا. "ال بالحج من مکە" کما هو دیدن العتمر, 'ئم کسر" یبناء ا جھول "او آصابہ آمر" آخر مائم ے 


کتاب ا حج ۳۸٤‏ ما جاء فیمن أحصر بغیر عدو 
آئزِْلنعغ سے لگ لغ طیر آڑ آنازل آز و جٹیز لی ات بر کس 
ال,َقَف قال: آُرّی ان َقَيم کی إذا بَ رج إلی ااعث تم اح عٌ إِلی مکة 


حین یسح خر امہ للعسرط 
افخ اق خر 


22 بالبیتِ: وَیَسَعَی بَیْنَ الصّفا الم ود غ بل م عَلَيه حَجٌ قابل وَالْهَدئ. 


- "لا یقدر"' لأجله "علی ان بحضر مع الناس الوقف": بعرفة 'قال مالك"' اأعادہ لیفصل بین السوال وا حواب: 
"ری ان یقیم'' علی إحرامہ الذي أحرم بە أولا۔ ”حی إذا پر" بفتح الراء من باب فتح وکسرھا من باب مع 
ولی لغة: بضمھا من باب کرم أي صح من مرضهہ وقوي, 'خرج إلی ال حل"' وجوبا لأنہ قد آحرم اولا با حج من 
مکة کما تقدم: فإذا فاته ا حج یتحلل بعمرة: ومن شرطھا ال حمع بین ا حل وا حرم عند االکیة فلا بد عندھم ان 
خرج إلی احل لیجمع ہین ال حل وا حرم. وق 'البنایة" الستون: (من اعتلافات اإحصار) آأن اللکی إذا تلبس 
با حج ٹم أحصر بالحج مک فإنه یطوف ویسعی ویجل: وکذا الغریب یمکة إذا أحرم ویە قال الشافعی: وقال 
مالك: إذا بقی حصورا حؾّ فرغ الناس من ا حج حرج إلی ال حلء ویحرم بعمرة ویفعل ما یفعله العتمر وبخحل: 
وعليه ا حج من قابل والدي مع الج و کذا الغریب إذا آحصر عمکةء حکاہ عنه ابن المنذر فی ''الأشراف', 
والسألة خلافیة عند ا حنفیةء ففی 'البنایة': الٹامن عحشر: ا حرم با حج إِذا آحصر وفاتہ ا حج فإله یتحلل بافعال العمرق 
ولا یتاج إلی إحرام جدید للعمرۃ عند أبی حنیفة وحمدہ بل یودیھا باحرام الحج الذي ھو قیەء وعند أبي یوسف: 
حتاج إلی إحرام حدید للعمرة, وھکذا حکی الاختلاف العز بن جماعة فی "منسکە" لکن تعقبه القاري بأنہ 
وھم بل عند أبي یوسف ینقلب إحرامه إلی العمرة من غیر تحدید وعندهما لا ینقلب. وھکذا حکی ا خلاف 
صضاحب ''البحر الععیق"' عن 'البدائع" ٹم قال: والدلیل علی صحة ما ذکرنا ان فائت الحج لو کان من أھل مکة 
یتحلل بالطواف کما یتحلل أھل الآفاق: ولا یلزمہ ا خروج ا ی ا حلء ولو انقلب إحرامہ إحرام عمرة وصار 
معتمرا للزمه ا خروج إلی ا حل. وئی "'مدسك الگرمان" ؛ اعتلفوا تی الطواف الذي بقع بە التحللء فعند أبي حنیفة 
وحمد والشافعی: ہو عمل عمرة موداۃ باحرام ا حج؛ ومعناہ أئه بیقی فی إحرام ا حج؛ ویتحلل باعمال العمرة. 
وقال أبو یوسف وأ مد: ینقلب إحرامہ إحرام عمرة. "'ئم یرجع' من ا حل "إل مکة؛ فیطوف بالبیت ویسعی بین 
الصفا والروۃ"' للصرق 'لم بحل'' عن إعرامم "لم عليه حج* عام 'قابل' قضاء ما فاته. قال ا موهري: قبل وأقیل 
تمعی؛ یقال: عام قابل أي مقبلء قاله الزرقان. 'والمدي"' جبرا لذلك: وقد عرفت ان فائت الحج یتحلل بعمرة 
إجماغاء وكکذلك بجب عليه القضاء بلا خلاف عند الأئمة الأریعة فی المرحح عتھمم واختلفوا فی افدي کما 
سیات ٹپ حله. 


کتاب الج ۴۸,۵" ما جاء فیمن آحصر بغیر عدو 
َال مَالك فيمَنْ أَهَل بالْحَحٌ ء رن کت طاف بالات رسکی لن الملفا وَالْتزوَد تے 
مَرضنَ فَلْ كٌطع اُن بَحْضْر مَع ناس امت قال: إِذا فَائهُ الحَحٌ فان اسَطاعٔ 
حرج لی الحلٌ ۱ فَدَخَل بعمرَو فطافٗ بالّتِ وسغی ہین الصّفا وَالعَزوَةَ لأنْ 
الطُوَاف الال لم يک تَواةُ لِلْمْمَرَء فَلِالِكَ يَعْمَل دا وَعَليه حَحٌ قابل وَلْهَدي. 

قال مالك: وَإِن كانَ من غيْر أَهْل مَكَة فَاَصَابَهُ مَرَضٌ خَال یه وَْنَ الْحَمٌٍ وطافٗ بالبیت 


یی وقد كانْ طاف 





فیمن اھل: أي آحرم "با حج من مك 5 طاف بالبیتٹ ؤسعی بسن الصفٰا والمروۃ" قال الباحی: پر یا نہ قعل 
ذلك وإٹ م یکن من حکمە ان یفعلہ؛ لان من حج من مکة لیس عليهہ طواف وررودا لأله لیس بوارے وله ان 
بتطو غ ھا شاء من الطواف: ولا یسعی ہین الصفا وائمروة؛ لان السعی بیٹھما لا یتتفل يہ لأنہ عم ل من آ عمال 
ا حج لا تعلق لە بالبیت؛ فلم یکن قریة ٹی نفسه منفرداء وحکمه أن یکون بإثر طواف پ حج أو عمرق ولا 
طواف پی ا حج إلا طواف الورود أو الافاضةء فإذا سقط طواف الورود لم یبق عليه إلا طواف الإفاضة: فیلزمہ 
تاعیز السعي یا به بعد طراف اافاضة ھدذا مذھبے فاللگ. وقال آہو خیش2 والشافعي: سن آحرم من مکة 
پالحج فلە ان یقدم الطواف والسعي, 

''م مرض "' ووقع لە الإإحصار پنلاِے ''فلم بسنطع أن حضر مع الناس الملوقف'' بعر فة "قال " مالك أعادہ؛ لیفصل 
بن السوال واجغواب. "اذ قاھ سے لعدم الوقوف بعرففت فان استطا غ' ' بعد ذلكف احروج إلی ال وم تخترمہ 
المئیة قبل ذلكء حرج پل ال“ وحوباء إذا استطاعغ ذلكٰ. 'قدعل " مک ''بعمرةۃ" أي علبیا تھا بدون تحدید 
ااإحرام؛ کعا تقدم قر یبا . "نطاف بالبیت وسعی بین الصغفا والمروۃ' 'للععرة؛ وه الطواف الأول الذي فعله قبل 
الرض کما لم بجزہ للحج؛ لکونە قبل الوقوف: کذلك لا بجزیە ‏ حذہ العمرة؛ لأنہ لم یکن نواہ للعمرۃ الیّ یرید 
ان پتحلل بھا؛ فلذلك یعمل ذا أي یانِ بالطواف والسعی. قلت: و كذلك عند الحنفیة لا یکفی طوافه الذي 
طاف قیل الفوات ''وعليه حج قابل" قضاء ما فاته عند الأریعة ''واطدي'" عند مالك ومن معہ؛ خلافا للحنفیة: 
ون کان إخ: الذي أھل بالحج "من غیر أھل مکة"' بل یکون آفاقیا "فآصایہ مرض"' موصوف "حال"' ذلك المرض 
7077ھ نف" - ارم 'وبین" [تھام "اج رطاف" بالواو ىِْ النسخ انایڈ أی وق خان طلاف بالبیت قبل المرضء 
وف النسخ الصریة بالفاء: فھو للترتیب الذکري ولیس متفرع علی امرض. "بالبیت' للقدوم الواجب عند مالك: 
والسنة عند غیرہ. ''وسعی بین الصفا وا مروۃ"' بعد طواف القدوم؛ ٹم وقع لە ال(حصار, "حل" أیضا "بعمرة' لفوت 
الج 'وطاف بالبیت طوافا آخر" للتحلل ''وسعی بین الضفا وا لمروةۃ" تکمیلا لأفعال عمرۃ التحلل. 'لأن طوافہ 
الاول" الذي طاف للقدوم "وسعیه'" الاول الذي سعی بعد طواف القدوم "انا کان نواہ للہے' لا للتحلل: ۔ 


کتاب ا خج ۴۸,۳۱ ما جاء لی بناء الکعبة 





7 
۔ 


وَسَعّی بَىْنَ الصلّفا وَالمروََ حَل بِممْرَق وَطاف بِاليْتِ طوَافا آَخَرَ وَسَی بَیْنَ الصّفا 

لوڈ لان طوافة الاول وس انمَا کَانَ تَوَاه للحَحٌ وَعَای 2 قابل و الیدی. 
مَا جَاءَ يی بنَاءٍ الْکعيَة 

۹۱ > قاع عٌَّ ال غیاب قخ قالم .و کاو اف: آن غيةاھ رن تحت 7 


1 رس او کے ا و کہ فق سے ےل رادم 


- وا حاصل ان لا فرق فیمن فاتہ الحج ہین الکی وغیرہ ٹی أنە إِتھا یتحلل بفعل العمرة إلا ان اللکی بجب عليه 
ال خروج إلی ا حل عند مالك خاصة دون غیرہ؛ بخلاف الّفاقی؛ إذ لا بناج إٰی الخروج وإلنھا کرر الإمام مالٹ 
ھذہ السالة؛ِ لأن الطواف ںی الصورۃ الأول لم یکن مشروعاء وف عذہ الصورۃ مشروع؛ بل واحب عند مالك؛ 
فبین أنھما سواء لی وجوب استتناف الطواف والسعي لعمرة التحلل. وقال القاري فی "شرح اللباب": لو قدم 
محرم بححة فطاف للقدوم وسعی؛ ٹم فاتہ ا حج بفوت الوقوف: فعليه أن یحلل بافعال العمرة من طواف تھا وسعي 
آخر بعدعاء ولا یکفیه طواف التحیة الأول ولا السعي التقدم تی التحلل. "وعليہ حج قابل" بالاضافد اي حج 
عام قابل. "وا غدي" کا تقدم قرییا. 

پناء الکعبة: اختلفت شراح الحیدیٹ وحملة التاریخ لی عدة بناء الکعبة وٹی ول بناٹھاء ففی "'العییٰ": قال الشیخ 
قطب الدین: قالوا: بی الییت مس مرات: بنٹہ املائکة ٹم إبراھیم ختڈ ٹم قریش ق ال ماعلیة وحضر الني کل 
ھذا البناء تم این الزبیں: ٹم حجاج واستعر. وٹ "امیس" عن 'البحر العمیق" ان الْکع'"ة بنیت سبع مرات: 
الأول: بناء الملالکة أو آدم علی الخلاف, الثائیة؛ بناء إبراھیم ك7 . الٹالثة: بناء الععالقة: الرابعة: بناء جحرھم۔ 
الخامسة: بناء قریش قبل الاسلام بغمسة اعوام, السادسة: بناء ابن الزبیر, السابعة: بناء ا حجاج. وعن "شفاء 
الغرام": لا شك أهھا بنیت مراراء وقد اختلف ىٍ عدد بٹاٹھاء ویتحصل من بحموع ما قیل فیه: إِٹھا بٹیت عشر 
مرات عنھا: بناء اللالگة ومٹھا: بناء آدمم ونٹھا؛ بناء اولادہ وبناء إبراھیم ثلاء وبناء الععالیق وبناء جحرھم 
وبناء قصی بن کلاب: وبناء قریش؛ وبٹاء ابن الزبیر وبناء الححاج۔ وکذا حکی صاحب '"مرآة ال حرمین" عن 
''شفاء الغرام“ للتقیي الفاسی:؛ وزاد ٹی آخرہ: غ بین ان بنایات اللائِكة وآدم واولادہ یأتِ میا خہر ثابت؛ وأما 
بناء الخلیل فجاء ہه القرآن والسنة. وقال ا حلي: ال حق آن الكَعة م تہن جمیعا إلا ٹلاٹ مرات: الأولی: بناء 
إبراھیم عٹلا, الثائیة: بناء قریش وکان بیٹھما ۱٦۷١‏ سنة. والثالئة: بناء ابن الزبیر وکان بیتھما ۸۲ سئةء وآما 
بناء الملائکة وآدم وشیثٹ قلم یصح وأما بناء حرھم والععالقة وقصيء فإنھا کان ترمیعا. 


کتاب ا حج_ ۴,۷ ما جاء ی بناء الکعبة 


او میا 


سرت سے سب دی سس ہے 
جالة تزیلی ںالک افاگ: قال: 0 جات متا کہ 


ععن عائشة: متعلق ب۔''آخبر" أو روایة, "ان الیي كِل قال" أي لعائشة کما فی روایف "ام تري"' بفتحتین 
وسکون الیاء بحروم مخذف النون: أي الم تعری. َ قومك" أي قریشا "'حین بنوا الکعبة"' قبل البعث بخمس 
سنین, "افتصروا عن" کذا پ النسخ المصریة وی اغندیة ''علی قواعد" جمع قاعدة وھی الأساس "'إبراهیم' کما 
تقدم ٹی بناء قریش مفصلثء وق "الصحمحین*" غن عائشة: سالت البی کَػّّ الحدار من الییت هو قال: نعم. 
قلت: فما غمم لم یدخلوہ ىي البیت؟ قال: إِن قومٹ قصرت نم النفقة۔ قلت: فما شأن بابه عرتفعا؟ قال: فعإ 

ذلك قومك لیدخلوا من شاؤوا وعنعوا من شاؤوا۔ "قالت: فقلت؛ یا رصول الا أفلا تردھا علی قواعد ابراھےے؟ 
قال"' رسول اللہ كّ: ''لولا حدثان" بکسر ا حاء وسکوت الدال الھعلتین وفتح القللت مبتدا خبرہ حذوف وجوبا 
اي موحود یع قرب عھد ''قومك بالگفر لفعلت"' أي لرددتھا علی قواعد إبراھیم, قال الباحي: یرید قرب 
العھد با لحاعلی فرعا أُنکرت نفوسھم خراب الکعیةہ فیرسوس غم الشیطان بذلك ما یقتضی إدخال الداعلة 
عليه٭ ٹل دینٹھ؛ والنی کھڑ کان پرید ایمموم ویروم تبیتھم علی آمر الاسلام والدین بُخاف ان تتفر قلوقم 
بتخریب الکعبیة؛ ورأی ان بترك ذلك: وامر الناس باستیعاب البیت اقرب إلی سلامة اأحوال الاس وإصلاح 
ادیافی؛ مع ان استیعابہ بالبنیان لم یکن من الفروض: ولا من الأرکان؛ وإنما بجب اسیعابہ بالطواف خاضة: 
وھذا یکن مع بقاله علی حاله. 

قال: عبد اللہ بن محمد "'فقال عبد اللہ بن عمر: لفن کائت عائشۂ معت ھذا من رسول اللہ کك"' قال الحافظ 
تبعا لقاضی عیاض وغیرہ: لیس هذا شکا من ابن عمر ںی صدق عائشة ولا تضعیفا حدیٹھا؛ فَإھا الحافظة 
التقنة لکنەه جری علی ما یعتاد فی کلام العرب؛ فإنه یقع ٹی کلامھم کٹیرا صورۃ التشکیٹ:؛ وائمراد التقریر 
والیقین. وقال الباحی: یرید إِن کان عبد اللہ بن محمد قد سلم من السھو والخطاً فیعا نقله عن عائشة: وکائٹ 
عائشة قد سمعت ھذا من رسول اللہ کڈ "ما أری"' بضم اغعرۃ أي ما آظن؛ "'رسول اللہ کت ترك"' قال الباعی: عذا 
یقٹضی قصد ثرکھما وإلا فلا یسعی تا رکا لعرف الاستعمال من آراد الشيء فمنعهہ منه مانع. "استلام"' افتعال من 
السلام والمراد هھنا مسھما بالقبلة أو الید کذا فی "الفتح". "الرکنین" أي العراقی والشامی "'اللذین یلیان ا حجر" 
بکسر ا حاء المھعلة وسکون ا حیم أي یقربان منەہ وھو معروف ہالحطیم علی صفة نصف الدائرةء وقدرھا تسع 
وثلالون ذراعاء قاله ال حافظ. "إلا ان البیٹت'' أي الکعبة "لم یتسم" بنشدید الیم بزئة الضارع اٹجھول من التمیم 
وٹ نسخحق: لم یتم بزنة اٹجھول من ا جرد وی آخری: لم یتمم بفك الإدغامء کذا لی 'ا حلی", 5 


کتاب الج ۸۸ ما جاء لی بناء الکعبة 
ے ٭ 2ھ 7 طض ۔ 7ہ و ھن وی اق سرت : سا فیس ات 
سَمِعَت ھذا منْ رَسُول اللہ كُّ مَا اُرّی رَسُول اللہ کل ترَكَ اسْلامٌ الرّکتین الین 
لات الجحت الا آت الببّت لَم لک علی نَرَاعِد زاس 


۳ص۸ س ماللك ے 


عَن هشام بن رو عَنْ ین ان عَائشة أُ ٤‏ الین قالت: 
ما بای أَصَلیْت ٹی الْججُر ا وق لت 
4 > مَالك أَلهُ سَمع ابْنَ ٹھاپ یَقول: سُمِمّت بَئُف نَ ُلَمَاقًا يَقول مَا حُجر 


١‏ : ہیں وطاف التّاس صن ورائھ ا إ راد ٤‏ آن پستو عب الا نر الطوَافت بِالَيّتِ كله. 


٭ والمعیٰ + آن اليث م یکمل پی جانب ا حطیم علی قواعد إبراهیم والباقی ٹی الحجر من البیت فوق ستة أذرع 
ودون سبعة اذرع کما حققه احافظ۔ وحکی عن الشافعي عن عدد لِقيھم من أُھل العلم :من قزیش اس ىسیڈ 
آذرع و شبر قال اخافظ*: وزاد سر آ8 آجر احدیٹ: ولا طاف الناس سن وراے اغُجر الا لتنلٹ: وخوہ يْ 
روایة أبی آویس. قال الأبی: وھذا الذي قاله ابن عمر من فقھہ: ومن تعلیل العدم بالعدم علل عدم الاستلام بعدم 
اما من البیت. وقال غیرہ یی ال حدیث: علم من إعلام النبوۃ؛ فإنه پڑ اعلم عائشۂ بذلك: فکان الذی تول 
لقومك أن بینوہ؛ فھلمی لأریيك ما ت رکوا مِنه. ا حیدیث. وسیان الکلام علی استلام الأارکان فی با 

ما ۳ اصلیت: ہنمزۃ الاستفھام "فی ا حجر" بکسر ا محاء وسکون ا یم "ام فی البیت' اي الب ان وإلا 
فا حجر أیضا من البیت. قال الباحی: ہذا بحتمل معنین: أحدہما وھو الأظھر: ان یکون تقرر من رأیھا منع الصلاة 
ٹی البیت؛ فتقول: إن الصلاۃ ٹی الحجر ہمنزلٹھا ٹی الاع؛ إما علی وج الکراھیة وإما علی وجه عدم الصحة 
ولو کانت عباحة بي البیت ما خحصت الحجر یە؛ لأن ذلك حکم سائر المواضع. والوحه الثانی: أن ٹکون قالت 
ذلكِ علی سبیل إباحة الآأمرین جوابا ‏ مکر ذلك لف البیت: فقالت: إن الصلاة فی الححر والبیت عندي سو 

اق دا گول قرائین من العیی الأول می علی حتار ا مالکیة ٹی منع الصلاۃ فی البیت کعا سیاق؛ وتاویا ل لاکثر 
إ یل ختارھم؛ لگن الروایات تا عن ھذا التاویل؛ فا سلاتہ کل یك جوف الكعِة مرویة بطرق عدیدۂ صحاح. 

سا ججر: پالعحخفیف وہناء اٹٹھول أيی سا منع واحیط "الج " پکگس الحداء وسکون ابخیم اي سا احیط ا خظیم 
پاخدار "وطاف الناس"' بالواو ق اأولہ ق النسخ اشنديةء وی النصسریة پالفاء "نی ورائد" ای ؤراء اخجر والحدار افیظ . 
''إلا إرادة'' بالنصب أي لإرادة "ان یستوعب الناس الطواف بالبیت کلہ"' فلو لم بححر لأوشك أن بمر بە طائف 
فلاا پسٹوعحب بہت بالطراف: فإجماع الناس علی تحجیرہ دلیل علی ان الاستیعاب جحمیع البیت ازم متفق عليةۂ ں 


کتاب ا حج کس الرمل فی الطراف 
- َ 
و 8 سے کے 
الرمّل ٹی الطوَاف 
٥‏ -مَالك عَنْ حُعفر بٔن مُحَمَّيٍ عَنْ أبییں عَنْ خایر بن عَبْد الله أَنهُ قال: رَابۓٗ 


رُول اھ کال مل ىِ الحَجر الأَسوَد کی آلمھی الله ٹاانة اطراف 01 





- فلو کان الطواف ببعض البیت مجزرثا ما احتیج إلل تححیرہ؛ وقد اتفق العلماء علی وحوب الطواف من وراء ا حجر 
حکاہ ابن عبد ابر , ونقل غبیرہ نہ لا یعرف قٰ الإأحادیث مر فوعة ولا عنٰ احد سن الصحابة وسنٰ بعلشم نہ طاف 
من داعل ا خجر کان عتاا" مستعرا: قالہ احافظ . وقال اخرقی: ویکون اخجر - ہالکسرز - واغوالنا 5 طوافہ؛ لازہ 
من البیت, قال الوفق؛ إنما کان کذللف؛ لإأنہ - عز اه - آمر بالطواف بالبیت جمیعه بقوله: و تطونرا یی 
الیگ (احح:۲۹) وا حجر فقاع فمنن م ىطلف به ٰ یعتا۔ بطرالف وذ قال غطاعغ ومالك والشافعی وابو توز وابن 
النڈر. وقال اصحاب الرأي: إن کان بمکة قضی ما بقی وإت رجع إلی الکوفة فعليه دم ونحوہ قال ا حسن. 

الرمل غی الطواف: قال العیيی: الرمل بفتح الراء والمیم: سرعة الملشي مع تقارب ٹی الخطوء وئی "ا حکم": رمل 
رملا إذا مشی دون العدو۔ وقال الفراء: عو العدو الشدید. وفی "ا حمھرۃ": شبيه بافرولة وف ''الصحاح": هو 
افرول: وفٹی "الفیث": ہو ا حببء وقیل: ہو أن بھز منکبیە ولا یسرع العدو۔ وٹ "کتاب السالك' لابن العربی: 
ھو ماعوذ غن التحریٹ؛ وڑھو ان تغرك ا ماشيی منکكیه لشدة الحم کة لی عشيیة. وقال الباحی: ظز اإ(سراع بالخبہبء 
لا بحسر عن متکبیە ولا بحرکھما. وبسط فی "البحر العمیق' اختلافھم فی تفسیرہ؛ وحکی عن "سك السروجی" 
یقال للرمل: ا خبب؛ ومن قال: هو دون الخبب فقد اعطا. وی ''التعلیق المحد": هو بفتح الراء وسکون الیم: 
سرعة اللشی مع تقارب الخطاء واصله ان بحرك ا ماشی منکبیە فی اللشي؛ واتفقوا علی کونہ مشروعا۔ 

وسببه ما روي عن ابن عباس ان البی کل وأصحابه لا قدموا مکة معتمرین نی عمرة القضاء قال الش رکوٹ: 
یقدم عليکم قوم وھنتھم أي ضعفتھم می بٹرب؛ قامرغم رسول ال کل ان یرملوا الأأشواط الٹلاةف وم یأمرهھم 
یہ فی جمیع الأشواط؛ شفقة علیھم. أخرجہ البخاري ومسلم وأبو داود وغیرھم واختلفوا فی أنه ھل ہو من 
السنن التي لا نجوز ترکھا ام سن السٹن الین بر فبھا؟ فذھب اہو حنیفة ومالٹ والشافعی وا مد وا لحجمھور إ ی 
الأاول؛ وروي ذلك عن عمر وابنہ وابن مسعود وذھب جمع من التابعین کطاوس وعطاء والحسن والقاسم 
وسا م إلی الٹاني۔ وروي ذلك عن ابن عباس۔ وھذا للرحلء وأما الرأة فلا ٹرمل بالإجماع لکوئە منافیا للستر؛ 
کذا ی "عمدة القاري'. وھکذا حکی الإجماع علی ذلك ابن عبد البر ٹی "التمھید", 

رمل إخ: بفتحتین أي ٹی طواف القدوم فی ححة الوداع: کما سیاتی فی کلام ابن عبد البرء وإليه مال الحافظ 
کا تقدم ِ گلامہےن رق اخجر الأمتود"' أيی ابعدا الرمل سض اخجر الإأا س3 "حیت انتھی إلی" پھساگ تمام الشوط: 
وفعل ذلك فی 'ثلالة اطواف"' أي قي الثلالة الأشواط الأُول. وقال ابن عید البر لی "الدمھید": روی ا(سماعیل - 


کتاب ا حج ۰ الرمل نی الطراف 


اس 





اس 


َالَ مَالك: وَذَلِكَ الأَمْ الّذِي لَمْ یل عَلَيه أَھُل الم َلَيِنَا. 


٦‏ - مَالك عَنْ نافع: ان َِية اك بج عون کان پتکلا برہ الكَجر الہ آلی 
الْحَجر الأسُوّدِ تلالة أطوّاء رَیَنْيٍی أَربَعَة اطوٌاپ. 


٭ وی القطان وغیرھم عن عفر بن محمد عن أبیه غن اہر أنَ رسول اللہ کل عطافت:ق بجحعة ا لوداع سبعاء 
رمل منھا ثلاللة وعمشی أریعا, وھذا ٹی حدیث جابر الطویا نو سی سر صضیدفر مرن گا لاس حیٹ 
خروجه إلیھا إلی انقضاء جمیعھاء رواہ عن حعفر بن محمد جماعء وحکی عید اللہ بن رحاء ان مالکا سمعہ 
ہتمامہ من حعفرء ویدل علی صحة قولە أُن مالگا قطعہ ٹی آبواب من 'موطنہ' وائی منه نما احتاج إليہ فی أبوابہ 
وروینا عن عبد اللہ بن رجاء أنە قال: حضر ابن جریج وعبید اللہ وغبد اللہ العمریین والثوریي وعلي بن صاخ 
وعالٹ بن انس عند جعفر بن عخمد؛ پسالونة عن حدیٹ اج فحدٹھم بفے ورووہے تہ و حدیث الہات ضس 
ٹی استیعاب الرمل یع الطوفة وحدیث ابن عباس الذکور ٹل سبب الرمل نص ث عدم الاستیعاب؛ وآن 
یمشوا ما بین الرکتین؛ وأجیب بأان حدیث جابر متاخر؛ لکوئہ ٹی ححة الوداع سنة عشر؛ بخلاف حدیث ابن 
عباس الذي ف عمرۂ القضاء سنة سبع؛ فھو اسخ لہ. وفیل؛ إن الرمل سنق فعذرھم البی کل فی العمرة 
لضعفھم بالحمی. قال الباحی: إن جابرا عاین ما روی عام ححة الوداعء وابن عباس إِنعا روی عن غیرہ؛ فإنه 
مم یشائد عام القضیة لصغر مع أنە پختمل ان یکوت الی کت ترك الرمل ما یین۔ ال رکنین؛ وإن کان مشروعا 
لحاجتہ إلی اپسپ ھذہ العلة لزم استدامة الرمل المشروع۔ 

الامر الذي لم یزل: آي استمر "علیہ أھل العلم بیلدنا' أي کون الرمل من الحجر لی الححرء وکونہ فی ثلاة 
اأشواط فقط دون باقی سے وه اعذ الثلالة الباقیة تی المسالتین وھو قول ا جحمھور. وقال ابن الزبیر؛ یسن یق 
الطواف السبع. وقال ا لحسن وابن جبیر وعطاء: إنہ لا رمل بین الرکئین کذا پي "اغحلی'. وقال محمد ف 
"'موطلہ" بعد حدیثٹ جابر المذکور: وب ناخذہ الرمل ثلاثة أشواط من ا حجر إلی الحجر؛ وھو قول أبي حنیفة 
والعامة من فقھائنا۔ وتقدم ق ول الیاب أئه مذھب ا+حمھور خلافا ما روي عن ابن عباس وبعض الْتابعین. 
ثلاثة آطواف: الأوی "ومعشي أریعة أطواف' الأحر؛ زاد مسلم من طریق آخجر عن افع؛ وڈذکر أي ابن عمر ان 
زسول اللہ لک فعلمہ ولە ایضاً بطریق آخبر عن :نافع عن ابن عمر قال: رمل رسول اللہ کػگ من الحجر إِل ا-لححر 
ٹلاا ومشی أربعا. فکان افعا بحدٹ بە علی الوجھین: مرفوعا وموقوفاء وقد یجمع بیٹھماء وعلم منە أن الرمل 
کما هو وظیفة الثلالة الأول: کذلك السکون والوقار وظیفة الأربعة الأخر ولذا قال الحافظ: لا یشرغ تدارك 
الرمل: فلو تر کە تی الٹلاث یقضه ف الأربع؛ لأن ھیٹتھا السکون: فلا تغیر,. وقال الموفق: الزمل لا یسن ئ 
غیز الإأشواط الثلائة الأول من طواف القدوعم أو طواف العمرة؛ فإن ترك الرمل فیھا مم یقضۃ فی الأربعة الباقیة؛ - 


کخاب ا حج ۳۱ جح چ- الرمل ٔی الطراف 
۸.۷۰ - مَالف عَن مشام بن عِرو: ان اہ کان اذا اف بالقث سغی الأشواط 


خرس ہے ط سے و ے یہ ى و رھ تارق سی می 0 0ر 
الٹاحیٔةت یقول: اللهُم لا إِلهَ إلا ےت نت تحیی بَعْد مَا أمتتا یخفض صوتهہ بذلك. 


- لأنھا عیئة فات عوضعھا فسقطت؛ کا ھر پٍ الرکعتین الأولیین: ولآأن اللشی هیثة فی الأربعة کما أن الرمل 
عیثة فی الغلالة فإڈا رمل تی الأربعة الأحیرۃ کان تا رکا للھیئثة تی جمیع طوافہ؛ فان تركد الرمل فی شوط من الثلاة 
الاول آتی بہ فی الائنین الباقیین؛ وإن ترکہ فی اٹنین آتی بە ِی الثالث: کذلك قال الشافعی وابو ٹور واصحاب 
الرأيی:؛ وإن ترکە لی الثلالة سقط؛ لأن ترکە للھیٹة لی بعض غلھا لا یسقطھا پی بقیة عحلھاء کتارك اھر فی 
إحدی الر کعتین الڈولییٰ لا بسقطه پ الثائیة, ربذلك صرح ابن افمام ٹی 'الفتح". زا این عاہدین:؛ لان ,رك 
الرمل کی الأریعة سنة؛ فلو رمل فیھا کان تا رکا للسنتین. 

یسعی: کذا ل النسخ افندیة وبعض الصریة بصیغة الضارع: وق آکٹر المضریة: 'سعی" بصیفة ا ماضی: والمعیٰ: 
یسرغع الشي ویرمل "فی الأشواط اثلاثة"' الأول جمع شوط - ہفتح الشین العحمة - وھو ال حري مرة لی 
الغایق والمراد هھنا الطوفة حول الکعبف وفیه جواز تسمیة الطوفة شوطاء وروي عن بمحاعد والشافعی کراہته. 
قال النووي فی "مناسکہ": کرہ الشافعی أي یسمی الطواف شوطا ودوراء وروي عن بحاھد وقد ثبت فی 
''صحیحی' البخاري ومسلم عن ابن عباس ہہ تسمیة الطواف شوطاء والظاھر أنہ لا کراغیة فیة۔ قال ابن 
حجر: قوله: "'کرہ الشافعی" وتبعہ علی ذلك الأصحاب؛ وقولہ: "والظاھر أنہ لا کراہة" یوافقه قوله لی 
'احموع": ھذا الڈي استععله این عباس یقدم علی قول محاھد: ٹم الکراعة إٹھا ثثیت بتھی الشرعء ولم یثبت فی 
تسمیته شوطا ھی فالمختار أنە لا یکرہ. 

''یقول لی طوافه'"' علی حسپ الدعاءَ والڈ کر 'اللھم لا إله إلا أآنتء وأئنت تی" ہضم أولہ "بعد ما تنا" باشباغ 
الألف فی الملوضعین علی ما لی جمیع النسخ الصریة وی النسخ اٰغندیة بدون الألف فی قولہ: نت وی آخرہ: 
'بعد ماأمتنا" یزیادة ضمیر المتکلم المنصوب: والأوجه الأول؛ فإن عامة الشراح وغیرھم ملوہ علی الشعر. قال 
الزرقانِ: ھذا بیت فيه زحاف الخزم - عمعحمتینٰ -؛ وھو زیادة سبب خفیف پ آولٹ وقال الباحی: کان بقوله 
علی حسب ما یتخیرہ الإانسان من الذکر أو الدعاء لا علی أن ھذا اللفظ مخصوص بالطواف ومسنون فیه. 
وروی ابن حبیب عن مالك أنه قال؛ لیس العمل علی قول عروۃ ھذا وإنما راد آنە لیس یذکر معین للطواف 
حؾ لا بجزئ غیرہ. وف "البحر احیط": سعل مالك عن قول عروة؛ فقال: لیس عليه العملء ھذا أمر قد ترك 
وآراد مالك أنه لیس مما یستحب؛ بل الملستحب ترکه؛ وآن لا یقصد إلیه. "بخفض بھا صوته“ کی لا یشغل الناس 
بسماعه عما ھم فیہ؛ وھذا هو حکم الڈذکر والدعاء لی الطواف والسعی علی الصفا والمروة وفی کل موضع 
حمع منفرد ینقرد کل احد بالذکر والدعاء فلو رفع کل إنسان صوتہ لأڈذی بعضھم بعضا: ولیس كکذلك 
التلبیة؛ فإهھا شعار ا حج؛ فلذلك شرع فیھا الڑعلان؛ قاله الباحي. 


کتاب ا حج ۳ الرمل ٹی الطراف 


پ5 
وھ اس سی 


۸ ۸۰ - مالك عَنْ مشام بُنِ عَرٰوَةَ عَنْ أبیہ: اه ری عَبْد اللہ بٌْ لزْر أَخرَم بمُمرَ 
بن التَعیم فال: تم رآ يَسلمَی خول الت الأظثوَاط النلالّةً 

۹ - قاللف عق تال ان غَبّدَ اللہ بُنْ عُمَرْ کان إِذا أَكْرَمَ من مکة لم تَطفتٰ 
بِالَيّتٍ ولا بَيْنَ الصصّفًا وَالمَرُوَةِِ تی يَرّحَمَ مِنْ می کان لا ئل دا طاف َو 
ایت اک ےن مک 


نہ زای: أحاء ین الله نا الزییر آحرم بع هٗ سٰ التتعیم" موضع معروفک عیارزج الٰكے وإغا آحرم فله اتیاعا 
لعمرة عائشة حیث أمرھا النو ی جک بعد الفراغ من ا حج أُن تعتمر منہ. 'قال" عروق: 'ئ م رایتہ" أي أخی "یسعی" 
أي برمل "حول البیت' الشر لشریف 'الأشواط الثلالة' الاول . قال الباحی: وامکن تعریفھا بالألف واللام؛ لأنھا 
اللعروفة بالرملء وإنما رعل فی طوافہ لأنە إنھا شرغ فی طواف من قدم من ا حل علی وج یتعقب طوافه السعی؛ 
وقد قال مالٹ لی "الختضر"؛ یرمل العتمر مکی وغیرہء ووجه ذلك عا قدعنا: أله داخعل من الحل علی وج 
یتعقب طرافۂ السعي. وہو٘ب امام ڈیدل يِْ "سو طلئہ' علی هٌَذا اللیدیٹفؤف ”بای ال5 کی وغیرہ تج ا پت ھل 
جب عليه الرمل"؟ ٹم بعد ما ذکر ھذا الحدیث قال: قال حمد: وهذا ناخذء الرمل واحب علی أھل مکة 
وغیرهھم قْ العمرۃ واج و کو قرزل أىی حئیشة والعامة سن فقھالتا. وی "اغلی" رٹ حزع من طریق عبد الرزاقٰ 
بسندہ إلی بحاهد قال: حرج این الزبیر وابن عمر فاعتمرا من ا معرانةء ما فررغ ابن الزبیر من بناء الکعیة. قال 
مبخحاشد؛ وکتت جالسا عند زمزعء؛ فلعا دخل ناداہ ابن عمر ا ئہہ: ارمل الللاث الأزل فرعل ابن الزبیر السبع 
گل فہذہ الآنار لی ن قال ہسئیة الرغإ ل للمکی ایضاء وسیانق الخلاف پ ذلكغٰ. 
گان إِڈا آحرع: با حج مفردا أو متمتعا۔ "من مکة لم یطف بالبیت'' طواف القدوم؛ لأنہ لیس علی الکی: وختمل ان 
یراد بہ نفی طواف الرکن قیل الإأفاضةء فیگون احترازا عما تقدم ف اواب ا خصر من اجتزالہ بطوافه الأول: "ولا ہین 
الما والمروة'"؛ لان مرتنب علی الطواف؛ وشوؤ مم یطلف بععددہ: "سی فرحع نے ۶ ن من“ فیطوت ومن ود می 'وکات 
لا ا سم الیم مضارغ رمل َ‫ ہی -, 'إذا طاف خول البیت إذا آحرم سن کس یع إذا آخرم من مک 
مم یرمل ٹی الطرواف؛ وراعتلف ٌٍ مراد گند ا الطواف کما سیانء وتوضیح ڈلاے یتوقف علق ۴ خلاقیتین یی الرمل 
ہچ و طراف یکون؟ وراجمی ز علیٰ آنه: پننسن ف طواف بتعقبہ السعیء وقیل: ٹی 
طر اف القدوم سواع یسعی بعدہ آم ڑم قال التوؤی: الرعل متتحب ىی الطو فات الدلۃ الڑو لی سض السیع 
ولا یس دلك الا یق طراف العسرة وطلراف واحد ڑ ٹی الج وِاختلفوا یق ڈلٹ الطو لراف وھیرا قولاٹ للشافعی: 
اأصحھما: اله اغا یشر ع لگ طلراف يَعقّة سعی: والٹان: یرمل ى طواف القدوم سراغ یسعیىٰ بعدہ ام ٭ ال 


کتاب ا حج ۳) الاستلام لی الطر اف 
5 17 1 کے 
الا'ستلام ق الطوْافِ 
۰ -- طالت اه بلک آن رَسُول اللہ ک٭ کان إذا قضّی طَوَافۂُ بِالبيْت اس 


ال کھت و راہ ان يَطرج ‏ الصّفا وا مَرُوَوَ استلم الرکن الاسود قبل أن خر 2ے 
۸۱ لث مک یز نی 0 قال بہوب 





عق ال 


لرَّحْمَنِ بْنِ عَوْف: كَیْفَ صَنعْتَ ت یا ابا مُحَمّلٍ فی اسِلام الرکن؟ فقال عَبْدُ الرّحْمَن 
اسلمت وہر کت تقال لفرسول الله ےی : آصبت 


الاستلام فی الطراف: الاسٹلام هو الٰسح بالید افتعال من الام ك) الذي هو التحیة وقیل: من السلام بالکسر 
وھو ا ححارة. وقال ابن سیدہ: استلم لی واستلامہ باغمز أي قبله أو اعتنقہ ولیس اصله اغمزء ویقال: 
استلمت ال حجر إِذا مسٹہ کما یقال: اکتحلت من الکحل. وی "ال حامع": قیل: عو استفعل من اللأمة و 
الدرغ والسلاح وإنھا یلبس اللامۃ؟ لیمتنع با من الأعدا فکان هذا إذا لس الحجر فقد تحصن من العذاب۔ 
کذا ٹی "'العییٰ"ء وف بی سے وی ا حجار فإذا مسح ا ححر قیل: استلم أي مس السلام 
قاله این قتیبة وت "'غحلی": قیل: افتعال من الال کانه یفعل ما یفعله السا مء وقیل: الاستلام أن بجی نفسه 
عند ا حجر بالسلام؛ فان 2س لا حیی کما یقال: اختدم إذا لم یکن لە خادم. وقال ابن العراقي: ہو مھموز 
الأصل مأخوذۃ من اللائمة وھي الموافقة أو من اللأمة وھی السلاح وکٹر ھذہ الوحوہ الزرکشی ال حنبلی۔ 
کان إذا قضی: دی کقوله عز امە: فانإذا تضیْنم مََاسککم 4ه رالئرۃ:٠۰٠)‏ ولیس :مع القضاء الصطلح للفقھاء 
مقابل الأداء: 'طوافه بالبیت"' أي الطواف الذي یعقبہ السعی؛ "ور کع رکعتین"' تحیة الطواف: واراد ان یخرج إلی 
الصفا والمروۃ؛ ایسعی بینھما, "'استلم الرکن الأسود'"' قبلہ؛ ''قیل ان خرج" من الٰسحد إل الصفا۔ قال الباحی؛ 
یرید الطواف الذي یتعقبہ السعی فإنه إذا أکمله وأکمل الرکعتین بعدہ وصل بذلك ا خروج إلی الصفا: فکاٹ إذا 
آراد فراق البیت: عاد إِلی الرکن فاستلعه وذلك أئه یستحب ان یصلی ھاتین الرکعتین خلف القام؛ ومن فعل ذلك 
فأاراد أن یخرج إلی الصفاء فان طریقہ علی الححر الأسود فکان کل یستلمہ تی خروحہ ذلك إلل الضفا ویتمل ان 
یکون شرغ ذلك من اجل ان الرکعتین من توابع الطواف: فاستحب أن ینفصل عنھما باستلام الححر کالطواف, 
کیف صنعت إلح: اختار منە کل لأصحابہ واہل العلم مٹھم؛ لیعلم بذلك مقدار علمھم وحملھم أفعاله 
وأقوالہ یك علی وجھھا۔ "یا أبا محمد" کنیة عبد الرمن؛ "ى استلام الرکن؟ فقال عبد الرحمن: استلمت" 
مرة "وترکٹ" أآخری یرید أله فعل أمرین وهذا یقتضی الہ م یعتققد تی الاستلام أنہ شرط فی صحة الكسك: - 


کتاب اج ۳٤‏ الامعلامر فی الطراف 





۲ - مالك عَیْ مشام بن عُروَةَ: ان أباهُ کان إِذَا طاف بالبيْتِ اسْعَلم الأزکان 


گُلَهَاء وَكانَ لا یَدَغ الیمَانِيٌ إلا ان بُغْلب عَلَيه. 





- ونما اعتقدہ من الفضائل الي یوحر من فعلھاء ولا یآٹم من ترکھا مع اعتقادہ ھا من القرب؛ وقد قال 
الفقھاء: من ترك استلام الحجر لا شیء عليهء واسٹلامه أفضل قاله الباحی؛ وقال الزرقان: استلمت حین 
قدرتء وترکت حین عحرتء ففي روایة سعید بن ۔متصور من طریق آئی سلمة بن عید ال رن عن أبی: آنہ 
کان (ذا آت تی الرکن؛ فوجحدغم یزدحمون عليه: استقبله و کبر ودعا ٹم طاف: فإاذا وجد خلوة استلمہ. 'فقال لہ 
رسول اللہ کے ُصبےت'" ففی تصویہ دلالة علی آنە لا ینبغی امراحمة وقد روی الفاکھی من طرق عن ابن عباس 
کراھتھاء وفقال: لا توذي ولا توڈذی؛ وروی الشافعی وا مد وغیرما عن عبد ال رحمن بن الحارث قال: قال 
رسول ال گل لعمر: یا آیا خقض| إِلكغ رجل قوس فلا تزاحم علی الرکن+ فإناك توذڈي الضعیفء ولگن إ 
وجدت غلوة فاسظمةہ ولا فگر واعضش مرسل جید الظیناتہ وق 'الہغَاریٰ؟: سال رحل ابن عغمر کنا عن 
اسٹلام اخجرء نفال: رایت رسول ان کے پستلمهہ ویقبله: قلت: اریت إِن زمت؟ آرایت إِنْ غلیت؟ قال: 
احعل أرایت بالیمن؛ رأیت رسول اللہ ػلٌْ یستلمہ ویقبلہ قظافرة ان ابن عمر مم پر الرحام عذرا قي ترك 
الاستلام وقد روی سعید بن منصور عن القاسم بن محمد قال؛ رایت ابن عمر یزاحم علی الرکن حؾ یدمی؛ 
ومن طریق آخر: أنە قیل ل کيٍ ذلك: فقال: عویت الآفندۂ إلی فارید ان یکون فوادي معھم؛ وق ”رو 
الرہع": ان شق استلامہ وتقبیله لم یزاحمء واستلمه بیدہ: ول ''الدر الختار" واستلمه بل إبذاء؛ لأئه ستةء وتركد 
اإیڈاء واحب٤‏ قال این عابدین: فلا پترك الواحب للسنةء قلت؛ وکڈا شرط ٹب فروع الشافعیة :وا مالکیة لسئیة 
الامتلام عدم امرامةء فلا خلاف فیه بین الأربعة, 

استلم الأار کان گلھا: وھڈا بغختمل ان یکون مذھیه أنە لیس من البیت شیتا حجوراء کما رواہ ابن أبي شییة 
عنٰ عباد بن غید الله بن الزپیر: اه زا ى آباہ :یٹلم الأر کان گلھا وفال: (لھ لین ں منه شیء حجورا ویروی تحو 
ذلكٰ غن معاویة حیٹ انکر عليه ابن غباس,؛ ویُختمل ان یکون فعلہ بعد ما آئم ابن الزبیر بنا الْكَعبْةقَ کما حملہه 
عليه اپن القصارء وتبعه ابن التین: وعلی عذا فلا خلاف بینە وہین المحمھور: وأما علیٰ الأو ل فکكان فی خلاف نپ 
السلف؛ کا تقدم فیعا قیل لابن عمر: رايتك تصتع أریعا إ حء وأحرج البخاري ق 'صحیحہ" عن أبي الشعٹاء 
أنه قال: ومن یتقی شیئا من البیت: وکان معاویة یستلم الأرکانء ققال ابن عباس؛ إنه لا یسٹلم عذان الرکنان؛ 
فقال: لیس شیء من البیت مھعوراء قال الحافظ: وصله احمد والترمذدي وا لحاکم عن آبی الطفیل قال: کنت 
مع ابن عبامن ومصاویةہ فگان معاویة لا یمر برک إلا استلمہ؛ فقال ابن عباس: إِن رسول اللہ کّ لم یستلم 
إلا ا حجر والیعانی: فقال معاویة: لیس شیء من البیت مھجوراء زاد أ مد من طریق بحاھد فقال ابن عباس: - 


کتاب ا حج ۵ ة٥‏ تقبیل الرکن الأسود نی الاستلام 
َقبیلُ الکن الأسُوّدِ فی الاستلام 


مور عق ےم ق ضاقبم رما ا ا سا شور ا و وگ مرو تو گا او 
٣۳‏ < مالك عن ھشام بن عروۃ عن آبیە: ان عمر بن الخطاب قال وھو بیطورف 


٭ فَلقَد کان لَكُم في رَسُولِ الل أَسُوَةٌ حَسَنةگا ز(الاحزاب:١٥)‏ فقال معاویة: صدقت؛ وقد أحاب الامام الشافعی بانا 
لم ندع استلامھما ھحرا للبیت؛ وکیف پھجرہ وھو یطوف بە؟ ولگنا نتبع السنة فعلا وت رکاء ولو کان ترك 
اسٹلامھعا هحرا غُساء لگان ترك اسٹلام ما بین الأ رکان عحرا له؛ ولا قائل بہ: وتقدم تحت حدیث اپن عمر 
الڈ کور ما قال القاضی غیاض: اتفق الفقھاءَ الیوم علی أن الرکنین الشامین لا یسٹلمانء وإِنغا کان ا خلاف فیه 
ٹی العصر الأول بین بعض الصحابة والتابعین ٹم ذھب اخلاف:ء قال القاري ٹی "شرح اللباب"؛ آما الرکنان 
الآخران فلا اسٹلام فیھعا ولا إشارۃ بھعا بل ما بدعة مکروعة باتفاق الأربعة. "وکان لا یدع" بفتح الدال أي 
لا یترك الرکن "الیعان إلأ ان یغلب علیہ" یع أن محافظنہ علی استلامہ کانت اشد, فکان لا یترك اسٹلامہ 
بدون العجز والشقة ولعل ذلك إنھا کان لعلمه الاتفاق علی استلامہ؛ والاعتلاف ٹپ اسٹتلام الرکنین الیأخیرین 
وأما ا ححر الأسود فلم یذ کرہ؛ ما ان الاھتمام بە کان معلوما ومعروفا بین الناس. 

ٹی الاستلام: کذا ٹی النسخ امندیة وبعض المصریةء وی اکٹرھا: تقبیل الرکن الأسود فی الطواف. وقال الحافظ: 
الاستلام افتعال من السلام بالفتح أي التحیةء قاله الأزھري. وقیل: من السلام بالکسر أي ال ححارة وقال أیضا؛ 
الاسٹلام: اللسح بالید والتقبیل بالغم وقال ایضا: فی البیت اربعة أرکان: الأول: لہ فضیلتان: کون الححر الأسود 
فی وکوئە علی قواعد إبراھیم وللٹان: الژثانیة فقط. ولیس للآخرین شےء منھما فلذلك یقبل الأول ویسٹلم الغان 
فقط ولا یقبل الآخران ولا یستلمانء هذا علی رأي ا لحمھور واستحب بعضھم تقبیل الرکن الیمانِ أیضا. قلت: 
تقدم قرییا الاجماع علی ان الشامیین لا یستلمانء وبقی ا خلاف کپ الیعائیین: ما وظیفتھما؟ اما الرکن الأسود 
فیستحب لە اجمع بین التقبیل والاسٹلام؛ والروایات ٹی التقبیل متظافرة. 

قال وھو: "طف بالبیت' فقال نخاطبا للرکن الأسود؛ لیسمع الناس؛ "انا ال ححر' زاد آی النسخ 
افندیة بعد ذلك: لا تضر ولا تنفع؛ ولیس ھذا ٹی النسخ الصریة: وٹ "'الصحیحین" آما واللہ إنی أعلم إِنك حجر 
لا تضر ولا تتفع؛ الحدیث: یرید أن ینفي عنه ظن من یظن ان تعظیم البی گل وأمتہ إنما کان علی حسب تعظیم 
ا جماعلیة الأوٹان؛ لاعتقادھم اھا آلمة وانھا تضر وفع فأراد عمر أن یعلم الناس أن تعظیمه للحجر انا کان 
لتعظیم الیی ػ طاعة وافرادا لہ بالعبادۃ علی حسب ما آمرنا بتعظیم الہت؛ وعلی حسب ما أمر اللائکة أن 
یسحدوا لآدم عبادة للء لا علی ان آدم ععبود بذلك: وآأنه یضر ویشع۔ 'ولولا أن رایت رسول اس لک قبلك: 
ما قبلعكث؛ ٹم قیلہ"' عمرء آفاد ان تقبیله وتعظیمہ لیس لذاتہ ولا معیٰ فیە؛ وإنما ہو ما أن البی کڈ شرع ذلك 
ماعة لله تعالل, 


ایت لاکن الأسْوّد: انم اي حَحٌََ لا تیر ولا تشم واولا ٭ رب ت 
رسول اللہ ٭ قبْلْكَ ما قبلنْك تم قَبْلَه. 

َال مَالك: سَمعْتٗ بَعْضْ أَمُل الم يَسْتَحبٌ اذا رَفعَ الذي یَطوفٗ بِالبْتٍ يَدَهُ عَْ 
لن کرس آے "اص رص سا بئ ال 

الکن الیماتی أن یضعھا علی فيه من غیر تقبیل. 


کتاب الج اکس تقبیل الرکن الڈسود فی الاستلام 


پستحعحب إخ: : أي بعند مسحھ إیاہ للاسعلام بیدہ. "ان یضعھا علی فیە"' ھکنا قال بی وابن وھب واہن القاسَم 
وابن بکیر وأبو مصعب وجماعق: الرکن الیسانء زاد ابن وھب: "من غیر تقبیل" فعحب من ابن وضاح وقد 
روی "'موطا' ابن القاسم وابن وھب - وعی بأیدي أھل بلادنا فی الشھرۃ کروایة بی - وفیھعا جیعا: الیمانِ 
کیف آنکرہ علی تی وأمرہ بطرحہ؟ ولکن الغلط لا یسلم منە احدء وکانه رأی روایة القعبي ومن ثابعه علی 
قولہ: الرکن الأسود؛ فانکر الیمان؛ علی ان ابن وضاح لم یرو "'موطا القعني" فھذا مما تسور فیه علی روایة 
بجی وھی صواب: قاله ہو عمرء ھکذا فی 'الزرقانِ". وحاصلہ: ان رواۃ ''الوطا'' مختلفة فی ذکر ھذا القول: 
فذکرہ بجی وجماعة بلفظ: الرکن الیعانِ؛ وذکرہ القعیی ومن وافقه بلفظ: الرکن الأسود؛ وانگر ابن الوضاح 
علی بی لفظ: الیمان: وأمر بطرحہہ وتعقبه ابن عبد الیرء وصوّب روایة بجی: وعلم منە أیضا: ان ما فی النسخ 
افندیة من قولہ: من غیر تقبیل - ولیس ھذا فی النسخ الصریة - مختص بروایة این وہب دون غیر؛ وأما 

مسالك الأئمة ثمة نی ذلك فقد قال ساحپ "اغلی' ' بعد قول عالك المذدکور: وی أُخذ مالك وا مد نہ پستعلحه ولآ 
بقبله إليه بعد استلامهہ وقال الشافعی: یقیل الید بعدہ؛ وقال أبو حنیفة: لا بستلمہ؛ ذکرہ النووي؛ والمعروف لی 
'ادایة" وغیرہ: ان اسعلام الرکن الیعانِ حسن فی ظاھر الروایة وعن ععد: أنه ستةء وقال القاري فی "شرح 
اللباب": ویستحب استلام الرکن الیساشل فی کل شوط والمراد بالاستلام عھنا: مه بکفیه آو بیمینه دون بسارہ 
- کما یفعله بعض الھلٰة والشکیرۃ - می دون تقبیل والسجود علي ٹم عند العحز عن الس للزمة لیس فیه 
النیابة عنه بالآشارةء وھنا الذي ذکرناہ حسن في ظاھر الروایقء کما فی روایة 'الکاٹی' و"امدایة"' وغیرفما من 
کتب الروای وقال الكرمانِ: غو الصحیح وذڈکر الطرابلسی وغیرہ عن محعمد: ان الرکن الیمان ى الاستلام 
والتقبیل کاغحجر الأسودء وقال لی "التخبة"؛ هو ضعیف جداء وٹی 'الیدائم“ : ل خلاف فی أن تقبیله لیس بسنة؛ 
وقی 'السراحیة": ولا یقبلہ -يی آصح الأقاویل؛ وذکر الگرمان عن حمد: أنہ یستلمه ویقیل یدیه ولا یقبله: 
وا حاصل: أن الأصح الاکتفاء بالاستلامء وا حمھور علی عدم التقبیلء والانفاق علی ترك السحودہ فإذا عجز 
عن استلامہ فلا یشیر إليه إلا علی روایة عن محعلد, 


کتاب اج ۷ رکعتا الطراف 
ركعتا الطوّافِ 

۹ سے ماك عَنْ ہشام بُن عَرَوَ یئ نْ بی أَنه کان ۳ يَحْمَعْ بَيْنَ ا ا لا بُصَلی 

بگوچچاا ولک کان سا لج سُبع رَكَعتيْن مم لی سنا المَّقام أو عند غَيّرہ. 





زکعتا انطزاشہ- سنة مؤکدة غیر واحبة عند ا مد وی قال مالكء وللشافعی قولان: احدھا: أھما واحبتان 
کذا فی "الغی" وفیە أیضا: إذا صلی الکتویة بعد طوافہ أجحزأتہ عن رکعي الطواف: روي نحو ذلك عن ابن 
عباس وعطاء وجابر وا حسن وسعید بن جبیر وإسحاق؛ وعن أ مد: أنه یصلي رکعي الطواف بعد الکتوبةء وٹ 
"اشحلی": سنة مؤکدة علی آصح القولین من الشافعیة وھو مذھب الخابل واوجحبھما ا حنفیة وا لالکیة لکن قال 
ا حنفیة: لا تببران ہدمء وھو القول الآخر للشافعی؛ وجچزئ عٹھما الكثویة عند الشافعی وا مد ولا زی عند 
المالکیة وقال النزوی فی "مناسکە": ما سنة موکدۃ علی الأاصح وی قول: ما واجہتانء وسراء قلنا واحبتان 
أو سنتان؛ فلیسا رکتا ٹی الطوافء ولا شرطا لصحت بل یصح بدوغماء ولا بر تاخیرما ولا ترکھما ہدم 
وغیرہ؛ لکن قال الشافعی: یستحب إذا أخّرهحا ان یریق دماء وإذا قلنا؛ إھما سنة فصلی فریضة بعد الطواف 
أَحزا عنھعا کتحیة اللسجدہ ثص عليه الشافعی ٹی القدم. وقال الفاري ٹی "شرح اللباب": صلاة الطواف واحبة 
بعد کل طواف؛ فرضا کان الطواف أو واجپا أو نفلاء ولا تی الکتویة والمنڈورۃ عنھا۔ وقد أخرج البخاري 
ٹی "صحیحہ'" تعلیقا: قال إ ماعیل بن أمیة: قلت للزھري: إن عطاء یقول: بجزئە الکتوبة من رکعؾ الطواف؛ 
فقال؛ السنة أفضلء م یطف النببي لک سبوعا قط إلا صلی رکعتین. 

لا یجمع بین السبعین إخ: تثنیة سبع أي سبعة أشواط: والعین: لا بجع بین الأسبوعین وقولہ: "لا یصلی بیٹھما" 
أي الرکعنین: حال ''ولکنە کان یضلى بعد کل سبم" أي بعد ثمام کل ظزات؛ رکعتین'' اتباعا لفعله کم 'فرعا 
صلی رکعتین عند القام' یش خلف مقام إبراھیم عملا بالستحب,: "او عند غیرہ" وھو جائز عند اللأئمة الأربعة 
قال الوفق: ویستحب ان برکعھعا خلف القام: فإن حاہرا روی فی صفة ححستہ ہُ: ٹم نفد إلی مقام إبرامی 
فقرا: لرائَجڈوا ہِنْ مّقام إِيْرْاهِيمٌ مُصًل یچ (الیقرۃ:١۱۷)‏ فحعل القام بینە وبین البیت. وحیث رکعھما از فان عمر 
زکعھما بذي طوی: وروي ان رسول الل کٌُُ قال لأم سلمة: إذا أفیمت صلاۃ الصبح فظوقِ علی بغیرك؛ والنامی 
یصلوت: ففعلت ذلك: فلم تصل حؾن خرجت: قال ا حافظ: أيی خرحت من السجد او من مکقة, وٹی "'الدر 
الختار": عند المقام أو غیرہ من السجدہ وعھل یتعین السجد؟ قولانء قال ابن عابدین: لم أر من حکی القولین؛ 
سوی ما تومه:عبارة "التھر" وفیھا نظرء والشھور ٹی عامة الکنب؛: ان صلاتھا قٍ اللسحد أفضل من غیرہ. وٹ 
'اللباب": لا بختص ہبزمان ولا مکان؛ ولو صلاھا خارج ا حرم ولو بعد الرخوع إلی وطنہ؛ جاز ویکرہ۔ وبوٗب 
البحاري قی "صحیحہ'": من صلی رکعؾ الطواف خارج ا لحرم؛ ٹم ذکر فیه اثر عمر: أله صلی خارج الحرم؛ - 


کتاب ا حج ۴۰۸ رکعتا الطراف 


وسُٹل مالك عن الطوَاف ِن کات انت عَلَىْ ڑل 3 َمَطوٌ عٌ یقن ِِْن 
رکرو کن کرک ناخ بن وخ لغ الم خ۴ قال : لا يَتبَغي ذلِك: 
کس ےھ ۴ رو ے ا ا 

ری لاو سس َال َالك ‏ ارح یلب الطراف فَيسْهُو 


جئی تَطوَف) تما ا رکید اظرافپ قال : يَقَطُعُ اذا عَلْمْ ان قد زا لم پصلی ر کمن 
-٭ وخدیث أم سلعة الڈکور فی کلام الموفق. قال ا حافظ: هذہ الٹرجمة معقودۃ لبیان اجزاء اصلاۃ رکعؾ 
الطواف؛ ى أي موضع آراد الطائف؛ وإن کان ذلك خلف القام أفضل وھو متفق عليه؛ إلا لی الکعبة أو ا حجر۔ 
وسٹل: بیناء اٹچھولء "مالك عن الطوافء إن کان أخف علی الرحل"' أي صار خفیفا عليه "ان یتطو ۶" 
کت 'فیقرن" بالنصپب "بین الأسبوعین آو اکٹر؛ ٹم ی رکع" أي یصلی "ما عليه من رکوع" أي صلاَ: ولفظ 
" بیان ل_"نا" آي ٹم غ٣‏ راد ان یصلی غحیات الطواف بنمقدار "'تلك السبو ع" بضم الهعلة والوحدۃ لغة فی 
باپرس وو ۱ بن التین: جع سبع بضم فسکوڈ: کبرد وبرود ووقع ٹپ 'حخاشیة الصحاح' ' مضبوط بفتح أولٹ؛ 
کضشرب وضروب؛ وقال ائحد: طاف بالبیت سبعا وأسبوعا و سبوعا. 
لا ینبغی ذلك: ال مع بین الأسابیع بدون الصلاۃء ویکرہ. "وإٹھا السنة أٹ یتبع کل سبع رکعتین* قال الباحيی: 
وھذڈا کما قال نات لطائ آن وسلی ععس کل یم سن افذرات زرکنتیت ؛ فان فعل الأسبوعین وم یرکع 
بیٹھما فغیر جحائشں وجوزہ الشافعی: والدلیل علی ما نقوله: إِن ھذین نسکان لا یتداخلان فلم بجز ان یشرغ ہی 
أنعال ثان منھعا قبل تمام الأول. وقال الزرقانی: کرہ ذلك مالكء قلت: لکن لو فعل اأحد ذلك یصلی لکل 
اسبوع رکعتین فی الشھور عن مالك: کما سیاتقي اف القول اق وفی "ا حلی": ممن قال بکراہیته ابو حنیفة 
وعمد والثوري وأیو ٹور واین النڈر؛ نقله عیاض عن ا جحمھوں وھو ااثور عن الحسن والزھري؛ وأجازہ جماعة 
بلا کراهة؛ لکنە خلاف الأول وعذا قول اکٹر الشافعیة وأبی یوسف: ومن قال بذلك عائشة وا حسن وعظاء 
وابن جبیر وا مد وإسحاق, وعلق البحاري ٹپ "صحیحہ" قال افع: کان ابن عمر یصلی لکل سبوغع رکعتین 
قال ابن عابدین: وقی "'السراج"؛ یکرہ عندها ا مع ؛ مات أو اکٹر بلا صلاه بیٹھماء وإن النصرف عن 
وتر وقال اہو و سہفت؛ لا بکرہ ِا اتنصرف عن وت کلالة اأسابیع أو خسة او سبعف والخلاف پی غمیر وقت 
الکرافة: ما فیه فلا یکرہ إجماعا ویؤخر الصلاة إل وقت میاح۔ 
فیسھو إخ: مقدار الأشواط؛ "حیّ یطوف ٹثائیة اأشواط أو تسعة أطواف؛ 'قال" مالك: "یقطم" ذلك الطواف 
ویقتعه 'إذا علم" وتیقن "آئه قد زا ٹم یصلی رکعتین" ولا شیء عليه ھذہ الزیاد قال الزرقانِ: فإِن تعمد 
الزیادۃ ولو قلّٹ کبعض غوطء بطل طوافهہ قلت: وابطلہ الدسوقی کما سیانِ فی کلام "ولا یعند بالڈي کان 
زاذ' سھوراء ولا ینبغی لە أن یی علی النسعة خی یصلىی سُبعین جمیعا' 'من الوصل پٍ اکٹر النسخ المصریة. - 


ولا ند پالِّی کَانَ زا وَلا تَشُغي لہ ُن تی علی السمَق حتی صلی میعن 


ک 


جَمیعًا؛ لن السُنَةَ فی الطوٌافيِ ان بتْبْعَ کل سُبٔع رَکَعتیْن, قال مَالك: من اك ٍٍ 
طُوَافه بَمْدَ مَا يَرّكَمُ 2 الطرف کت تا کر کی لی تم لیْعد 
نک 


الرَكَعتیْن؛ لگ لا صّلاة لِطوَافپ إلا بَعْدَ إِکُمَالِ السٌبٔع, 


َ‫ أي حیق یگمل طر افینن ری اع اشنادیة والزرقانِ: حیق یصلی سن الصلاف أيی یصلی شفعن طوافین؛ 
والڈول أوحہۂ "لن السنة فی الطواف ان یتبع کل سبع رکعتین" قال الباجی: وذلك ان من سعی ف طوافہ فبلغ 
شائیة الواف أو اتسعة او اکٹز من ذلكك ٹم ذکر وم یکن قصد آن شر نٹ بین کل سال )ا فإنه یقطع ویر کع 
للسبع الکوامل ویلغی ما زاں ولا یعتد بہۂ إِٹْ اراذ أن یطوف أسبوغا آخر ولیبتدلہ من اولٹت فیطرف سبعا ئم 
پر کي وھذا حکم العامد فی ذلك؛ فإن اکمل السبوعین عامدا أو اسیا صلی لکل واحد منھما رکعتین؛ لآأن 
الأسبوع الا منعلف فی فأمر ناہ بالر کو ع سر أعاۃ (ااعتلافے هذا شور المٰٹشھور سض قول مالك:ء ومذشعب الےشية 
ذلك ما ٹی ٭شرح اللباب': طاف ونسي ركعي الطواف وم تاکز إلا بعد شروعه ٹی طواف آخحر فان کان 
العذ کر قبل تمام شوطہ: رفضه وقطعه لتحصل سة الموالاة بی الط راف ورصلاتہ وبعد إِقام شوظطه لا یرقضہ: ہل 
یتم طوافه للذي شرع فیه؛ وعليه لکل أسبورغ رکعتان: ولو طاف فرضا أو غیرہ ثمائیة أشواط: إِن کان حین 
شرع ںی عذا الشوط علی ظن أن الٹاسن سابع ری علی وإن علع أنه الٹاسن لکن فعله بناء علی الوھم أو 
الوسوسة لا علی قصد دحول طواف آخجر ورس ےم أنه یلزمه تتمة سیعة أشواط للشروع اللزم۔. وقال ابن بُحیم 
قی "'البحر" بعد ما حکی الاختلاف ‏ کون او 2 أو واجبا: وھذا التقدیر أعي السبعة مائع للنقصان 
اتفاقاء واختلفوا لی منعه للزیادة: حؾ لو طاف ثامنا وعلم أنہ امن اختلفوا فی والصحیح: أنه یلزمه إِمام 
الأسبو ع٤‏ لأنہ شرع فیه ملتزماء بخلاف ما إذا ظن أئہ سابع ثم تبین لہ آلە ٹامن؛ فانہ لا یلزمہ الإتمام؛ لأنہ شرع 
فیه مسقطا لإ علتزما: کالعباده املظتوئة. 

ومن شك فی طوافہ إخ: لہ لم یتم السبع "بعد ما ی رکع رکعتؾ الطواف' یعیٰ وقع الشك بعد صلاته غغیة الطراف 
ہل آتم سبع اأشواط أو م یتم "فلیعد' من العود أي لیرحع إلی الطاف 'فلیتسم طوافه علی الیقین"ء قال الباحي: فعليه 
ان یرجع وس علی ما تیقن من طوافه لقرب المدة؛ لأنه بنھا ذکر ذلك باثر سلامہ من الرکعتینء فان تیقن حمحسة 
طاف شوطین: رواٹ تیقرن ستة طلاف واحدا۔ ''م لیعد ال رکعتین؛ لأنہ اڑا ادن لطواف الا بعد بعك ا کعال السبع" قال 
المٰوفق: إن شك نی عدد الطواف ہی علی الیقین: قال ابن المنذر: أجمع کل من نحفظ عنہ من أھل العلم علی 
قلكفٰ:؛ ولأھا عبادۂ فمی شك فیھا وھو فیھا بی علی الیقین کالصلا وإن شٹ فی ذلك بعد فراغه من الطواف 
لم یلتفت إليەء کما لو شك ٹی عدد الرکعات بعد الفراغ عن الصلاۃ. وی "القنیة": لو شكٹ فی عدد أشواطه - 


کتاب ا خج " رکعتا الطراف 


کاو ہے ورس تد 


قال مالٹك: ومن ما شئْء یَنْقض وُضُوءهُ هو پر بِالبيّتِ: ا یسعی ہم 
سے و بَْنَ ٠‏ اک ام من اما ذلك وڈ طافَ بَمْض الطرَافِ ا کے 
وم پر کم رکمتی الطوا فإله ہھوضا وستارف الطواف والہ کمن 020 


- آعاد الشوط الذي شك فیہ وف الج یی علی الأقل فی ظامر الروایت ولا یىی علی غالب ظند بخلاف الصلاة 
ولو نفلا؛ لأن تکرار الرکن والزیادة عليه لا تفسد ا حج؛ وزیادة الرکعة تفسد الصلاۃء فکان 8-20۵ قی ہاب 
الصلاة آحوطء وما فی ''اللباب": ولو شٹ فی عدد اشواط الرکن اعادہ قال فی "'التحریر الختار": أعاد الشوط 
الڈي شك فیہ: ولیس الراد أنه یعید الطوات کلہ؛ و کذا ما فی "الیحر": لو شك فی ارکان ٭ قال عامة اللشایخ: 
یؤدي ٹانیاء أي یؤدي ما شك فيه طوافا کان أو شوطاء فلا بخالف ظاھر الروایق تم التعلیل بقوغم؛ لأن تکرار 
الرکن إ حء یفید أن طواف الواحب: بل التطوع ایض کطواف الرکن فی حکم البثاء علی الأقل وف "'البدائع": آما 
الحك ف آرکان ا حج ذکر الحصاص أن ذلك إن کان یکثر یتحری أیضا کا فی باب الصلا وٹی ظامر الروایة 
یذ بالیقین؛ والفرق: ان الزیادة وتکرار الرکن لا یفسد الحجہ فامکن الأخذ بالیقین؛ فاما الزیادة ٹی باب الصلاة 
إِذا کانت رکعق فإلھا تفسد الصلاة إذا وحبت قبل القعدة الأحیرةء: فکان العمل بالتحري احوط۔ 

ینقض وضوءہ وھو إخ: الواو حالی "یطوف بالبیت: آو یسعی بین الصفا وا مرو أو بین ذلك' الظاھر ان 
اإاشارة إلی الطواف والسعي؛ وعلم حکمە بقوله: لا یدخل ق السعی؛ فالصور ثلاٹ بین حکٹھا مرتبا فقال: 
"فإئه"' الضمیر للشان "من اصابہ ذلك"' أي الحدث وا حال آأنه "قد طاف بعض الطواف'" ار طاف "کلہ'"' ولکن 
"م برکع رکعي الطواف: فإنه یتوضأ ویستائف الطواف' من اولہ سواء وقع الحدث ہپ وسط الطواف أو بعد 
الفراغ عنە قبل الرکعتین "و "یصلی ''ال رکعتین" بعد الطواف طاھرا عتضلا یہ والحدثٹ نع بناء الطواف بعضه 
علی بعض, وبناء ال رکعتین علی الطواف الکامل. قال الدردیر؛ ثٹانیھا أي الشرائط کوئە اي الطواف متثلبسا 
بالطھرین: أي طھارۃ الحدث والحخبث؛ وبطل بناء بحدث حصل اثناءہ ولو سھواء وإڈا بطل البناء وحب استعناف 
الطواف إن کان واجبا أو تطوغاء وتعمد الحدث؛ وعند ا حنفیة: الموالاۃ بینە سنة لیس بشرط صرح بذلك لی 
فروعھم وی اس الختار" لو حرج منہ أو من السعي إلی جنازۃ أو مکتوبة أو تحدید وضوء ئم عاد؛ بیء قال 
این عابدین: قول: "بی" أي علی ما کان طافه ولا یلزمہ الاستقبال: وظاہرہ أنه لو استقبل لا شیء عليه فلا یلزمہ 
امام الأول؛ ۳" ھهٰذا الاستقبال للاڑکمال بالموالاۂ بین الأشواطۂ وفی "'للباب" ا یدل علیۃ حیث قال ق 
مستحبات الطواف: وعنٹھا استثناف الطواف لو قطعہ؛ أو فعلهہ علی وحه مکروہ؛ قال شارحہ: لو قطعہ أي ولو 
بعڈر والظاھر أنه مقید بما قبل إتیان اکٹرہ: وإذا عاد للبتاء عل بسن من محل انصرافه أو بیتدئ الشوط من ال حجر؟ 
والظافر: الأول قیاسا علی من سبقه الحدثٹ لٍ الصلاة, 


کتاب ا حج ‌ّ" الصلاۃ بعد الصبح والعصر نی الطراف 
رَآمَا السعیٰ بب ان انا ام و وه نپ َقَطُمْ ذللق علقہ تا انان التقاض 
وُضُوئہہ ولا يَدْخُلْ پک الا وَھُوَ طاهِرٌ يضُوع. 

لسٌَاَ انےغ ح وَالَصَر ؤ ق الطرًافِ 


۰ - ذالك ع ان خِيَاپ: حنّ شید ان عر ارح بن وپ ان عَبْد الرَحْمَنَْ 
ان عَبْدٍ الْقاريٌ أَخيْرَهُ آله ات اکب رخآ لطاب بل تہ لسن لم 


قضّی عُمَر طُوافه نظر؛ فُلمْ یر الشَمْس فَرَکِبَ حتّی اَاخ بذِي طوٴی فصّلی رَكعتین. 


وأما السعی إخ: ذکر فی النسخ افندیة قبل ذلك: قال مالكغہ ولیس فی اللصریة وھو الأوحہ: فإن سر سیت 
بھا قبله. 'فإنہ' 'القم لان ا قطع لک أي السعی "عليه"' أي علی الرجل "ما أصایہ" فاعل "لا 

"من انتقاض وضوثە لفظ "مرن" بیائیة قال الباحجي: وذلك یقتضی معنیین: وا ان ہم 
والطھارة؛ لأھا عبادة لا تعلق ھا بالبیت؛ کا حمار, والثان: أن ا حدث لى اثنائہ لا یمدع البناء علی ما مضی؛ فمن 
اآحدث قی آنناء سعیہ فالأفضل لہ ان یخرج فیتطھر لحدثہ ذلك؛ ٹم یرحع فيبيٰ علی ما تقدم منە؛ ولو تمادی 
حدا لأحزاف "ولا یدخل السعي" أي لا بیندؤہ "إلا وھو طاھر بوضوء"' اي یستحب لە ذلك: وتقدم ان 
الطھارۃ لیست بشرط للسعی عند الأربعة إلا ِيی روایة الإأ حمد: قال ا موفق: ولا یعول علیھا. 

طاف بالبیت إحخٔ: طواف الوداع قال الباجی؛ جواز الطواف بعد صلاۃ الصبح وبعد صلاۂ العصر لا نعلم فیه 
خلافاء وقد سثل مالك عن الطواف الواجب بعد العصرء فقال: لا باس بذلك: ویؤخر الرکوع حؾ تغرب الشمس, 
قال ابن عبد البر: کرہ الثوري والکوفیون الطواف بعد العصر والصبح قالوا: فإن فعل فلیؤخر الصلاة. قال 
الحافظ: ولعل ھذا عند بعض الکوفیین؛ وإلا فالشھور عند ا لحنفیة: أن الطواف لا یکرہ؛ وإنما تکرہ الصلا وقال 
أبو الزییر: رأیت البیت یِخلو بعد ھاتین الصلانین ما یطوف یه اأحدہ وروی اأ مد بإسناد حسن عن جابر: کنا نطوف 
ففمسح الرکن الفاتحة والحخاتمق وم نکن نطوف بعد الصبح حیؾ تطلع الشمس: ولا بعد العصر حؾ تغرب الشمس. 
"فلما تضی"' اي آئم "عمر طوافہ نظر" إل الطلع 'فلم پر الشمس"' طالعة "ف رکب" بدون الصلاۃ: لأنہ لا یراھا بعد 
الصبح حؾ تطلع الشمس: ''حؾ اناخ" أي أبرك راحلته ''بذی طوی'"' بالضم اسم موضع بین مکة والمدینة. "'فصلىی 
کھت زاقای شیع لاغریتۃا من لظراف عق ایعاری ق یھر طاف شی پند ضا لسم لزگنی 
حؾ صلی الرکعتین بذي طویء قال الحافظ: وقد رویناہ بعلو ٹيی أمالی ابن مندة من طریق سفیانء ولفظہ: أُن عمر 
طاف بعد الصبح سبعا ٹم خرج إلی الدینة فلما کان بذڈي طری وطلعت الشمس صلی رکعتین۔ 


کتاب اج ۲ الصلاۃ بعد الصبح والعصر ف الطواف 
۰ أَ ا ىخ ‏ و ے ہے ےو ا 
٦ء‏ سس مالٹ عَن آنی ب مکی شال ریت عَبدَ الله بن عبّاس بُطرف 


سی لا سد -- پ مہ 2ے سو 
بعد صلاۃ العصر: لم لعل رخ ناریو ”مت 
1 اف 


ھت لکھ  ٣‏ : 
۷ - مالك عنْ اي الزبیْر الک آلةقال لفذاراۓ آلت تل کلت مات 
: عن الطائقنٰ 
لصُبْح وَبَمْدَ صّلاِ ال آعقد مَا يَطوفٔ بە أَحَدٌ 


قال مَالكٰ: وَمَنٌ طافُ بالِتِ بَغضُ أُسْمُوعہ تم امت قَيمَبْ صَلاه الصُبٔم ح او صا الْحَصْر 


ي2 


یطرف بعد صلاة العصر: مکذا یق جمیع النسخ افندیة واکٹر اللضریةف وی بعضھا؛ الصبح) والصحیح: 
الأول: 'ئم یدخل فی حجرتہ'" بضم الھملة وسکون ا یم الوضع التفردء کذا فی "ا حمع' وٹی "'ابحمل": 
القطعة من الأرض ا حجورۃ بجحائط أو تحوہ فھی فعلة مع مفعولة کالغرفة والقبضة. "فلا أدري ما یصنع" یرید 
لا یدري ھل کان ی رکع لطوافه بعد دخول ححرتء أم لا؟ والأظھر آنہ یکن رکم < حیح تقربت القتعیا لأنہ 
لو رکع قبل الغروب لرکع في السجدۂ لان ذلك أفضل, ولآن الأمر المعتاد ۔لن وصل رکوعہ بطوافه ان برکع ٹی 
السجد وانصرف عبد اللہ إلی منزله قبل أن یرکع؛ ظاہرہ الامتناع من ال رکوع؛ ولا بمتنع فی ذلك الوقت من 
ال ر کو ع للطواف إلا من رای الوقت لا یصلح لنافل: وإن کان تھا سبب: قاله الباحي. 

ما یطرف بہ اأحدہ: تی عذین الوقتین. قال الزرقان: هذا إخہار عن مشافدة من ثقة لا إخبار عن حکمم فسقط قول 
أبي عمر بن عبد البر: هذا خبر منکر؛ یدفعہ کل من رای الطواف بعدہما وتاخیرہ الصلا کمالك وموافقيه ومن 
رای الطواف والصلاة معا بعدہما۔ وذکر فی 'موطاً محمد'' بعد اثر الباب: قال محمد: اما کان یخلو؛ لأھم کانوا 
یکرعون الصلاۃ تینك الساعتین؛ والطواف لا بد له من صلاة رکعتین: فلا ہاس بأان یطوف سبعا ولا یصلی ال رکعتین 
حؾ ترتفع الشمس وتبیض, کما صنع عمر بن ا خطاب؛ أو یصلی الغرب وھو قول أبی حنیفة۔ وقال الباجی: قولہ: 
"'إِن البیت کان یخلو ٹی ھذین الوقتین'' یقتضی الامتناع من الطواف ى ھذین الوقتین: وانما ذلك؛ لأن الطائف ٹ 
ھذا الوقت إنما یطوف اسبوعا واحداء ئم یمتتع عن الطواف لامتناع رکوع الطواف الأول؛ ولأن من سضنة کل 
طراف ان لا ول بینه وبین رکوغة طواف آحر ولذلك کان یلو البیٹ من الطالقین ق ذینك الوفتین,. قلت: 
وھذا عند ا الکیة لعدم رؤیتھم وصل الأسابیع حؾ قال بعضھم: إن الزیادۃ علی السبع عمدا ییطل الطواف: کما 
تقدم مفصلاء وعند ا حنفیة: یکرہ وصل الأسابیع بدون الصلا لکن لا كکراهة عندھم ىي الأوقات الکروھة. 

بعض آسبوعہ إح: شوطا أو اکٹر ما دون السبعة "ٹم اقیمت" مع الإمام الراتب ''صلاۃ الصبح أو صلاۃ العصر" 
وکذا حکم غیرما من الصلاة الکتوبةق وخحصھما بالذکر؛ ما یترتب علیھعا ما سیأت من عنع التحیة بعد البناء؛ 
فإئه یقطع الطواف وجوباء ویستحب کعال الشوط: قاله الزرقانِ. و 'یصلی مع الإمام" أي یدخل ٹی صلاتەبس ۔ 


کتاب ا حج .3 وداعغ ابیت 





. اپ 
و رہ ای چم 


ا یُصلي مَعٌ الامام؛ تُمٌ نی عَلی ما طافَ كتّی یُکُمل سُبْعَا تُمْ لا یُصلي خی 
لم الشَشسْ او قرب قَال: وَانَ اكْرََْا گی مُصلی الْمَثبَ فَل بَأىَ بلْك, 

َال مُالك: ولا بس ان يَطوف الرَّخُل طُوافا وَاجدًا بَْدَ الصُبٔح وَبَمْد العَصُرء لا یزیڈ 
عَلَى تع زاجہ: وش زین خی تلم لئ کنا مع رر لطاب 
َلُوَعْرهُمَا بَمْدَ المَصُر حَتّی تَقْرْب الشَّنْسْء فَإذا غربّت التَسْسْ صَلَاهُمَا إِن شا 


۳ -. 


ون ظاء أَعَرَُّمَا حَّی يُصَلیٗ المغرب: لا بس بذلك. 
سس“ ِ جن 
وداع البَيّتِ 
ق) کی سی ق حر ڑ٤‏ حر جم کچاگ رے۔۔ ہے .9ط 
۸ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبّد الله بن عَمَرَ ان عمر بن الخعطاب جو ا سا ا ا ہا 


- "ئم سی علی ما طاف" قبل الصلاة ویندب أن پیتدئٔ ذلك الشوط وإن لم یکمله اولا۔ "'حؾ یکمل سبعاء ٹم 
لا یصلی" رکعتیه "حؾ تطلع الشمس' وترتفع قدر رمح 'آو" حؾ 'تغرب" الشمس: فیصلیھما قبل صلاة 
اللغرب: 'قال" مالك: "وإن أخرہما حی یضلی"' فریضة "الغرب؛ فلا باس بذلك" قال الزرقان: قبل أن یتنفل؛ 
وإلا ابتداہ وظاھرہ؛ ان تقدقھما قبل صلاۃ الغرب أفضل؛ وقد قال ابن رشد: إنه الأظھر لاتصاھما حینعذ 
بالطرافء ولا یفوتائہ فضیلة أول الوقت؛ لخفتھعا. 

لا یزید علی سبع واحد: لکراہة جمع اسبوعین أو اکٹر قبل صلاۃ الرکعتین عند مالك؛ کما تقدم مفصلا: 
''ویؤخر الرکعتین حؾّ تطلع الشمس"' وتحل النافلة بالارتفاع؛ "کما صنع عمر بن الخطاب"' فیعا مر عنہ مسندا. 
"'ویؤخ رما بعد" صلاۃ "العضر حؾ تغرب الشمس فإذا غربث الشمس صلاا إِن شاء' قبل صلاة المغرب "وإن 
شاء أخرفما حیٔ یصلی" مکتوبة "'الغربء لا باس بذلك"ء ظاھر ھذا القول التخییر تی اداٹھعا قبل اللغرب 
وبعد: وظاہر القول الأول أفضلیة تقدیمھما قبل صلاۃ المغرب. قال الزرقاني: فھو اختلاف قول: وی 
''الاستذ کار": غند جماغة من رواۃ "'الوطا'' ن مالك: اأخب إلى أن ی رکعھما بعد صلاۃ اللغرب. فلە ثلالة اأقوال؛ 
مشھورھا الثالٹ وھو روایة ابن القاسم عنه. 

وداغ البیت: بفتح الواوء اسم للتودیع؛ کسلام وکلام: کذا فی ''العنایة"'. وقال ابن حیم: لہ حمسة أسام: طواف 
الصدر؛ إأزہ پصدر عغنہ والصضدر الرحوع وطواف الوداغ؛ لازہ یود ع البیت بہ٭ہ؛ وطواف اإآقاضة؛ لان لہ 
یفیض ال البیت من میق. وطواف آخر عھد بالبیت؛ لأنە لا طواف بعد وطواف الواحب؛ واختلف ف امراد - 


کاب ا حج ٤‏ وذاغ ابہت 
قال: لا يَصْڈرَن أَحَدٌ مِنْ الحَاج حَتّی یَطوف بالبْيْتٍء فإن آجر التَْمُكٍ الطوٴافٌ 
بالبیّتِ. قال مَالك فی قوْلِ عُمَرَ بْن الخطاب: فان آےَ الْدَمك الطوَافٌ بالقت 3 :: 


- بالصدر الذي و الرحوعء فعندنا؛ ہو الرحوع عن أفعال ا حج؛ وعند الشافعي: ہو الرحوع إلی اأھله ویتیٰ 
عليه: أنه لو طاف للصدر ٹح أقام ممكکة لشغل مم تلزمه الآعادةۃ عندنا علافا لہ قال الموفق: طواف الوداع واحب 
یتوب علە الدم إذا ترک وهڈا قال أبو خیفة وأصحابە والٹوري والشافعی. 

٦‏ بصدرن إغ: کے الدال والثوتن القَلة یی ا ینصرفن, "اد ٭س ا حخاج" تقصیحیبہ بے'الحاج' حججھ للحنفیة 
قِ اھ جب عل ا حاج دون الخارج عمن مكة ولو مکیء خلافا للعالکیة لی الشھور عنم کسا تقدم. "حت 
یطوف بالبیت" طواف الوداع "فان آخر السك الطواف بالبیت" وق تسمیته إیاہ ژستگا أپضا ححة للحنفقیة 
لان امراد بالصضدر الرجحوع علیٰ السكٰ گیا تقد ولذا جعله عمر آجر الفسگ: و إليه اولہ اتب ین ا مالكکیتٹ 
کما حگاہ الباحی؛ ولذا قال: من طاف ھذا الطواف ٹم أقام أیاما فلیس عليه أن یودع إِنْ شاء فعل وإلا لاء وقد 
اقتدی عمر ى ھذا ا حکم بالبی 2 حیث قال: لا بنفر آحد حؾ یکون آعر عھیدہ بالبیت) أآخرجه٭ عتلب 
ورواہ الشافعی وزاد؛ فإن آخر الدسك الطواف بالبیت؛ کذا لی "التعلیق المجد"'. 

قال مالك فِ اغ: ماخذ قول عمر بن الخطاب إذ قال: "فان آخر النسك الطراف بالبیت إن"' قوله "ذلك فیما 
تری" سے ہصم النون ہے أيی نظن نہ ماحوڈ سن قوله تعال یل ال واللہ اعلم" تقَيقة ستدلم حملة معتر ض3 
والذي نظن أئه قال: "بقول الله تبارك" بلام الحارۃ علی القول فی النسخ الصریة خبر ل۔"إن وق النسخ 
افندذیة بدلہ: 'بقول الله تبارزك و تعالل؛ ومن پعظم" سس التعظیم "شعائر اللّہ' مع شغعیرةٌ او شعارى -ے پالگسر - 
بوزٹ قاتدق الام ا حج وأفعال: كذا ىِْ "ابمل "فا" أيی تعظیمھا لا ۲ 'اجلیادلنک من تقری القلوؤوب"؛ 
"من" ابتدائیة أي فان تعظیمھا متبداً وناش من تقوی قلوهھم کذا ٹ "ا بحمل" عن ال خطیبء قال الباحی: 
اعتلف الناس لٍ تأویل عذہ الیم فذھب بجاعد ہلل ان الٰشعائر ھی ادن وانکر القاضی أیوؤ اإِٰسحاق عذا 
الفل؛ لأنه تعالل قال: لوَاِدن ھا لک مِنْ شعاثر اللہ ج:۳۹) فاخبر تعال ان البدن من الشعائر وعو 
پرید ان بجعلھا جمیع الشعائر قال: ونما بیین ذلك أنه تعالی قال؛ 'فافیھا مَافعٌ إلی أحَل مُسَحّ یچ (حج:۳م) وذلك 
یقتضی ان یکون اجلا مؤقتا کالوقوف بعرفة والمبیت با لمزدلفة ورمی الحمار, 

وقد روي غن زیل بن اسلم 0 قال: الشعالر سے: الضقا وامروۃة وا حمار والمشعر ا رام وعغرفة والرکن. 
وا حرمات حسں: الكکعبة ا خحخرامء والبلد اخرا والسجد اخرا والشھر اراس واحرم حین بحل 'وقال: و 
مُسلھا إلی ایت الْعتی یک4 فمحل الشعالر کلھا وحل انقضائٹھا جمیعھا إِلی البیت العتیق قال السیوطیي ٹی 'الدز*: 
حرج ابن أبي شیبة وعبد بن حمید وابن جریر وابن الندر وابن أبی حام عن محمد بن موسی لپ قوله تعا ی: ودلٹ 
وم يْعظم شعَالر الله زاحج:۴۷) قال: الوقوف بعرفة من شعائر اللہ ویجمع من شعائر اللہ والبدن من شعائر الله - 


کتاب ا لحج بت وداغ البیت 





0 ہے او او کچھ ہے ےہ رع سے ری حر جج ۹5 دس کے ' َ 
إِن ذلكٗ فيمَا تُرّی - والله اأعَلمْ - بقول اللہ تبَارَكَ وتعالی: فَاوْمنْ بُعَظمْ شَعَائر الله 


2 ہے وھ ”۶ 2 ِ 8 اف 0 7٦‏ 2 سی َ 3 تََّ .2 
لئے ا کا ےر ااھو_ ھی و ڑا ےھ نے ا ا٣ت‏ الے اقم شعا؟ نا 
فاٹھا سن تقو ئ العدو ب چا وقال: وانم محلھا فی اس کت ا یی پچ فمحل الشعائر کلپا 

زالحج: ٣٣٣‏ (نشنج؛ ۳۳) 5 


َالَّضَاؤّهَا إِلی البیت العتیق. 


سی ھ اع .5ے ۶ 7 2 سی سے لال سے و لا سے بت 
۹ - ئَالك عَنْ يَحّی بُنِ سَوید: أن عُمَرَ يْنَ اللخطاب رَدٌ رَُلا ہِنْ مَرٌ الظيْرَانِ 


۰ ان مٌالك عَنْ غمشام بن عو عن اہ آن قال: مَنْ أَفاضٗ فَقَدْ قَضّی ا جج 
کے طاف طراف الإاقاتے 
< ورمی المار من شعائر اللہ والحلق من شعائر الله فمن یعظمھا هفَإلهَا می تَقوّی القلوب لكُم فیا مَتَافع إلى 
اه مت سے۶ ۴ال اکراق کل کس تھا مزال آف خزہرا مت زل عو اٹہ کۃةٹھا: کن 
لئے الْمَیى) قال: محل ھذہ الشعائر کلھا الطواف بالبیت العتیق فالراد ہمذا الطواف هو طواف الضندر؛ لأنه عو 
نکی الشعائر کلھا ولذا جعله عمر ببقء آخر النسك, 
مر الظھران اح: بفتح الیم وتشدید الراء المھملةء ''الظھران" بالتعریف ىی النسخ المصریق والتنکیر ٹی افندیة 
وبالژول ذکرہ أھل اللغة بلفظ ثثنیة الظھرء اسم واد بقرب مکكة؛ وعندہ قریة یقال ما؛ مر تضاف إل عذا 
الوادي؛ فیقال: مر الظھرانء کذا ٹی "العجم", قال أبو عمرۂ یقولون: بین مر الظھران وبین مکة ٹنمائیة عشر میلا: 
72 یکن" ھذا الرحل 'ودغ البیت' فرده عمر "حیی ودغ البیت"' پشکل ھذا الار علی امالكیة؛ ما سیأن عن مالكٰ 
قرییا: أئە یرجع إن کان قریبا۔ قال الدردیر: ورجع لە أي لطواف الوداع إن بطل؛ او م یکن فعلہ إن لم بخغف 
فوات أصحابه ولذا قال ابن عبد البر؛ یقولون: بین مر الظھران وہین مکة ٹمائیة غشر میلا؛ وھذا بعید عن مالك 
واصحابہء لا یرون ردہ لطواف الوداع من مثله واولە الزرقانِ بأن ردہ کان لاستحباب ذلك؛ إن لم بخغف 
فرزات اص تعایغج آو ان غمر یری وحویھ 
من افاض إلح: فرغ عن طواف الٴفاضة. 'فقد قضی اللہ ححہ"' أي قد کملت فرائضہ: وحل لہ جمیع ما بحل 
للحلال: 'فإنہ إن لم یکن حبسه شی" أي لم یمنعہ مائع عن الطواف بعد ذلك ''فھو حقیق" أي جدیر؛ ویستعمل 
استعمال الواحب واللازم وا ائز؛ قالە الراغبء فحملہ ا الکیة علی الندب, وا حفیة علی الوجوب. "ان یکون 
آحر عھدہ الطواف بالبیت' طواف الوداع 'وإن حیسہ' أي منعہ "شيء؛ آو عرض لہ" عذر یمنع طواف الوداغ؛ 
'فقد قضی اللہ ححہ"' أي اکمل اللہ ححہہ ول بیق عليه ما یدع عن الرحوع إلی بیته أما عند ا مالکیة فظاھر؛ لأنە 
سنة عندھم وأما عند ا حنفیة: فإنه وإن کان واجبا لکن الواحبات تسقط بالعذر مع الدم أو بدوٹە. 


کتاب ام ٦‏ جامع سر 


َال إِن لمْ يَکنْ حَبَسَه شَيٰء فَهُوَ حَقِيقَ ان کون آجر عَهُيْهِ الطوافَ بِالبْتٍ: وَإِنْ 
حیینة کی 6او و عَرَضٴْلَہُ فقد قضّی اللہ حَجة. 
َال مُالك: وَلَو ان رَجُلا جھل ان يَكُونَ آعرُ عَھْدِِ راف بالیْتِ حَتٌی صَدرَ لَم ار 
عَلَيه شَیْمَاء إل ا ذ لارۃ نیا زی تطرف بب / ُمْ یتصرف إِذا کان قد أفاض. 


رھ ا ۱ے 
چ کا کو کن ا چ 7ت 2ھ 2 کت ےھ ٤رو‏ یح و کا 
۱ - مالك عَنْ أي الأسُودِ مُحمدِ بْن عَبّد الّحمن بن نوفل عَنْ عرُوٰة بن ایر 
"ات 


عَنْ زتَبَ نت أبي سَلمَق عَنْ ام سَلمَة روج الَْي ٹڈ آٹھا فَالت: شکوت إلی 


ِ سض 


رَسُول الل ئل آئی أَشْنَکیء فقال: طوق مِنْ وَراء القّاسي وََنْتٍ رَاكَِة 72۴23 کا 


رجلا جھل !إخ: م یعلم "ان یکون آخر عھدہ" أي ال حاج عند ال حروج من مکة "الطواف بالبیت' للوداع: 
'حؾ صدر' أي رحع عن مکقہ "لم آر عليه شیٹا'؛ لأنہ ترك سنة ولا شيء بترکھاء وعليه دم عند الحنفیة. 'إلا 
ان یکون" علم ذلك؛ وکان إڈ ذاك "قریا' من مکة؛ وقد عرفت قریا آنه نے لپ عند القرب عخت یل الدار 
عندھم ى ذلك علی عدم المَْمقة ورای اإمام مر الظھران بعیدا والمدار ٹی ذلك عند احنفیة علی یم 
وبجب العود ما لم بجاوڑھا. ''فیرحع فیطوف بالبیت" طواف الوداغع؛ 'ئم ینصرفف' إلی منصرفه "إذا کان 
افاض", قال الباجی: یحتمل معنیین: احدا: أن پرید ان هذا حکم من آفاض: وآما من لم یفغض فإنه برحع علی 
کل حال؛ قرب أو بعد. والٹانِ: یرید إِذا کان قد أفاض یوم النحرء وأما من أفاض بعد النحر واتصل خروجه 
بافاضته؛ فلیس عليه طواف؛ لأن طواف الإإفاضۂة بجڑزی عنه قلت: والتو حیه الثانِٰ ختص بمسلك الالکیة. 

شکوت !خ: آوان الرحیل إلل المدینة, "ان آفتگی" اي أتوحع وہو مفعول ''شکرت" ترید اٹھا ڈ گت لی 
رسزل اللہ کل لڑ اُھا لا تثطیق الطواف ماشیة؛ لضعفھا من تلك الشکوی اي کائت ھا قاله الیاحي: وفسر 
الحافظان ابن ححر والعییٰ ٹیٍ غیر موضع من شرجخھھعا: شکوی ام سلمة مجرد الضعف: وق روایة النسائی عن 
آم سلمة: أنھا قدمت مکة وھی مریضة فذکرت ذلك ! لرسول اللہ کیٹ الحدیث. "فقال" البی بل "طرق من 
وراء الناس"؛ لأنہ آستر ٹھاء ولان سنة النساء التباعد عن الرجال فی الطواف: ولآأن بقرا لکوٹھا راکیة بخاف تاذعي 
الناس بداہتھاء وقطع صفوفھمء وقال الباحی: طواف النساء وراء الرحال ھٰذا الحدیثء وم یکن لأحل البعیر 
فقدطاف رسول اللہ کڈ علی بمیرۃ یسٹلم الرکن مغخحن وعٹا یدل علی اتصاله بالبیت) لکن مزع لاف غیرة - 


کتاب اج 0د جامع الطراف 





ہی ب الرجحال علی بعیر 5 فیستخب لہ إِنِ اف ان یبڑذديی دا ان نعل قلیلا ون م یکن حول الییت ز حا 
وإن امن أن یوڈذیي أحدا فلیقرب, 'کما فعل الی گل وأما الرأۃ فان من سنتھا أن تطوف وراء الرحال, "وأنت 
راکیة" علی بعیرك کما ق روایة :ہشام عند البخاری بلفظ: عنٰ عروۂ عن أم سلعة ان رسول اللہ کا قال وغو 
بمکة واراد ا روج و م تکن أم سلمة ظطاقفت بالبیت وارادت الخروج فقال غا رسول اللہ ک: اِٰذا اقےبت کا ہو 
العبح فطوق عغلی بعیرك والناس یصلرن, فقعلت ذللف: فلم تصل حیٗ خحرحت؛ وعلم منہ ایضا: ان القَسصة 
لطواف الوداعء وقال الباحی: محتمل ان یکون طواف ام سلعة طواف الواحب وھو الأظھر ویتعمل ان یکون 
طواف الوداغ؛ قلت: وھو الصواب؛ ما فی 'النسائی" عنھا قالت: پا رسول اھ سا طفت طواف ا خروجہ فقال 
النی کہ إذا آفیمت الضلاة فطوق إلخ؛ وعلی الأول مله ابن حزم إذ قال: طافت آم سلمة ذلك الیوم علی 
بعیرھا وھی شاکیق وتعقبہ ابن القیم فی 'الدي' وقال: هو طواف الوداع بلا ریب؛ قال الوفق: لا نعلم بین 
أھل العلم خلافا ٹیٴ صحة طواف الراکب إِذا کان لە عذر؛ فإن ابن عباس روی: آنە کل طاف نی ححة الوداع 
علی بعیر یستلم الرکن تمحجن وعن أم سلمة قالت: شکوٹ إل حء متفق علیھماء وقال حابر: طاف البی کل 
علی راحلتہ؛ لیراہ الناسء ولیشرف علیھم؛ لیسالوہ: فإِن الناس غشوہ؛ وا حعول کالراکب۔. 

وأما الطواف راکبا أو محمولا بغیر عذر فمفھوم کلام الخرقی: أنە لا بجزلہ؛ وعو إحدی الروایات عن أحمد؛ لأن 
الیبي کش فال: الطواف بالبیت صلاة. والثائیة؛ بجزل ویجبرہ بدم؛ وھو قول مالك: وبہ قال ابو حنیفة: إلٴ أنە 
قال: یعید ما دام .مك فان رحع جبرہ یدم؛ لأنہ ترك صفة واحبة لی رکن ا حج۔ والٹالئة: جزثه ولا شیء عليه 
اعتارھا أبو بکر؛ وھی مذھب الشافعی وابن النڈر؛ لژن النی ال طاف راکبا۔ قال ابن النڈر: لا قول لأحد مع 
فعله کٹ ولژن اللہ تعا ی أمر بالطواف مطلقاء فکیف ما آئی یہ أحزاہ؛ ولا بجوز تقیید الطلق بغیر دلیل: ولا خلاف 
ٹی ان الطواف ‏ راحلا أفضل؛ لان أاصحاب الني کل طافوا مشیاء والبی تٌ نی غیر ححة الوداع طاف مشیا 
وق قول آم سلعقہ شگرت إل النی کل إن اشتکی: ثقال+ طرق من وراہ النی وات راکیو علیل علیٰ .ان 
الطواف اما یکون مشیا؛ وإنما طاف البي ػػّ راکبا لعذر فإن ابن عباس روی: ان رسول اللہ ػگ کٹر عليه 
الناس یقولون: غذا حمد: ھذا محمد حؾ خرج العواتق من البیوتء وکان رسول اللہ ؿٌِ لا یضرب الناس بین 
یدیة فُلعا کٹروا عليه رز کپ رواہ می ورکڈلٹ یق حدیٹ جاہر: فان الناس غشو وروي عن اہن عباس؛ 
ان رسول الہ طاف راکبا لشکاۃ بہ؛ وھذا بعتذر من منع الظواف راکیا عن طواف البی کل وا حدیٹ 
الأول أثیتء فعلی ھذا یکون کثرۃ الناس وشدۂ الزحام عذراء ویجتمل ان یکون البی لػلٌ قصد تعلیم مناسکھں؛ 
فلم یٹمگن تہ إلا پالر کوب. ''قال فطفت" أي راكکة کتا ٹی نسخة ال اج آی علی بعیریں واستدل 
پا حدیٹ ا مالگیة غلی مختارھم من طھارۃ بول ما یڑکل حمه. 


کتاب ا ٣ج‏ ۸ جامع الطواف 
جن بُصلٰي إلّی انب الَتِ وَهْو بر بالطورِ وکا مُشطورٍ 
۲ - عمالك عَن أی لیر المکی ان ابا مَاز ای ید ال من سغران اع 


ال کان حَالسًا مَعٌ عَبْدِ الله بن عُمَرَ فَحَاءله امْرَأَ تَسْتَقعيهِ -9۶9 1ب +9۹ "ً۹20۱۹9۰؛] 





ےا ا 


یصلی إ: الکعبة وبوب علیه البخاري فی "صحیحہ'": ا مھر بقراءة صلاة الصبح قال الحافظ: و فيه بیان 
أن الصلاة حینٹذ کات الصبح؛ ولکن تبین ذلك من روایة أآخری عند البخاري من طریق بجی بن أبی زکریا 
الغسانِ عن عشام عن آیيه بلفظ: إِذا اقیے اس٥‏ لنعبح فطرى × وھکذا ! حر ند ام من روایة حسان 
این إبراھیم عن عشام: وأما ما أحرحه این خزیمة من طریق ابن وھب عن مالك واین فیعة حمیعا عن أبی الأسود 
ٹی هذا الحدیث قال فیه: ''قالت: وھو یقراً نی العشاء الآحرۂ" فشاذء واظن سیاقه لفظ انم فیعة لأن ابن وعب 
رواہ ى 'الوطا' عن عالك فلم یعین الصلاۃء کما رواہ اصحاب عالك کلھم؛ اخرجه الدار قطن فی 'الوطآت"' 
له من طرق کثیرۃ عن مالك؛ مٹھا: روایة ابن وعب پل وةہ وإذا تقرر ذلك فابن غیعة لا و إٰذا انفرد 
فکیف إذا خالف., "وغو یقرا .بالطور" أي بسورة الطورء وحذفت واو القسم؟ لأئه صار غلعا علیھا. "و تاب 
مسطور"' وھکذا أخرجہ الیخاري: وأخرج أیضا: "'وھو یقراً والطسور وکتاب مسطور" زاد ہشام فی روایت: 
فلم تصل حؾ خرحت؛ أي من السحد أو اخحر) قدل علی جواز رکعيّ الفجر ححارج السجد أو ا رم وتقدم 
الکلام علی الْسألة قرییا۔ 

تستفتیه !إخخ: تطلب الفتیا ٹی آمرھا۔ "فقالت: لن اقبلت' أي تورحھت: ''آرید ان أطرف بالبیتء حیت إذا کت 
عند پاب ےد لی الخ الصریة: بیاب الستحد. ''ھرقت" بفتحتین: وبضم اولہ و کسر ثانیة وضوّٗب الأول 
واغاء بدل من اغمزة بقال: أراق بریق وھراق پھریق ویجمع ہین الیدل والمبدل من فیقال: اھراق بھریقء ومنه 
لفظ محمد فی "موطفہ": آھرقت الدماء: بالنصب جمع دم؛ وأشارت بالحمع إلی الکٹثرة. ''فرحعت' إل بی 'حؾق 
ذھب ذلك عی" فی ھذا الیوع آو لی یووم آعر ' م اقبلت" ٹانیا "خی |ڈا کنٹت عند باب السخد غرقٹ الدماء 
فرحعت حؾن ذھب ذلك عحی؛ غ اقبیات'" الا "حؾ إِڈا کػتت ند باب السجد عرقت الدماء" ھکذا ٹی جمیع 
النسخ افندیة وامصریة من ذکرھا الرحوع ثلاٹ مرات؛ ورقم ق النسخ افندیة علی الأخیرۃ علامة النسحة 
إشارۃ إلی آئہ وقع ٹی بعض النسخ و الرحوع مرتین؛ وذکرہ نی "'ترزطہ"' عند ایضا ثلاٹا. "'فثال عبّد اللہ بن 
عمرٴ اتباعا ما روي غن البی کل ق آبواب الاستحاضة: 'إما ذلك"' بکسر الکاف "ركضة من الشیطان" 
والر كکض: ضرب بالرجلء ولا یثافيه ما تقدم لی باب الاستحاضۂ: "إنما ذلك عرق انفجر"؛ لان الشیطان بجري 
من ابن آدم بحری الدمء فإڈا ركکض ذُلك العرق سال مته الد وللشیطان فی عذا العرق الناضی تضرف.؛ ولہە بہ 
اختصاض بالنسبة إلی جمیع غروق البدن؛ کذا لی "'التعلیق المحد'' عن "آکام امرجحان فی أخبار الحان". - 


تھے ئگ ___ ععظد 
ا دا2 ای اتل ايد ان اطرَفاً بالبَيّتَ سی ِذا سی باب الم نعل ظرقفت 

المَاء فَرَحَعْت كتَّی ذَعَب ذَلِكَ عَلّیء تم اقب حٌَی اٰذَا کلت عِنْدَ تباب الْمَسجدِ 
خرف المَاءِ فَرَحَمْتُ حتّی دََب ذَلك عَلّيء تم اقبلْتُ حَتٌی اِذَا کَثتٗ عِنْدَ باب 
المعد مر الامَّاء فقال عَبّد اللہ بُنْ عُمَرَہ إِنَمَا ذَلك ركضة ور الش ِا 


فَاغْتَِلٰی) ‏ تکرب اڑپ نم طوق, 


- سی .7-۰ - تھے َ‫ تھی اق سی ا 


۳ - عَالك انه بَلَعث ان ا تع اي رق تا پا وَخَل مُکة مُرَاھقا خَرَج إلی 
اج سے لا عم کرای و یں لی وو ےک س نا 7 و 
عَرَفَة قَبْل ان وف پالبیت وین ٠‏ لها وا وہ کے مطوف بھا بعد ان پر جع, قال 


۲ ول آالے القدوَم 
مَالك: وٴذلك وَاسم إِن شاء اللہ 
متا 


- ویتمل أن یکون النسبة إليه بجازا؛ لأنه حبە لما یدخل علی المرأۃ فی ذلك من اإلباس, 'فاغتسلي" قال الباحجی 
تمل ان یرید پە الاغتسشال من احیض علی حسب ما تفعله الستحاضة ویےتمل ان پرید غسل ما تا من الد 
إِن کان لم یجعل غما حکم الحیض, "ئم اسطفري' بالثلة والفاء؛ أي تلحمی: والاستٹفار ان تشد فرجھا بخرقة عریضة 
بعد ان تحتشی قطنا و وتوثٹق طرفیھا بشیء تشدہ علی و وِسطھاء من تفر الدایة الذی یجعل خت ذنبھاء کنا ي "اتی" 
علن 'اجمم“ وإغیرة, "قرب" یا ان نتوقی یف ُا تجريی نیا من الدم. 3 طوق قال ےل : ورگذا تاذ هذہ 
الستحاضة ترضاً و تسٹٹفر بٹوب؛ تم تطوف وتصنع ما تصنع الطھارة وشو قول أبی حنیفة والعامة من فٹھالنا, 

دحل مکكة مراھقا: بفتح افاء وکسرھا یع ضاق عليه الوفت حی بخاف فوت الوقوف بعرفة, 'حرج إلی عرفة 
قبل ان یطوف بالبیت" طواف القدوم وقبل ان یسعی "بین الصفا والمروة"؛ لأنہ مرتب علی الطواف و لم بجد لہ 
وقتا۔ "ٹم یطوف" للإافاضة "بعد أن یرحع" عن می ویسقط عنه طواف القدوم؛ لعذر ضیق الوقت. 

رذلك: أي ترك طواف الورود "'واسع" جائز لضیق الوقت "إن شاء الل"' للتبرك. قال الباجی: ؤقد رویٰ حمد 
عن مالك: ان للمراھق تعحیل الطواف وتأآخیرہ, وقال اُٹھب: إِنِ قدم یوم عرفة احیت تاقیم طرافۂہ وإِن قدم 
یوم الترویة أحبیت تعجیلہ؛ ولہ تی النأامخیر سعةہ رواہ عنہ محمد وفی "الدایق": إن لم یدخعل ا حرم مکة وتوجہ إلی 
غرفات ووقف بھا؛ سقطل عنه طواف القدوم؛ لأنہ شرغ کٹ ابتداء ا حج علی وجه یترتب عليه سائر الأفعال: 
فلا یکون الاتیان به علی غیر ذلك الوحه سنة ولا شیء عليه بت رکہ؛ لأنہ سنةء وبترك السنة لا بجب ا حاہر۔ 


کتاب ال حج ۰ البدء بالصفا فی السعی 


وسُل مَالك ھَل یَ وت اضق وف رایت اوس ئےھ کات ے کن 


س3 ناطر اف 
5- فٍ 


فقَال ۵ اس ذلك لهُ. قال تالف: لا بط اَحَد بالِيّتِ ولا يَيْنَ الصفا وَالمَرُوَة 


سے لی سی 


5 ڑھو طاهرٌ 
اع بالصفا نی السَعَي 


سے کے عریھ " ٦‏ رز ےھ اق تد ٗی" نت ہ۔ 
٤‏ - مَالك عَنْ خغفر بن مُحمّدِ بن عَليٗ عَنْ ابی عَنْ خابر بٰن عبّلٍ الله ...... 


وسٹل إخ: ببٹاء ا جھول: "مالك' الامام "ھل"' بجوز ان "یقف الرحل فی" اثناء 'الطواف بالبیت" احتراز عن 
السعي۔ ار یں ٹلا ضغة للطراف؛ "'یتحدث مع الرجل؟ فقال: آ 'اخشت ذُلك لەه"' . قال الباجی: وذ کیا 


قال: یکرہ للرجل أنْ یقف فی حال طوافه بحدث غیرہ؛ ولا سیما ٹی الطواف الواجب: وھو وإن کكان یکرہ یق 
غیر الواحب؛ فکراھیئه ق الواحب آشد. وقال ابن حزم ٹی ''اغحلی"؛ ومن قطع طوافه لعذر آو لکلل بی علی ما 
طاف؛ وکذلك السعي! للأنه قد طاف ما طاف کما أمر فلا تجوز إبطاله فلو قطعہ عاہٹا فقدد بطل طوافہ؛ لأنہ 
یطف کما أمر, وقال القاري فی مستحبات الطواف: وترك الکلام المباح؛ لأنہ یناقی الخضوع 04-90 
علی صاحب "'اللباب" إذ دہ فی الیاعات انضا فقال: اعلم ان اللیاح ما یستویِ طرفاہ من الفعل والترك 
والستحب ما یٹاب علی فعله ولا یعاقب علی ترک وقد سبق لە: ان ترك الکلام ستحب؛ فلا یکون الکلام 
مباحاء فتداقض قولاہ. وقد صرح ابن افعام بان الباح من الکلام فی السحد مکروہ یاکل الحسنات: فکیف لی 
الطواف وعو فی حکم الصلاۃ؟ کما رواہ الترمذدي وغیرہ عن این عباس مرفوعا: الطواف حول البیت مثل 
الصلاة إلا أنکم تتکلمون فيه فسن نکلم فیه فلا ینکلمن إلا بخبر من ذکر اللہ قلت: وھذا کل إذا مغ تکن فی 
الوقفة مدة تنافی ا لوالا وإلا فالموالاۃ من شرائط الطواف عند ا الکیک صرح بە الدردیر و کذا عند الخنابلة 
صرح یه الوفق فی 'الغِي'ء وسننہ عند ا حنفی صرح بە القاري فی "شرح اللباب'. إلا وھو طاھر: فإن الطھارة 
من شرائط الطواف أو واجحیاته علی الاختلاف بیٹھیں وھی مندوبة تی السعی بالاتفاق: کما تقدم مفصلا 

البدء بالصفا لی السعی: قال ا موفق: إِن الثرتیب شرط ٹ السعی: وھو ان بیدا بالصفا إن بدا بامروٰة لم یعتد 
بذلك الشوطء فإذا صار إلی الصفا اعتد ما يأتِ بە بعد ذلكۓ؛ لأن النی بدا بالصفا زقال: نایا بدا اھ رت 
وھذا قول الحسن ومالك والشافعی والأوزاعی وأصحاب الراأي؛ وق "التمھید": اختلف الفقھاء فیمن نکی 
السعی؛ فبدا بالمروۃ قبل الصفا ققال منھم قاللون: لا بجزئہ وعلیۃ أن یلغی ابتداءہ بالمروة وی علی سعیه بالصضفا 
ویختم با مروۃ؛ منھم مالك والشافعي والڈوزاعی وأبو حنیفة ومن قال بقوشم وقال بعض العراقبین: بجزئہ ذلك: ۔ 


سے کت البدء بالصفا ف السعي 


آلَه قال سمعت رسول اھ کا ین شرع نی الفتسد ون رڈ اٹلا 
وھ قول: رحصی یی بدا بالصَفا. 


اض ئا س8ا 7 َ2ى 7 - سی ے۔: گے سے س ۰ ٠‏ 30 
٥‏ - مالك عَنْ حغفر بُن مُحمدِ بُن عَلي؛ عَنْ ابیەی عن جابر بن عبّدِ اللہ: 
سملسافئئو پ یہ بت ا و وس ‏ یس س ھ دئاش 


> وإھھا الابتداء عندھم بالسفا استحباب؛ وقد اعتلف عن عطاء فروري عنہ: آنهہ یلغی الشوطء وعدہ: ان من 
جھل ذلك اجزا عده, قال الشیخ فی "السوی" بعد حدیث الباب: عليیه ُھل العلم؛ ففی 'الٹھاج": شرطە ان بیدا 
بالصفا. وی "'افندیۃة": إذا سعی معکوسا بان دا بامروقء فمن اصحابنا من قال: یعتد بہ ولکن یکر 
والصحیح: أنه لا یعتد بالشوط الأول قال العینٰ لی ”البنایة": لو بدا بالمروۃ لا یعتد به بالإجماعء وشذ عطاء بن 
أبي رباح فقال: إن بدا فيه بامروۃ أحزأہ: وعد صاحب "اللباب' البدء من الصفا قٍ الشرائطء وبسط القاري لی 
شرحە إن الأعدل الأصح القول بالوحوب من الأقوال الثلاثلة: الشرطیة والوحوب والسٹیة. 

خرج غن امسجد إخ1 بعد ما طاف وضلی رکعتین۔ "وو یرید الصقا وغو ایقول' مکنا لق یع السخ., 
''نبدا بما بدا الله یە"' بصیغة الاخبار علی جمع التکلم وف روایة: "بدا" بصیغة الاخبار أیضا علی الافراد؛ کما في 
"مسلم' بروایة حاتم عن معفر. قال الئووي: قد ثیت کٹ روایة النسائي ٹی هذا ا حدیث بإسناد صحیح:؛ ابدؤوا 
بصیغة ا مع وقال ابن عبد البر فی "التمھید": ولفظ الأمر تی ھذا الحدیث لا یوخذ من روایة من بحتج یہ وھو 
ححة للحمھور فی أن الابتداء بالصفا واجب,؛ وأصرح منه تق الدلالة روایة النسائی: ایدڑوا با بدا اللہ بە؛ بصیغة 
الإأمر للحمع: واستدل بالحدیث من قال: إن الواو أیضا لاترتیب. قال ا خطابی فیه: إنہ اعتبر تقدمم المبدوء بە تی 
التلاوۃ فقدمہہ وآن الظاھر ٹی حق الکلام ان البدوء مقدم قی الحکم علی ما بعد واجاب من أنکر ذلك بان 
الترتیب واحب بفعله کل او بقولہ: وإلا لم بحتج إلی آمرہ لم بل فھموا الترتیب من نفس الآیة. 

وقف علی الصفا: قال ابن عید البر ٹی "التمھید": اأحب للمرتقی علی الصفا والروۃ أن یعلو علیھما حمؾ بیدو لە 
البیت؛ ما رواہ بد الرزاق عن مالك عن نافع عن ابن عمرۂ ان رسول اللہ کل کان یصعد علی الصفا والروة حیّ یدو 
له البیت: وھو حدیث انفرد یہ عید الرزاق عن عالكء فان لم یفعل فلا حرج. ''یکبر ثلاٹا ویقول: لا إله إلا اللہ وحدہ"' 
نصب علی الخالیة قال القاري: حال مؤکدة أي منفردا بالألوہیة أو متوحدا بالذات: "لا شریك لە" فی الألوھیة 
فیکون تاکیدا؛ آؤ فی الضفات فیکون تاسیسا. "لہ اللك'' بضم الیم "ول الحمد' زاد نی روایة أبي داود: "بی 
وعیت'", "وھو علی کل شيء قدیر'ء زاد تی روایة مسلم وأبي داود: لا إلە إلا اللہ آنحز وعدہ؛ ونصر عبدہ؛ وھزم 
الإأحز اب وحدہ؛ ٹم دعا بین ذلك: وقال مٹل هذا ثلاث مرات: ئم نزل إلی امروۂ. "یصنع ذلك ثلاث مرات ویدعو“ 
أي بعد ذلك أو بین ذلك کعا تقدء لی روایة مسلم وأ داود۔ قال الٹروي: یگرر ھذا الذکر ویدعو ثلاث مرات >ے 


کتاب ا حج ۲ جامع السعیي 
رھ ِ آ آ پگ جو ھن و تا قے انحوی گے لے ےج مج لے ۴ ےم 
ویَقول: لا إِلهَ إلا الله وَحُدَہُ لا شَريكٗ لەُ هُ المُلكْ وَلهُ الحَمدٌ وَهُوّ عَلی کل شع 
قدِیٹ يَصَمْ ذُلك ٹلاٹ مَرَّاتٍ ویدعو وَيَصْنَمْ عَلی المَرُوَةِ مثْلَ ذلكَ 
٦ ٦‏ 
ہے .اچ مھ جو س عو غرو اع لو آے سز ص ال سے ٤]‏ 2 
۸٦‏ مالك عَن نافع: اه سمع عَبّد الله بن عمر وَھو عَلی الضّنًا يَدُعُو یَقول: 
تراچ کت و وو ہر کے ا ا یں ال و مو ا ےی سا گا و ا 
َِكَ قلت آادع تیآ" اتب بت ہے لا تخلف 0 وَإنٌی أَسْالكَ کَمَا 


(غافر: 


۰ غ اٹل 


۸۲۷ - مَالك عَنْ مِشام بُن عَرٰوَدَ عَنْ أبيه 0 قَال؛ و2370 02277 222۳20 7اک یڑ 





- ھذا عو الشھور عند أصحابناء وقال جماعة من آصحابنا: یگرر الذکر ثلاٹا والدغاء مرتین فقط: والصواب الأول, 
''ویصنع علی الروَّة مٹل ذلك" استدل پە العر بن عبد السلام علی ان اٹلروۃ أفضل من الصفا؛ لھا تقصد ہالذکر 
والدغاء أربع مرات جلاف الھفا؛ فإھغا تقصد ٹلاثاء وأما البداءۃ بالصفا فلیس بوارد؛ لأئه وسیلة قال الحافظ: 
وفیه نظر؛ لأن الصفا تقصد اریعا أیضاء أوھا: عند البداتةء فکل مٹھعا مقصضرد بذلك: ومتاز الضفا بالابتدایٌ 
وعلی التنزل یتعادلان؛ ٹم ما ٹمرۃ عذا التفضیل مع أنْ العبادة التعلقة نھما لا كم إلا یھما معاء وجزم الشھاب القراٹی 
تلمیڈ العز بأن الصفا أفضل؛ لأن السعی منه أریعا ومن الروۃ ٹلاٹاء وما کائت العبادة فيه اکٹر فھو آفضل, 

یدعو یقول إخ: تق دعائہ 'النھم إنك قلت: ََادُغونی اسنحب لَكٍئُ فحمل الدعاء علی ظاھرہ من الطلبء 
لا ان امراد بہ 7 گما غو قول آخر قی تفسیر الايیةَ ووجه الربط علی اك ا ول بقولة تعال: لان الد 
سیک ون عَنْ عیّادتی کچ ضائری٭) ان الدغام اخص من العبادۂ: فمن استکر عن الِدعاء استکبر عِن العبادة 
فالوعید إنھا جو مٰن ترک استکیارا ومن فعل ذلك کفر: "وإنك: لا لف الیعاد'' کما قلت ق القرآن اغید 
''وإن اسألك کا عدیتن' بتاء الخنطاب: "للاسلام) ان لا تترعہ" ہفتح النا وکنٹر الزای أي لا تخفرجه "می حنق 
تتوفانِ وأنا مسلم" فإِن العیرۃ با خواتیم. 

جامع السعی: ذکر الشیخ فی "البذل' تبعا للعبین: اختلف فیه أھل العلم علی ثلالة اقوال؛ احدعا؛ آئە رکن؛ لا یصح 
الحج إلا یہ وھو قول ابن عمر وعائشة وحایرء وبہ قال الشاقعی ومالك ىي اللشھور وأ مد فی آصح الروایتین 


عنہ وإسحاق وابو ٹور۔ والقول الٹان: أئه واحب بجبر بدع؛ وبە قال الثوري وابو حنیفة ومالك ثٹی "العتبیة' 


کھما حگاہ لا* ن العری. والقغالت: اھ تن ن جو کین ولا ٰاجب؛ بل شر سنة ومستحب؛ وھو قول ان عیباس وابیٰ 
سیرین وعطاء وبجاھد وا حمد ٹی روایھ, وحکی اخطابی من ملذھب عائشكة بی آنہ تطوغخ. 


کتاب ال حج اوہ جامع السعی 


فلت لعَائشَة أمُ الْمْأَْھینَ انا یو مٹذ کل ہدوت الم 205 2377 :لف 2722(0 09ھ تھا و و 





لعائشة ام الؤعتین (خ: لقولہ عز احہ: طرَأَرْرَث أَمياتيَ زلاعرب:٥)‏ وہل یقال غن: أمھات الؤمنات أیضً؟ 
قولان مرححان. "وانا یومٹڈ حدیث السن" أي صغیر العمرء فیه اعتذار عن سوالہ ون التباسه عليه نشا لحدائة 
سد وم یکن بعد فقہ ولا علم من سنن البنی کل ما یتاول بہ نص القرآن۔ 'آرأیت'' بکسر الناء: ''قول اللہ" اي 
أحبرییٰ عن مفھوم قوله 'تبارك وتعا ی: إِن الصفا رز ان احدھا إإ حسی و 
الأاصل: جمع صفاقء وھي الصخرة وا لحجر الأملس: والمروۃ ٹي الأصل: ححر أبیض هراق: قاله القسطلان. 
شعائر اللہ" من اعلام دینہ جمع شعیرۃ وھي العلامۃ۔ وفی 'النفسیر العزیزي": جمع شعیرة أو شعارة معن لعلامہ 
ویطلق فی عرف الشرع علی أمکنة العبادة کالکعبة وازمنتھا کٹھر رمضان؛ وعلامتھا کالختان وغیرھا۔ قال 
الرازي: أما شعائر اللہ فھی اعلام طاعتہ: وکل شیء جعل علما من أعلام طاعة اللہ فھو من شعائر اللہ وشعائر 
الحج: معا م ٹسکہہ: ومنہ الشعر الحرام وعنہ إشعار الستام؛ والشعائر جمع شعیرة: وھو ماحوذ من الاشعار الذي 
ہو الاعلام ومنہ قولك: شعرت بکذا أي علمت: والشعائر إما أن تحملھا علی العبادات أو علی النسك: او 
تحملھا علی مواضع العبادات والئسك: فإن قلنا بالأڈول حصل ى الکلام حذف؛ لأن نفس ال یلین لا یصح 
وصفھما بأنفما دین وئسك: فامراد بہ أن الطواف بیٹھما والسعی من دین اللہ تعال ی؛ وإن قلنا بالثانِ استقام 
ظاھر الکلام؛ لأن ھذین ا جبلین یمکن ان یکونا موضعین للعبادات وکیف کانء فالسعی بیٹھعا من شعائر اللہ 
ومن اأعلام دینہء والسعي لیس عبادة تامة ٹی تفسه بل إنھا یصیر عیادة إذا صار یعضا من أبعاض ال حج؛ فلھذا 
السر بین اللہ تعالی اللوضع الذي یصیر فی السعی عبادف فقال: للفمَنْ حَح اليْتَ أو اطْتمَر فلا خُنَاح عَله بک اي ٹم 
عليه واصل ا جناح الیل وقیل: الیل إلیى الباطل کما بسطہ الرازي. "ان بطوف'"' بتشدید الطاء أاصلە یتطرف؛ 
فابدلت التاء ظاء؛ لقرب خرجھماء وادغمت الطاء کی الطاء۔ "'ھما' أي یسعی بیٹھما۔ "فما علیٰ الرجل"' ولفظ 
'البخاري": 'فواللہ ما علی احدد حناح شیء من الائٹم واللام أن یطوف بھعا''؛ إذ مفھوم الأیة: ان السعی لیس 
ہواحب؛ لاٹھا دلت علی نقی ا لحناح وذلك یدل علی إباحته وتساوي الطرفین من الفعل والٹرك. 
قال الحافظ محصلہ: ان عروۃ احتج للاباحة باقتصار الأیة علی رفع الحناح فلو کان واجبا ما اکتفی بذلك؛ لأن 
رفع الإئم علامة المباحء ویزداد اللستحب یإثبات الأجرء ویزداد الوجوب علیھما بعقاب التاركء وحصل جواب 
عائشة: أن الأیة ساکتة عن الوحوب وعدم مصرحة برفع الائم عن الفاعل؛ وأما الٰباح فیحتاج إلی رفع الائم عن 
التارك وا حكمة فی التعبیر بذلك مطابقة جواب السائلین. "قالت عائشة' رادۂ عليه "کلاإ'' استفتحت کلامھا 
ہ_'کلا" علیٰ معین الناکید ٹی الردغء وآمخیرتہ أنە ''لو کان" الأمر "کما تقول؛ لکائت الآیة: فلا جناح عليه ان 
ا بطرف 4 > بزیادۃ حرف النقيء کما قری یہ فی الشواذ؛ ٹم بینت عائشة ان الاقتصار نی الأّیة علی نفی الائٹم 
علی الفاعل لە سیب خاص: فقالت: "نا أئرلت ھذہ الّیة ٹی الأنصار" بالراء المھملة لی جمیع نسخ "'الوطا' - 


کتاب اج ٤‏ جامع السعي 
رایت قول الله ارگ وتعالی: 9ون الضهَغما فالمروہ تا شعاثر الله ای ۶ حم ای ن0 آو 


اععد فلا جُنَاحَ عَليْه ان طوّفَ بِهمًا فَمَا عَلَى الرَّہْل شی ٴء ان لا يَطوّفَ ِهمَا؟ 
ایق ك۲۵۸) 


ا . ث0 : یئور ات عق .ےس ھا 7 سوچ ئڑں۔ ‏ 

فقالت عائشة :ٍ کلاا لو کان کما : تقول؛ لَكائت: فلا جَُاح عَلَيه ان لا يَطوٌف 
ْ7 و و ہے - ٹو..ے ا ۲ھ رو سک وا سی ہی گت 
هِمَا: إلمَا اَل مَذِہ الآی ٹی الأَنصّارء کالوا بُھلونَ لِمَنَهَ وكائتٗ مَنَاة حذو 
قَدَبِد وُکاوا بنحر ہ ون ان بطوقوا ت بن لها ال وو وَك جٌاء الاسْلام سألوا 


فریة بھن ومدیٹة 


رَسُول اللہ کل عَنْ ذَلِكَء فاثزّل اللہ قعَالی: ون الصّفا وَالْمَرْوَةَمِنْ شعائر الله فمَنْ حَحَ 


9ڈ 
ہے 3 سر : - ئ2 ےم ر 
بس ےتا . اعْتَمَرفلا جُنَاح عَلَيه ان يَطرّف ھمَا4ػ 
ژالیفر۱۶۸:4) 


۸ - مالك عَنْ مشام بُن عُرُوَةَ: ان سودة بت عَبْدِ اللہ بْن عُمَرَ کات تحت ۔ 


٭ وروایات "'الصحیحین' وغیرماء وعزاہ ا خطابی لاکٹر الروایات: وإن ٹی بعضھا: الأنصاب: بالموحدۂ بدل 
الراء: قال: فإن کان حفوظا فھو جمع نصب؛ وھو ما ینصب من الأصنام؛ لیعبد من دون الله. 'کانوا یھلون" اي 
بحجون قبل ان یسلموا کما لی روایة البخاريء "لاد" بمیم مفتوحة فنون مخففۃ بجحرور بالفتحة؛ للعلمیة 
والتائیٹ؛ وصمیت مناة؛ لأن النسالك کانت تم أي تراق عندعاء اسم صدم کان پ ا لحاعلیة, "وکائت عناة 
حذو" بفتح المٰهملة وسکون العحمة أي مقابل ''قدید“ بضم القاف وفتح الدال الٰهعلة بعدھا تحتیة ٹم مھملت: 
قریة جامعة بین مکكة والمدینة کثیرة ا لمیاہ؛ قاله البکری. “و کانوا" ای انار الی تھل لمناۂ "یتحرحون" بالحاء 
الھملة وا حیم؛ بحترزون ویتاٹمون "ان یطوفوا" ٹی ا ماھلیة "بین الصفا وا مروۃ"؛ لکراھیتھم ذینك الصنمین: 
وحبھم صنعھم الذي بالمشلل أي مناة "فلما حاء الاسلام: سالوا رسول اللہ کل عن ذلك" اي عن التعی بین 
الصفا والمروۂ۔. "فانرل اللہ تبارك وتعالل: ان الضّفا وَالمَرُوَةُم شعائر اللہ فسنْ خح البیْت او اعتمر فلا جتا عَليه ان 

ساوت بھما 4 زالیقرة:۸٥٥)‏ تقدم تفسیر الآأّیة قریباء وا حکمة لی النعبیر بھذا السیاق مطابقة حواب السائلین ! لأھم 
توموا من کونحم کانوا یفعلونہ فی ا حاعلیة أنە لا یستمر قِ الاسلام فخرج الحواب مطاہقا لسواہھم, 

سودة إلح: لم اجد ترجتٹھا. 'کانت تحت" وقي النسخ الصریة: کانت عند 'عروۃ بن الزبیر" أي تی نکاحہ 
"فخرجحت' إلیل السعی تطوف بین الصفا وا مروۃ. ا لحملة حال مقدرق ویجتمل ان تکون مستائفة کذا فی "ا حلی". 
نی حج أو ععرة" شك من الراوي 'ماشیة" حال من ضمیر "'تطوف'' "'وکائت امرأۃ ثقیلة"' کنایة عن حنھاء 
"فحاءت" إلی السعی "حین انصرف الناس من صلاة العشاء"؛ لنطوف وتسعی لیلا؛ لأنہ اسٹر وتقل الزحمة - 


کتاب ا حج پا جامع السعي 


ظ ا ھ ۰ کے عراص مھ ج 1 ما وع سے ہے ھ ًاھ ھے۔ و ہے کے 
رو" بن اور یک تُطوفٗ بین الما نس ى ت و عم ماش 
68 


ےو 7ج سْ ٴ الصبْح و فقضت ان فَِيمًا بَیْنّھا وین کان شوہ ةَ اذا رام 
التداعغ الارل 
< فی السعی إذ ذاك 'فلم تقض" أي مم تنم "طوافھا' أي السعی بیٹھماء "حؾ نودي" ببناء اٹجھول "بالڈول"' أي 
بالأذان الاول "من" أذانِ "الضبح" ون نسعة الباحی: بالأاول من الضیح؛ والتائیٹ باعتبار الدعوة؛ فإنه کل 
حاہ بُاء کعا ورد عند سماعه: اللھهم رب عذہ ات التامة والصلاة القائمةء الحدیث, قال القاري: جی الأذان 
دعوۃ؛ لأنه یدعو إلل الصلاة والڈذکر. "'فقضت'' أي اکملت ''طوافھا فیعا بیٹھا"' أي صلاۃ العشاء "'وبینە" أي بین 
النداغ الارل او فیعا بعن الڈو لی سن الصبح وہین انصراف الناس غضنٰ سلاهۂ العشٌاء واللزدی واحلد؛ وھو أنھا 
لثقلھا لا تکمل طوافھا إلا فیما بین العشاء إی الصبح؛ ومع ذلك لم ترخص ف الرکوب مع ثقلھا وشدة تعبھا ق 
السعی. قال الباجی: وکائت امرأة ثقیلة لا تکمل طوافھا لثفلھا إلأٴ فیعا بین العشاء وبین الأذان للصبح؛ ومع 
ذَلْلك کائت تثطرف بینھما ماشیة ولا امرس ہالر کوب) وقد روی معمر: ا ھا کان تستریح قٰ اناء سعیپا؛ 
ومعیٰ ذلك: ان الحلوس فی ألناء السعی لھذر لیس ممنوع ما لم یفنرج یل حد القطع: وذلك ان فیه معونة علی 
العبادذة وتسببا إلی إتمامھاء وأما ا لوس لغیر علة فسمنوع پي ال حملة؛ لأنه قطع ما شرغ فيه من العبادۂ الین 
حکعھا الاتصال: فان فعل فقال اأشھب: أنَ کان شیئا عفیفا فلا شیء عليه ویٹس ما صنع؛ وٹ طال الحلوس 
إذا رآھم إحح: الناس "'یطوفون علی الدواب" والمراکب "یتھاھم أشد الٹھی؛ فیعتلون"' ہفتح التحتائیة وتشدید 
اللام افتعال من العلة أي یتعسکون: یقال: اعتل فلاٹء إإذا تمسك بجحة۔ ''له باملرض حیاء مه" أي من عرو 
ولا یکونون مرضاء فی ا حقیقة ''فیقول عروۃ لنا فیما بیٹنا وبینەه"' أي خاطبا لنا خاصة: "'لقد خاب ھولاء"' من 
آجر من آتی بالعبادة علی الوجه ا امور بہ, "وخحسروا' ما غدم من آتی بالعبادۃ علی وجھھا. قال الباجی: وقد 
روي عن این أبي ملیکة أئە قال لعائشة: أي أمتاہ! عا منعك من العمرة عام الأول فقد انتظرناك؟ فقالت: الصفا 
والمروۃ لا استطیع ان امشي بیٹھما؛ وآکرہ أن آرکب بیٹھماء وروي عن بجحاھد: لا یرکب بیٹھما إلا من 
ضرورة؛ وبه قال عالكے؛ء فان کائت ضرورۂ فقد قال ابن ن نافع: لا باس ان یسعی الرحل راکبا من مرض أو نحو 
ذُلك, وقال عطاء: یرکپ بیتهما من شاءء والدلیل علی عا نقول: ضا روی ان :رسول ال کا سعی ماشیا؛ 
و أفعالہ علی الوجحوب. ومن جهھة القیاس: اہ سعی ذو عدد سبع؛ فکان حکمە الشی مٍ القوةٌ أاصل قلكَ 
الطواف. وقال ابن عبد البر ٹی "'التمھید": وا یدل علی کراھیة الطواف راکیا من غیر عذر إِن لا اأعلم خلافا 
بین المسلعین ام لا پستحبون لاحد ان یطوف بین الضفا والمروۃ علی راحاتہ راکباء ولو کان طوافہ کل - 


کتاب ا حج ٦‏ جامع السعي 


رت عَلی لاب ینْهَامُمْ أَشَد الٹھٰیء × مکلوت له بِالمَرَض حَیاء مِنہه فیَقول لَتَا 
بظھرون لە امرض 


می جس ای ا 


فیما بیننا و بینة: لق تاپ عو لے وشیگوا: 

َال مَالك: مَنْ نَِيٗ السّعْيٗ بَيْنَ الصتّقا وَالمٴرُوَةِ فی عُمْرَق فَلمْ یذکر خی بَسْتبْعد 
مِنْ مَكَة: آله َرْحم فَیَسْمَی: وَاِن کَانْ قد أصًاب لنسَاء فلیْرجع فَليْسْع بَيْنَ الصّفا 
نان کے پت ما بقي عَليهِ ِن تَلٰكَ المْمرَف تُمٌ عَليْهِ عُْرَةَ أخری وَلْهَدئٔ. 


- راکہا لغیر عذر لکان ڈذلك مستحا عندھم أو عند من صح عندہ مھ وق روینا عن عالشة وعروۂ کراھیة أن 
یطوف اأحد بین الصفا وامروة راکباں وھو قول جماعة الفقھاء. قلت: وبە قالت ال نفیة فقد عد القاري فی "شرح 
اللباب" السعی ماشیا لی الواجحبات؛: واو جب الدم بثرك اللشی ہلا غذرء وکذا نی 'رد اغتار" "و البدائع" و"الِفیة" 
وغیرھاء وعدہ النووي قي السنن؛ فقال: الحامسة: الأفضل أن لا یرکب ق سعيه إلا لعذر کما سبق قٍ الطواف 
حتی پستبععد إح: بیخرج منھا حیّ یصیر بعیدا مٹھا. ''أنە یرجع فیسعی" أئي بجب علیہ الرجوغ إل مکة والسعي؛ 
قال الباجی: معناہ أنه یسعی بعد ان یقدم من الطواف ما یلزم ان یتصل یه السعیء وقد روی ذلك ابن عبد ا حکم 
عن مالك؛: ولا نعلم فیه خلافا ٹپ الملذھب: ووجحه ذلك: أن من سنٰة السعی اتصاله بالطواف؛ لأنه رکن من ارکان 
اج ٔ تعلق ل٭ بالبیث؛ فو جب ان عق ما له تعلق بالبیتءَ اذا کان سن سیتة اتالة بالطواف) لزم إِعَادة 
الطواف؛ لیتعقبہ السعی. "وإن کان قد أصاب النساہ'' وأفسد العمر "فلیرحع"' إل مکة ایض 'فلیسع بین الصفا 
والمروةء حؾ یتم ما بقی عليه من تلك العمرة'؛ لأن رکٹھا وھو السعی بای علیف الال 0زس لق کا 
واجب سواع افسدھا بالوطء وغیرہ و یفسدھا ولا فرق بیٹھعا ٹٍ وجحوب اس صرفت ذف وإنما الغرقف 
بیٹھعا ل وجحورپ القضاء فلو أفسدھا بالوطء و غیرد جب القضاء ایضا؛ ولذا قال: 7-32 عليه" بعد ما اتم الٰععرة 
القاسدق "غرة اعری" قشاءلا انا "رئلدیٰ" ایشا ی القضاء للفساد, قال الباحی: لأننا قد بیتا أن السعي 
ییٹھما من آرکان نسك ا حج والعمرق فالملکلف ما لم یأت بذلك باق علی إحرامہ لا یخرج عتہ بتحلل کا لو 
ترك طوافه بالبیت وذلك مببي علی مسالتین: أحدما: ان السعی رکن من آرکان ا حج والعمرة. والٹائیة: أن 
الىسك لا خرج منہ بالتحلل قبل التمامء فإذا کان السعی بیٹھما من أُرکان الحج والعمرۃ لم یٹم إلا ب: فلم یصح 
الخروج منھما قبل الاتیان ب فیرحع من حیث ذکرہ باقیا علی إحرامہہ فإن کان لم یدخل علی إحرامہ فسادا 
رحع فاتم نسکہہ وإن کان قد ادخل عليه فسادا رحع فا عمرتہ الی آفسد ٹم قضاھا وآھدی, وأما عند الحنفیة 
ففی "شرح اللباب': لو ترلك السعی کله أو اکٹرہ فعليه دم؛ اثر کہ الواحب: و موجن تام أىي صحیح لکنە ناقصی 
یتجبر بالدم: خلافا للشافعی الہ یقول: إنہ رکن لا یتم ا حج إلا بہ؛ ٹم قال وکذا ا حکم فی سعی العمرة. 


کتاب ا حج ۷ ۱ جامع السعي 
می چم ہیرس ںیا وو یپ 


ازس حد یت لم ۷ا کار ی اویا خا کی خرن 
ستَیْقِن ویر کم ر کے الطوافف: تی سَِبة بین الما الو 


ر۴- 





۹ نس سُالكِ عن حَعْفر الصادق محمد عَنْ أَبية 
رتتول پن اللہ کل کان إِذا ترّل بین الصّفا قرو رو :6ٌداعظطاصصص تر صا حرط تو و 


وسٹل: ببناء اٹحھول "مالك"' الإمام "عن الرجل یلقاہ الرجل الآخر بین الصفا وامروة" أي وھو ساع؛ "فیقف 
معه یحدثه"' آي یشتغل معه ٹي التکلم؛ 'فقال: لا احب لە ذلك" قال فی "'اخلی"؛ وبە قال أبو حنیفة: إنە یکرہ 
ا حدیٹ ى الطواف والسعي إذا کان یشغله عن غیرہ؛ وکذا البیع والشراء کما قي "اخحارِي' قلت: وبذلك 
قالت ا لحمھور کما تقدم قرییا أُن الموالاۃ من سنن السعي حؾ قیل بوحوها. 

ومن نسيی من طرافہ شیٹا: شوطا آو اک "او ثكك فیه "اي نی الطراف: عل ائئہ آم لا؟ قال الیاجی: من 
شك فٍ شوط من طوافة وھو یسعی؛ فإنہ برحع فیتم طوافہ علی ما استیمن؛ ٹم یعید الرکعتین والسعيی؛ ووجه 
ذلك: أنە یلزمە أن یات بالطواف علی یقین؛ لیتحقق براءة ذمتہ: فعليہ أن یتم الطواف علی الیقینء ٹم یأنِ بعدہ 
بما هو بعدہ ثي الرتبة., "فلم یذکر" ذلك إلا وھو یسعی بین الصفا وا لمروۂ. 'فائه یقطع سعيه ٹم یٹم طوافه بالبیت 
علی ما یستیقن"' فی علی الأقل: کعا تقدم مفصلا۔ قال الباجی: فان کان بقي علیہ شوط أو اکٹر من ذلك 
بی علیہ وإن کان بقي علیہ بعض شوط فھل یتم ذلك الشوط أو بیتدلہ الذي یقتضیہ؟ قول أصحابنا: إنە 
یتدئ الشوط من اولہ "ویرکع ركکعؾ الطواف" أي یعیدخما بعد تمام الطواف بالیقین. ''ئم یبتدیٔ سعیه بین 
الصفا والمروة' ولا یعتد بما سعی قبل ذلكٹ؛ لأن صحتۃ بتقدم الطواف: قاله الزرقان. وقال الباحی: فعليه أن یتم 
الطواف علی الیقین: ٹم ین با ہو بعدہ لی الرتیة, قلت: وعند الحتفیة إئیان آکٹرہ وھو أربعة أشواط یقوم عقام 
الکلء فیکفي الدم لو ترك الأقل من طواف الزیارۃ و طواف العمرة: ولکل شوط صدقة ‏ الأفل من طواف 
الد واختلف لی موحب طواف القدوم کما بسط ف ”شرح اللباب", 

بین الصفا وا مروة اع اختلفت نسخ غ "لوطا' اق علہ الکلمة حداء غفی جیم ال خ افندیة غیر "الصفی" بین 
الصفا وا مروةء وق ''الصفی"؛ إذا نزل من الضفا والمرو: وكکذلك فی اکٹر النسۃے ہر لق وکذا فی نسخة 
الننویر" وعلی ھامش "النتقی": إذا نزل من الصفا مشی۔ یعین بإسقاط لفظ "المروۃ"' والیدایة بلفظة ''من'ء وقی 
''الزرقاقِ":؛ إذا ترل بین الصفا وللروۃ کذا رواہ ابن وضاح ولابن بجی بإسقاط قولہ: المروۂء وکانہ اکتفی بلفظ > 


کتاب ا حج ۸ء جامع السعي 
سی سے لہ س روز لق حم نچ ظز 


َشی, حَتی إِذَا الْصبّت فَدمَاۂ فی بَطن الوادي سَعَیء خی يَعْرُج منڈ۔ 
- "بین" القیدة لذللك و حاصله: إسقاط لفظ اطروۃة“ یت إثبات لفظ "ہین وٹ 'التمھید"' لابن عبد البر: إِذا 
نزل بین الصغا وامرو., ھکذا قال یی عن مالك ٹی ھذا الحدیٹ: إا ترل بین الصفا وا مروة وغیرہ من رواة 
'الوطا" یقول: إذا نزل من الضغفا مشی حؾ إذا أنصبت قدماہ تی بطن السیل سعی؛ ولا أعلم لروایة بجی وجھا 
إلی أن تحتمل ما رواہ الناس؛ لأن ظاھر قولە: "'نزل بین الصفا وامروة" یدل علی أنه کان راکباء فنزل بین الصفا 
والمروةء وقول غیرہ: تزل من الصقا: والصفا حبل لا یجعمل إلا ذلك: وقد کن أنِ یکون اشتبه علی بجی بی بروایة 
این جریج عن آبی الزییر عن حابر: ان رسول اللہ کا طاف فی حجة الوداغ علی راحلته بالبیت وہین الصفا 
وا مروةء إلی آخر ما بسطھ. 
وعلم من ذلك کل ان الصواب فٍ روایة بیی: بین الصفا وامروۃ: والأوحه ما قِ روایة غیرہ: من الصفا والمروة 
واللعن؛ إذا نزل من الصفا فی شوط ومن امروة فی آخرء ویمکن أن بوول إلیہ لفظ بجی کما لا یخفی؛ ولفظ 
محمد ٹی "موطثہ": حین عبط من الصفا مشی حؾ إذا انصبت قدماہ الحدیٹ: وٹ حدیث جابر الطویل عتد أي 
داود وبروایة حاتم بن إماعیل عن حعفر بن محمد عن آبیە عن جابر بلفظ: فبدا بالصفاء فرقی عليه حؾق رأی 
فکیر اللہ ووحدہ؛ ٹم نزل إلی امروق حؾّ إذا انصبت قدماہ رمل ٹی بطن الوادي؛ حؾ إذا صعد مشی 
حؾ آتی امروة؛ ولفظ مسلم نذا السند: فبدا بالصفاء فرقی علیەء نم نزل إلی امروۃ حیؾن انصبت قدماہ ٹی بطن 
الواديی حؾّ إذا صعدتا مشی حیی آتی امروة 
مشی: علی م هینتدف ٭حنن إذا انصبت قدعاہ" قال عیاض: بجاز من قوظم: ضب ال اء وانصب؛ آأي ائحدرت, "ي 
بطن الواذتی" ‏ ي السعی ۱ وھ د الأصل: مفرج بین جبال أو تلال او آکام: کذا فی ''القاموس"؛ قاله القاري. 
'"'سعی" أي عدا واسرع ٹف اللشیء وفی روایة مسلم وغیرہ بدلە: رملء وھو مع سعی۔ 'حیؾ یخرج مہ" أي من 
الملسعی, فیعشی علی عادتہ إلى أن یصعد علی ا یل الآخر. قال الباحی: والسعی بین المّلمین وعو الذي یقتضیه 
الحدیث ال مذکور وقد اعلمث اخلف ذیىك الوضعین حؾ صار إجماعا۔ وصفة السعی: اأن یکون سعیه بین 
سعیین وھو الحخبب: رواہ محمد عن اشھب عن مالكء فإن ترك السعی ببطن المسیل فقد اختلف فیه قول مالك؛: 
"الٔسوط": قد کان مرة یقول: عليه الدم؛ ٹم رحع فقال: لا شيء عليه؛ وإنما ذلك علی الرحال دون 
النساء وقال ابن عید البر لی "التمھید": واختلف قول مالك وأصحابہ فیمن ترك الرمل لی الطواف وافرولة ي 
السعیء ثم ذکر ذلك وھو قریبء فمرة قال مالك: یعیدء ومرة قال: لا یعیدء وبە قال این القاسمء واختلف قول 
مالك أیضا فیما حکاہ ابن القاسم عنہ: ھل عليه دم مع حاله هذہ إڈا لم بعد آم لا شیء عليه؟ فمرۃ قال: لا شیء 
علیہ ومرة قال: عليه دم. وقال ابن القاسم: ہو خفیف؛ ولا یری فی شیٹاء وکذلك روی ابن وھغب ف 
"موطدہ"' عن مالك: أنہ استخفہ وم یر فیه شیئاً. 


کتاب اج ۹ء جامع السعیي 
قال مَالك ی رَخْل َھل من بالسٌغی بَیْنَ الصّفا وَالْمَرُوَةِ قبْل ان 2+ بالبیّثء 


قال: لَرْجِع فلیَطف بائشّت: ٌُ لزاقع تر لمت را ون حر تی 
يَخْرُج بِنٌ مَکة وَیَتْتبِعد فَاله َرْجمٌ إِلی یکا کرخاو اشن بالِيّثِ ویسکی بین االعقفا 
موق وَإِن کان أصًاب النسَاء رَحَمَ خطاف بالبّت وَسّی لن الَنًا وَالمرِوََ 


تی یش نا بل عَه بن بِأكَ الالوور ٹل عق عَرة آظزی لئ 





قال عالك لی !خ: حکم "'رحل ھٰل' الترتیب ون الطزاف والسعی؛ "فیَدا بالسعی بین النفا ولازوۃ وسعی 
ہما "قبل ان یطوف بالبیتء قال"' مالك: "'لیرحع" وحوباء فإن هذا السعی لا اعتداد بہ عند الأئمة الأربعة کما 
سیاتی قرییا۔ 'فلیطف بالبیت' اولاء 'م لیسع" وقی نسحخة: ٹم یسعی "بین الصفا والمروۃ' قال ق "افنحلی": وبە قال 
الألےة الباقیة: إلہ بجب الترتیب بین الطواف والسعي؛ ویشترط تقدم الطواف علی السعی۔ فلو سعی ٹم طاف؛ 
أعادە: وقیل: آعادہ ما دام بمك وإن رحع إلی أھلت لیعث بدم: وبالإحزاء قال بعض أھل الظاھر؛ِ لحدیث: 
”سعیت قبل أن اطوف'" واولوہ بان امراد بعد طواف القدوم قبل طواف الإفاضة. قال الباجی: غذا علی وجھین؛ 
احدھا: ان یکون ذلك قبل ان یطوف: فمعیٰ قولہ: "لیرجع" برید لیرحع من مکائہ إلی البیتء فلیطف يہ ٹم لیسع 
ویختمل ان یکون ذکر ذلك بعد طوافه وبعد ان طال الأمر فیه؛ بحیث لا یکن أن یتصل سعیه بہ فعليه اسعٹاف 
الطواف؛ لیتصل بە السعیء وأما إِن ذکر ذلك بأثر طوافہ فإنه جترئ بذلك الطواف ویعید السعی. 

وی 'التمھید": واعتلف العلماء فیمن قدم السعی علی الطواف: فقال عطاء بن أبی رباح: بجزئە ولا یعید السعی؛ 
ولا شيء عليه وکذلك قال الأوزاعي وطائفة من أھل الحدیث: واختلف ٍ ذلك عن الثوري؛ فروي عنہ مٹل 
قول الأوزاعی وعطاء وروی عثنه أنە یعید السعي: وقال مالك والشافعی وابو حنیفة وأصحاشم: لا بجزلە وعليه أن 
یعید إلا ان مالکا قال: یعید الطواف والسعی جمیعاء وقال الشافعی: یعید السعی وحدہ؛ لیکون بعد الطواف: 
ولا شيء عليه الخ اناو الغارلت ظند مالاف ا یذکرہ باأثر طواف؛ کا تقدم ٹی کلام الباحی. 

وإن جھل ذلك اخ: استمر جھلہ "حؾ یخرج من مکة ویستبعد" عن مکة "فإلہ یرجحع إل مکة"' وجوبا عند 
ال مالکیة؛ لتثرکه رکن السعیء فان سعیه الأاول صار کان لم یکن؛ لتقدمه علی الطواف: وقد عرفت أنە واجب عند 
ال حنفیة فلوم برجع عندنا یکفي الدم, 'فیطوف الیت' لتسل یہ السعی 'ریسعی" بعد الطواف "بین الصفا وا روٰة 
وإِن کان" غذا ا ماعل "اصاب النساء" أیضا ة قبل السعی ''رحع" إلی مک وإن فسدت عمرتہ؛ لإاصابة النساء قبل أداء 
رکتھاء وم تفسد العمرة عند الحنفیة؛ لأن السعی عندھم لیس برکن. ''فطاف بالبیت وسعی بین الصفا وامروۃ'ء رھی 
افعال العمرۃ الأولی الي ُنسدھا بالوطء 'حؾ یتم'' مضارع من الاتمام "ما بقي عليه من تلك العمرة'" اي أفسدھاء - 





۰ - مالك عَنْ أبي الضر مُولی عُمَرَ بن عَبيْدِ الله عَنْ عُمَبْر مَولی عَبلِ الله بْنِ عباس 
عیداللہ ٠‏ ٭ ا عید ا : 7 

- "ومن" بیان ل۔_'ما", "'ئم عليه عمرة اخری" قضاء ما آفسدغا ''وافدي" واجب عليه ٹی القضاء: لافساد العمرة 
الاوٰی, قالِ الیاجی: یرید أنہ قذ افساد عمرئه لإإاصابته النساء قبل ان یطوف ویسعی ما لن ما تقدم من سعیه 
وطوافہ غیر بحزئ؛ فکان کمن وطئ فی عمرنہ قبل الطواف والسعی: فعليہ ان یرحع إلی مکة من حیث کان: 
ویکون رجوعه علی إحرامہ: فیطوف ویسعی لعمرتہ الیؾ آفسد ٹم تحلق ٹم یستائف الإحرام لعمرئہ ٹائیاء قضاء 
لاأول اليٌ آفسد وبھدي ھدیا لافساد عمرتہ الأول. وف "شرح اللباب': لو سعی قبل الطواف لم یعتد بذلك 
السعی؛ فإن ‏ م یعدہ فعليه دمء ولو ترك السعی ورحع إل أھله بان خرج من اثیقاتء فأراد العود إلِ مک یعود 
باحرام حدید؛ لدخوله ا حرم وإذا عاد باحرام جدید فان کان بعمرة فیأتی ولا یافعال العمرة ٹم یسعی: وإن 
کان بج فیطورف اولا طواف القدوم ٹم یسعی بعد وإذا آعادہ سقظ الام قال فی "الأصل"؛ والدم احب ال 
من الرخوع؛ لأان فيه عتفعة للفقراء. 

صیام یوم عرفة: اتفق ا جحمھور علی فضیلة صومه لغیر ا حاج وإن کان فیه بعض اخلاف قال ابن رشد ٹ 
”البدایا" ى باب الندوب من الصیام: أما المرغب فيیه التفق عليه فصیام یوم عاشوراء؛ والملختلف فیه ضیام یوم 
عرف وست من شوال: والفرر من کل شھرء ٹم قال: وأما اختلافھم لی یوم عرفة فلژن النبي أفطر یوم عرفۂ 
وقال فیه: صیام یوم عرفة یکفر السنة ا ماضیة والآأتیةء ولذلك اختلف الناس فی ذلك: واعتار الشافعي الفطر 
للحاج وضیامہ لغیر ال حاج؛ جمعا بین الأٹرین۔ قلت: لکن فروغ الأئمة الأربعة متفقة بندبہ, ٹم اختلفوا مل صومه 
مکروہ؟ وصححہ الالگیة أو خلاف الأوی؟ وصححہ الشافعیة وتعقب بآأن فعله اٹحرد لا یدل علی عدم استحباب 
صومہ؛ إٍذ قد یٹ رکه لببان ا حواز؛ ویکون فی حقه أفضل مصلحة التبلیغ واخیب بأنه قد روی أبو داود والنسائی 
- وصححہ این خزعة وا حاکم علی شرط الیخاری: واقرہ عليه الذعي - عن أبی ھریرۃ قال: ھی کن صوم 
عرفة بعرفة وأخذ بظاھرہ قوم منھم بی بن سعید الأنصاري: فقال؛ بجب فطرہ للحاج: والحمھور علی 
استخیايه حخ قال عطاع: کل من أفطرہ لیتقوی به علی الذکز کان لە مثل آحر الصائم: وٹ "شرح اللباب" فٍ 
مستحبات الوقوف: الصوم للمن قوي عليه بلا مشقةہ والفطر للضعیف: وآما ما ق "الحائیة": ویکرہ صوم یوم 
عرفة بعرفات قمبیٰ علی حکم الأغلب: فلا ینافیه ما فی 'الکرمانی'' من آنە لا یکرہ للحاج الصوم فی یوم عرفة 
عندناء إلا إذا کان یضعفه عن أاداء الاسكٹ فحینعد ترکہ أو یل وھو ختار الخطابی؛ إذ قال بی "'العام" بعد 
حدیث أي عریرۃ ق الٹھی: وانما تھی ا حرم عن ذلك خوفا عليه أن یضعف عن الدعاء والابٹھال ىي ذلك القام 
قاما من وجد قرة ولا اف ععتا فسہم ذلك الیوم أفضل لە إِن شاء اللہ وتاقال کا صیام یوم عرقة یگفر 
سنتین؛ سنۂ قیلھا وستة بعدھا ویه قال الشاقعی ى القدع کا قال البیھقی فی "العرفة" حگاہ العینی: 


تاب ا حج ڈ۲" صیام یورم عرفة 
أمٌ الْفُل بے الحارث: آأٹ کان لِمَارَوا غندھا يَرَمُ عَرَفَة ق غَیّام رشول الف اگ 
عن ام الفضل نت الحارثِ: اك روا عندھا یوم عر9ہ ي ضیام رسون 601ھ 


سے کے ھ 


س8 .0ھ .- 


مہ ٥‏ : ۰۳- موی سے سح رھ رھ سے کو سے کر و ج شس ۸م 3 کت َ‫ 
فقال بعضهم: هو صائم وقال یبعضھےم: لِٰس ساٹ فار إِلیّه سج و 7 
وٴاقَف عَلی بعیرهِ بعرفة فشربہ. 


نأ اسا تھاروا إح: شکواء کما فی روایة میمونة عند الیخاري فی الصیامء أو اختلفواء ووقع عند الدار قطيٰ لی 
'اللوطات": اختلف ناس من اصحاب رسول اللہ کہ 'عندھا'' أيي عند ام الفضل "یوم عرفة ٹی صیام رسول اللہ کل 
قال ال حافظ: غذا یشعر بأان صوم یوم غعرفة کان معروفا عندھم: معتادا شم فی ا حضرہ وکان من جزم اه ضائم. 
استند إلی ما ألفه من العبادۃء ومن جزم بأئه غیر صائم قامت عندہ قرینة کوئە مسافراء وقد عرف ەيه عن صوم 
الفرض لی السفر فضلا عن النقل. ''فقال بعضھم: ھو ضائم" بناء علی ما الفه أو حسن الظن به "'وقال تعضھنم: 
لیس بصائم' للسفرء وا یوجب عتابعتہ کٹ من ا حرج العام 'فارسلت'" بصیفة التکلم؛ وق حدیث للبخاري 
عن کریب عن میمونقۂ أن الناس شکوا فی صیام الني کكٌ یوم عرف فارسلت إليه بحلاب وھو واقف ل 
الوقف؛ فشرت عن.والتاس ینظرون. قال الحافظ: فیحتمل التعدد ویٹعل آفما معا آرسلتا ذلكۓء فنسب ذلك 
لل کل منھما؛ لأفھما کاتتا اختینء فٹکون میموئة ارسلث بسوال ام الفضل فا اق ذلك؛ لکشف الال نی ذلك 
ویختمل العکس, وستانِ الڑشارة إلی تعیین کون میعوئة عي اليٍ باشرت الڑرسال: وم یسم الرسول ق طرق 
حاڈدیٹ اُم الفضل لکن راوقی النسائی قرل طریق سعید بن حبیر غنن ابن عباس ما یدل علی آنہ کاٹ الرسول 
بذلك؛ ویقریي ذلك أنه کان ممن جاء عنہ؛ أئه آرسل إما أمه وإما خالتة. 

"اليہ کل بقدح لت" لیا تَریہَ گا حیث یقوم مقام الأکل والشرب؛ حؾ إذا اکل طعاما قال: اللھم بارك مل 
فيه واطعمی عبرا عدہہ وإذا کان لبنا قال: وزدنِ فیه: أو لمناسہة الرمان والکانء قاله القاري. وقال الباحی: ترید ان 
تختبر بذلك صومہ وتعلم الصحیح من قول المختلفین؛ وھذا وج صحیح ق معرفة أحد القسمینء وعو أن یشریہ 
فیعلم بذلك فطرہ وأما لو امتنع من شربہ فلیس ٹ ذلك دلیل علی صومہ؛ لحواز ان یمتع من ذلك لشبع؛ وروي 
غیر ذلك: ولعله ان یکون ثى ردہ ما یدل علی صومہ: أو یتسبب بە إلی سواله, "وھو واقف علی بعیرہ" ھذا هو 
الصواب المذکور فی الأأضول الصحیحق خلاف ما فی النسخ السقیمة: علی بعیر لہ؛ وإن ضح العیٰ لکن الدار 
علی الروای قاله الزرقان. "بعرفة" لیس ھذا اللفظ کی الملصریةء وحدیٹ الیاب نص یی آنە کل کان علی بعیر؛ 
وأحرحہ البخاري بمواضع من کتابہ قی الحج والصوم والأشریة بلفظ البعیرء وعند أبي داود ى باب اخطبة: 
تعرئاہر ع خالد یں العذائ قال: رات رسول اللہ کل خلت الیانی ہوم عراقة علی می ون تتطاء آنە رای الی کڈ 
واقفا بعرفة علی بعیر احرع قال الشیخ ٹی "'الیڈدل": ولفظ النسائی علی جمل آحمر وھدذا کلە یخالف ما ٌ 
حدیثٹ حابر الطویل: حؾ إِذا زاغت الشمس أمر بالقصواء فرحلت لە؛ فرکب حچ آتی بطن الوادي: فخطب۔. < 





۹ حد واللقٰ ص۔ پجے بے سیک یی القاسم بن محمّد: ان عائشة ام المُؤمنین 
کائٔتٗ تُصُومٌ يَوُمْ عَرّفة قال القَاسمُ بن حمد: وٴلقد رَيیھا عَشِیّة غرفة يَدَغَم الإإمَام 


٭ والحواب عرع حدیث ثبیط وخالد: أففما رآہ من بعید فظناغا بعیرا والصواب: أنه لػّّ کان علی ثاقنه القصواء 
ن قام ٹیإ الوقف وخطب. واعتلف أغل العلم ٹی اتل الر کوب أو ترکه بعرفة؟ فذغب ا لجحمھور إلل آن 
ہم ال کرت لکونہ کل وقف راکیاا ومن حیث النظر فإن ‏ الرکورب ا ےر 2 
ولتضرع المٰطلوب حیلم وذڈذھب الأآحرون لك ان استحباب الر کوب بختص من بعتاج الناس إلی التعلیم ملہء ومن 
الشافعی قول: إنھما سواء کذا ٹي "الفتح"'. قال الووي فی "شرح مسلم": فی مذنھبنا ثلالة اقوال: آصضحھا: أن 
الوقوف راکبا أفضل۔ والٹان: غبر راکب أفضل. والثالٹث: ما سواء. وی "شرح اللباب": یقف راکیا وھو 
الأفضل والأکمل ان یکون الرکوب بعیراء وإلا فقائما إِن قدر عليه؛ وإلا فقاعدا؛ وإلا فمضطجعا؛ لقوله تعا 
الین یَدکُرون ال قیاما وَقمودا وَعَلی حْنويھ مہ زال عمران:۱۹۱) وبسط ابن عابدین ٹی ''رد اتار" و'"ھامٹ البحر": 
الاعلاف :ںی ان : الر کوٹ بِختض بالامام آر سے غورد اَپيشضا فشریهٴ زاد ٹی حدیث میعونق: والناس ینظرون؛ وی 
روایة أبي نعیم: وو غِقظب الناس بعرفة فشربہة علی رؤوس لللاً الأعلی؛ إعلاء لاظھار ال حکم الٹتمل علی رحمتہ 
للعالینء قال الباحی: وشرب النی کل فی ذلك الوقف؛ لیبین للناس فطرہ؛ ولعله قد علم بتماری أصحابہ نی ذلك 
الوقت: فأراد تبیین الشارع وإیضاح الحق ورفع اللپس: وفیه دلیل علی حواز الاکل والشرب فى ا حافل۔ 
عشیة عرفة إخ: ظرف ل_'رایتھا"۔ "یدفع الامام" أي أمیر ا حج بعد غروب الشمس؛ لأنه وقت دفع الإامام. "م 
تقف" ھی برغة من الرْمَانء "حی پییض ما بیٹھا وبین الناس من الأرض" والراد ییاض الأرض خلوھا عن التاس: 
یعبی لیخلو ا اللواضع من سواد الناس: وإنما تقف؛ لھا تحتاج لکشف وجھھا للفطر والذھاب: فانتظرت ذھابپ 
الز حیة قال عالكغ؛ ھا آرادت ان یلو ما اللوضع ھے؛ یی ولا یری شےء منھا غیر فطرفاء جرد وا ضولا من 
طلوغ قمر وغیر؛ قال: والدفع مع الناس اجب پل پرید لن لا عیذر ل٭ کعلر عائشة: فالأاحب ما فعلت:؛ لِأن 
الناس یقتدون نما ولا یعلمون العذر کذا قاله البونء کذا قی "الزرقان". وقی 'افدایة": لو مکٹ قلیلا بعد غروب 
الشمس وزفاضة الإامام؛ لخوف الزحام فلا باُس بع؛ ا روی ان عائشة شر بعد إفاضة الإمام دعت بشراب 
فافطرت ٹم أفاضت, قال ابن افمام: حمله الصنف علی أن فعلھا کان لقصد التأحیر خفة الزحام؛ والحدیث 
'الریلعي 
و"”البنایة". قال الحافظ ٹی 'الدرایة": إسنادہ صحیح. 'ئم تدعو بشراب“' وقی بعض النسخ افندیة: م تدعو الشراب؛ 
''فتفطر"' عليهہ قال الباجی: إنھا یدل علی أن اکلھا ذلك الوقت کان لصوم وذلك یکون من طریقین: أحدھما: > 


لس 


احرجه این شی × حدثا أبو الد الأ مر محن تی یل سعیدہ عن القاسم عغن عالشةء ھکتا کے 


کتاب الج رد ما جاء فی صیام أیام منی 


٦ 


ما حَاءَ ٹی صیّام آیا فتی 

فڈویسئر ار نے سار غََيْدِ اللہ عَنْ سُلِیْمَانَ بُن مَسّار: أن 

رَسُول اللہ ەل تھی عَنْ صٍیّام آیام نی 
: ان 


یت 


۳ - مَالك عَنْ ابْن ٹھاپ: 
بُطوف بقول: ای ادا وش وط ۳ 


- أن یکون علم ہصومھا؛ فلذلك سی عا تناولہ فطرا. والطریق الٹان: أن ذلك لیس بوقت اکل لغیر الصائم لأن 
من لا یصوم إِثھا بشتغل فی ذلك الوقت بالدعاء وبالنفر والتاعب لہ؛ ولا یشتغل إذ ذاك بتناول طعام إلا ضائم, 
ایام منی: قال الأبی فی "شرح مسلم": ایام می ھی الایام الثلاثة بعد یوم النحرء والثلالة مع یوم النحر عي ایام 
العدوداتء ویوم النحر ویومان بعدہ هي الأیام العلومات, وقال الزرقایني: آیام می آیام رمي ا مار بھاء وھي 
اأغاذة الؾ پتعجل بھا الحاج مھا لی یومین بعد یوم النحر وھی الأیام اللعلومات والعدودات وایاء الضشریق 
وقال ا حافظ: أیام من أربعة: یوم النحر وِثلاة ایام بعدہ. تلے: لٛإ ثك أن وع التحر یوم الرمیي ویوعم القیام 
میٰ؛ وباعتبار ذلك أطلق عليه بعضھم: آنه من ایام می۔ لکن ورد الئنص أن أیام مین ثلاةہ وھي لا بد ان تکون 
بعد التحر؛ ما فی ''در السیوطی" أخرج اہن أبي شیبة واحمد وابو داود والترمذدي والنسائي وابن ماجه وا حاکم 
رصححف والبیھقی ِْ اریہ" عن عبد اللہ رن مر الدیلعی معت رسول الله پہ یقولء وھو واقف بعرفة: 
ا حج عرفات؛ ا حج عرفات: فمن ادرك لیلة جمع قبل ان یطلع القجر فقد ادرك؛ ایام می ٹلا فمن تعخل فی 
یومین فلا إٹم عليهہ ومن ٹاخر فلا إئم علیة. قال الشوکا: "ایام من" مرفوخ علی الابنداء وخبرہ قولە: ثلالة 
أیام؛ وھی الأیام العدودات وأیام التشریق وایام رمی ا حمار؛ وھی الثلاثة الي بعد یوم النحر ولیس یوم النحر 
مٹھا؛ لاجماع الناس علی آنہ لا جوز النفر یوم ثانیِ النحر ولو کان یوم النحر من الٹلاٹ لحاز ان ینفر من شاء 
قی ثائیہ. وتقدم فی صوم الفطر والأضحی: ان أھل العلم اختلفوا ی صیام ایام من علی تسعة أقوال؛ والمشھور 
اللعمول ھا غند الأْلِمَة النان؛ اأحدعیا:: أئە پُوز صیام الأیام الثلالة بعد یوم النحر تمتع وقارن عند مالك 
والشافعی فی القدم واحمد ٹی روایة۔ والٹاني: لا بجوز مطلفا کما قالت ال لحنفیة وھو قول الشافعي ٹی ا حدید. 
قال الحافظ ٹی ''الفتح": عو اللشھور عن الشافعی وبہ جزم النووي ٹی "'ساسکہ"۔ تھی إلح؛ وھی الثلالة بعاد یوم 
النحر کما تقدم قرییاء وا حدیث بعمومهہ حجة للحلفیة ومن وافقھم ٹی التھی عن صیامھا مطلقا. 
یطوف: فی اللاس؛ جملة مستانفة اراد کل اعتبالہ بتعلیم الناس؛ لثلا یظن ظان ان الضوع مشروع فیھا و 
مستحب؛ لکونھا من ایام العبادات, "'یقول" حملة حالیة من الستکن ‏ "یطوف", 'إنما هي أیام آکل وشرب' ۔ 


کتاب ا حج ٤‏ ما جاء فی صیام آیام منی 





٤‏ - عَالك عَنْ مُحَمّدِ بُن یی بْن خبَان عَنْ الأطرّج؛ عَنْ آی عَرَيِرة: 
رَسُول اللہ ئّ تھی عَنْ صیام یمن وم القظر یز نشی 

۰٥۰‏ - مَالك عَنْ یُزید بن عَبدٍ اللہ بُن لهادی: عَنْ أي مُرَة موی ام مَائی أَحْتِ 
عقِیل بن أبي طالِب؛ عَنْ عَنْدٍ الله بن عَمْرو ىف بن العاص آُنھ خر و: لئ دخ علی یہ 


فی 2 7 ہیں ود ماس 2 ا جروس وا او ْ تی 
عضو رو حقاس آَزفظ با ئن ڈ۱ تککان ٹلا لک لاہ لی موا 





- بضم الشین وفتحھا روایتان مع وقد علل ذلك علي ءئچہ بان القوم زاروا اللہ عزوحل وعم ث ضیافتہ فی 
ھذہ الأیام؛ ولیس تلضیف ان یضوم دون إِذن من أضافہ رواہ البیھقی بسند مقبولء ومن ٹم قال جمع: سر ذلك: 
أنه تعال دعا عبادہ إل ژیارة بیته قاجحابوؤ وقد أقدیٰ کل علی قدر وسعە وڈذغوا ھدیھم فقبله عٹھم وحعل 
مم ضیافة ثلائة أیام: فاوسع زوارہ طعاما وشرابا ثلالة أیا وستة اللوٰك إِذا أضاٹوا اأطعموا من علی الیاب؛ کنا 
یطعمون عن في الدار: والكعیة ھی الدار: وسالر الأقطاب باب الدار فعم اللہ عزوجل الکل بضیافتہ: وذکر اللہ 
عزوجل عقب الڈکل والشرب بذکرہ عز امہ؛ للا یستغرق العید فی حظوظ نفحه وینسی حقوق الہ تعالل. 
ھی عن |: وا خدیث مکرر؛ تقدم بسندہ ومتنہ ٹی صیام یوم ام ویوم الأضخی من کتاب الضیا ولعل 
الصنف ذکرہ هھنا ما قد یطلق أیام میی علی یوم النحر أیضاء کما تقدم پٹ اول الباب: 
فر حدہ ا آباہ "یاکل" غداءء ''قال'' عید اللہ: 'فدعان"' أبي للاکل مع علی معیٰ حسن الأدب مع الوا ٠‏ "قال: 
فقلت لە: إِنِ صائم' علی إظھارہ عذرا مائع لە من طاعة ابی وعا دعا إليه۔ "فقال: فی ھذہ الأیام'؟ مکنا فٍ 
لنسخ افندیة ایی آتصوم قی ھذہ الڈیام؟ وا لیت کی الئسۃ خ امصریة لفظ کی فیکون' 'ھذہ الڈیام'' مبخدا و الپ 
خیرہ؛ "اي نھانا'' معاشر السلمین "'رسول اللہ گل عن صیامھنء وامرٹا بفطرھن, قال مالك: وھيی" أي الأیام ال 
اشار إلیھا عمرو بن العاض بقولہ: هذه الأیام ھی ''آیام التشریق '۔ قال الیاحجي: پرید ان تلك الأیام الین آخبر عٹھا 
ھی آیام التشریق؛ وإن لم یکن ٹی ال حدیٹ ڈذکرھا ولا تعییٹھاء غیر ان لیس فق الأیام ایام عکن ان یشار إلیھا بالئع 
من الصسوم فبھا غیرھا؛ لان یوم الفطر إتھا هو یوم: وکذلك یوم النحر؛ لإنفراد کل واحد منھعا عسا یضاف إليه 
سس جسند وایام التشریق کلھا متصلة فیحتمل ان یکون مالك اعتقد اھا أیام التشریق؛ ما ذکرٹاء ویجحتمل آن 
یکونِ اعتقد ذلك بغبر یلغہ۔ قلت؛ والٹاِ غو الظاھر بل الْتعین؛ فقد وردت الروایات الکثیرۃ الصریة یلفظ الٹھي 
عن صیام أیام التشریق؛ کما بسطھا الطحاوي والعیی ٹپ "شرح البخاري" ۔ قال مخمد بعد حدیٹ الباب: وھذا 
ناحذ لا ینیغی أن یضام ایام التشریق لنعة ولا لفبرھا؛ما حاء من الٹھی عن صومھا عن البی کػّ وھو قول أبی حنیفة 
والعامة من قبلنا, وقال مالك بن آٹس: یضومھا التمتع الدي لا بد دیق إذا فاتته الأیام الثلالثة قبل النحر: 


کتاب الحج ٤ڈ‏ ما بجوز من افدي 
فقال: فی مَذہ انا ای ھَّانا رَسُول اللہ ئل عَنْ صِیَابِهن وَآَمَرَنا يفِطرجِن؟ قال 
مالك: وی ام التْشریق۔ 


مر سی لا ا ات لے 
ما یجوز من الھدي 

سن سو ور گی سے اھ و ےہ ہو سک ہو ہو ھمرلا خ 7 ۰ ال 31 
سای کی ہہ سن بن ابی بکر بن مُحمّدِ بُن عمرو بن حزم: ان 


ےر اڈ ٤ھ‏ رر 


رسول ل اللہ لہ أمدی جَمَلا کان لأبي حَھْلِ بْنِ جشام ٹی حَجٌ أَوْ عَمْرَ, 


۷ - مَالك عَنْ أبي الرَنَاوِ عَسْ ہب عن ان مُرَْرَق آن زرل نے کا زَأیىَ 


وس 


رَجُلا سوق ئة فقَال۰ا یھ وی ویج یع جھا میڈ کے شس سو 


أھدی جھلا إخ: ذکر الابل باتفاق أھل اللغة: ولقل ا حوھري عن ابن السکیٹ: اما یسمی جملا إذا أریع اي دخل 
قی السنة الرابعة۔ قال الدمیري: البعیر ہمنزلة الإائسان؛ وا حمل کالرجل؛ واللناقة کالرأة؛ والقعود کالفؾ: 
والثلوص کاِاریٰة وڈکر نانذری؛ ان اسم ھذا ا مل عصیفیر۔ وقال القاری اغتبہ گا یوم یدر۔ ”کات لان 
جھل"' عمرو "بن ہشام" الخزومی: فرعون ھذہ الأمة الأحول ال ابون کنتہ العرب أبا ا لحکم: وکناہ الشارع 
بأبي خھلء قتل کافرا یوم بدر لی السنة الثانیة من اشحرقء ذکر فی رحال "حامع الأصول": کان یک أبا الحکم 
فکناہ الني لہ با حھل, فغلبت علیہ ھذہ الکنیة. "فی حج أو عمرة' شك من الراويہ وف روایة أبي داود عن 
این عیاس المذکورۃ: ان رسول الے کٌٍ آمدی عام الحدییة فی عدایاہ جملا کان لأبي جھلء تی رأسە یرۃ فضة 
وٹی روایة: برۃ من ذعب. قال الشیخ پيی "الیڈل' تبعا للقاري: ویمکن التعدد باعتبار المنخرین. 

رای رجلا إسح: قال الحافظ: لم أقف علی ا مه بعد طول الیحٹ, وقال القسطلان: م یسم: وکذا قال العییٰ 
وغیرھ, 'یسوق بدئة" بفتحات: قال الحافظ: کذا فی معظم الإأحادیٹ) ووقع مسلم من طریق بکیر بن الإأ نس عمن 
آنس: مر پیدئة أو عدیق ولأبي عوائة من عذا الوحہ: أو عدي؛ وعو نما یوضح أنه لیس ال راد بالبدئة بحرد مدلوغا 
اللغوي, قال القسطلان: البدئة تقع علی ا حعل والناقة والبقر وھی بالاہل أشبہ وکٹر استعماغا فیما کان هدیا. 
''فقال: ارکبھا" زاد النسائی من طریق سعید عن تقتادق والحوزقی من طریق حمید عن ثابت کلاما عن اُنس: وقد 
جھدہ الشی؛ فقال: یا رسول اللّ! إھا بدن اأطلق البدنة علی الواحدة من الإبل الھداۃ إلی البیت ا لحرام ولو کان 
اللراد مدلوها اللغوي لم نحضل الحواب بقوله: إِنھا بدنة؛ لأن کوھا من الابل معلومء فالظاھر أن الرحل ظن أنہ 
فی علی ال لبی ک کوھا ھدیاء فلذلك قال: : ِا بدنق والحق أنه م نف ذَلك عليه کػُ؛ لکوغا کان مقلدق - 


کتاب ا حج ٰ اح ما یجوز من افدي 





لو 
وو می خی خرحی 
77 


فقَالَ: یا رَسُول الل! إِنّھا بََنَةٌ فَقَالَ: ارْكبْهَا وَيْلْكَ فی القَابيّةِ او النَالَة. 


- ولذا قال لە ما زاد فی الراحعة: ''ویلك"ء کذا پٹ "الفتح". "'فقال: ارکیھا ویلك" قال النووي؛ أصلھا من وقع 
ےی علکة فقیل: لأنه کان حتاحا قد وقع لی تعب وجھدۂ وقیل: کلمة تحري علی اللسان وتستعمل من غیر 
قصد إل ما وضعت لە اولاء بل تدعم بھا العرب کلاتھاء کقوشم: لا آم لہ ولا آپ لہ وعقریٰ حلقی وما 
أشبه ذلك: وقیل: هو تادیب؛ وبه جزم ابن عبد البر وابن العربی؛ وبالغ فقال: الویل لن راحع ىي ذلك بعد ھذاء 
ولولا أنە ػّ اشترط علی ریہ ما اشترط فلك الرجل لا محالة, وقال القرطی: ویختعل أنه فھم عنه ترك ‏ رکوہھا 
علی عادة ا اهلیة 8 الَِسَالِيَة اف جرہ علٰ ذلكَٰ وغعلی الحالتی بھی داع ور جح عیاضس و غبرہ قالوا: والأمر 
عھنا وإِن قلنا: إنە لالڑرشاذ لکنە استحق الذم بتوقفه عن امتٹال الأمر وقیل: لأله آشرف علی ھلکۂ من ا لجحھد 
وویل یقال لن وقع ق علکة: فالعیٰ: أشرفت علی اشلکة فارکب: فعلی ھذا ھی إخبار, "ئي الثانیة أو اائالدة" 
ہالٹف عن الراو یۓ. قال الیاجی: حتمل ان پر ینہ رج الْائْ2 سن قولہ: "ا ر کہا“ ابعدذاء فیقول اه ذلك زجرا عق 
سر اجعتہ علن آمر قد 'کان لہ ف التعلق .عا أمرہ؛ و لہ علی عم عم يِ ااأحوال سع23 وغتعمل ان پر پا الْثائیة فلٰ 
حوابہ لە عن قولە: إِھا بدنة فیکون فی ذلك زجرا لەعن تگریر سواله عن أمر قد بیئە لە. 

5 اختلفوا قِ ز کاپ افديی علی ماب الأول: وإحوب الر گؤے؛ لظاشر الأوامر ق ذلك: الٹان: اجغواز 
عطلقَاء ویہھ قال غروة ان ابی و لس اہن لٹا إ ی اید و إسحاق:؛ یھ قالت الظافر یةء و شو الذي سم ہو 
النووي فی "'الروضة"' تبعا لأصلہ فی الضحایا. الٹالٹ: تقییدہ با حاحةء ثقله التووي في 'شرح الھذب' عن 
الماوردي والبندئیحی وغیرحا. وقال الرؤیان: تحویزہ بغیر الحاحة یخالف الئضصء وھو الذي نقله الترمذدي عن 
الشافعی حیث قال؛ وقد رخض قوم من ال العلم من أصخاب البیں ّ وغیرم رکوب البدئة إذا اخخاج إلی 
ظھرھاء وھو قول الشافعی وا حمد وإ(سحاق؛ وحکی این عبد الہز لن مال والشافعی: کر اشة الر کو بے بدوٹ 
الحاجة, قال النووي فی 'شرح مسلم": مذھب الشافعی أنە پر کبھا إذا احتاج ولا یر کبھا مس غیر حاحق وھذا 
قال ابن المنذڈر وجماعق وھو روایة عن مالك. الرابع: ھا لا ت رکب إلا غند الاضطرار وھو المنقول غن جماعة 
سٰ التابعینء وھو المنقول عحن الشعيی وا خسن البصري وعطاء بن أی ریاح وھو قول أی حخئیشة وأصحابہ 
فللك قیدہ ضاعب ''اضدایة" ضیٰ اخ ےجاننا؛ بالاضشطرار۔ الله العیی قال اخافظ: وقال اہن العزی؛ کان عالك 
بر کب للضرورق فإذا استراح نزل ومقتضی من قیّدہ بالضرورة ان من انٹتھت ضرورته لا یعود إل رکوا: إلا 
من ضرورة أخری, والدلیل علی اعتبار خذہ القیود الثلالة - وھي الاضطرار والرکوب بالمعروف وانتھاء 
ال کزب پانتھَاغ الضرورة ے عا روأه یلم سن حدیث حابر مرفوعا بلفظ: ار کها با معروف اذا اطلعت لیپا 
برکبھا إذا یی قدر ما یستریح علی ظھرھا. وقال الٹوري: لا یرکب الا إذا اضطر. 


کتاب احج۔_ ۷ ...ما یجوز من افدي 


٠ 7‏ ہو جو می رک اوہ سے وضو یک کسی نت سای وھ وی و می سو ہہ ئئےھ 
سم سمرے وت وی سی ہی 


ھ8 





دنین دن ری الع و بے بد قال: وَرَأینهُ فی الْعُہْ رةِ ینحر بدئٹتہ وَهِیٰ قائِمَة 
دَارِ عَالِدِ بُيٍ اہی وُكان فیا مَْرِلَهُ قَال: وَلَقَد ریہ تی العمرة طمَنَ تی اہ 


ات 


کت سر ایی تی ا ا و _ سپ کت 
بدنتہ حتی خرجت الحربة مِن تحتِ کتفھا. 


یھدي إخ: بضم اولہ "ہي الج بدنتین بدنتین'' بالتکرار؛ لإافادة عموع الثتیة "وق العمرۃ بدئة بدنة" بالتکرار 
أیضا؛ قالوا: إِن أ ماء الأحناس والمصادر إذا کررت کان الراد حصوطفا مکررة کذا ٹی ''ا حلی". قال الباحي؛ علی 
مع تعظیم الحج والتقرب فیه باکٹر ما کان یتقرب ىی العمرة؛ ولأنہما کان ا حج اکٹر عملا کان بخصه بزیادة ٹی 
إحراج ا ال ما کان لە تعلق بالعمل. 'قال' عبد اللہ بن دیٹار: ''ورأیتہ"' اي این عمر "ق العمرۃ ینحر بدتہ وھی 
قائمة" فیہ مسالتان؛ اولاہما: مباشرۃ ذلك بنمسہہ والأصل فیه ما روی اُئس قال: وئر البی ػُُ بیدہ سبعین یدئنة 
قیاماء کذا قاله الباجی: والوارد ٹی حدیث آئس عند "الشیخین"' وغیرما سیع بدناتء ویأان فی العمل فی النحر 
عن این عبد البر الإجماع علی استحباب تولی ذلك بنھسہ؛ والحواز بغیرہ. وی "ادایة": الأوی ان یتول دخھا 
بنفسە إِذا کان بحسن ذلف؛ ما روي ان الني كػّّ ساق مائة بدنة فی ححة الوداع فنحر نیفا وسٹین بنفسہ: وول 
لیافی علیاء ولأئە قریة والتول ىٍ القربات آول؛ ما فیه من زیادة الخشوعء إلا أن الانسان قد لا بھتدي لذلك 
ولا سنہ فجوزنا تولیة غیرہ. "یی دار خالد بن أسید" - ہفتح الألف وکسر السین الھملة - ابن أبي العیص - بکسر 
الھهملة: کما فی "التقریب'' فی ترمة آحیه - ابن أمیة بن عبد شمس الأموی اأخو عتاب بن اسید أمیز مکة. 
وکان فیھا: ق دار حالد "منزلہ" أي منزل ابن عمر إذا حج أو امسرء:فالہ الزرقاوف:یجی کان پترل تھا کاما 
جیء للسكٹ: وٹختل ان یکون الغیٰ: کات فِیھا نازلا إذ ذاك. "فال”" ابن دیٹار: ''ولقد رایت" اي ان عمر زاد 
النسخ اغندیة بعد ذلك: فی العمرةء ولیست هي ى الصریة 'طعن ي لبة"' بفتح اللام وتشدید اللوحدة: المنحر 
من الصدر؛ "بدنتہ" بفتحتین ''حؾ خحرحت ا حریة من تحت کتفھا'' ھکذا نی النسخ ولفظ محمد ںی ''موطی": 
لقد رأیتہ طعن ق لبة بدئتہ حؾ حرحت سثة الحریة من ڈے سگیاہ وق نحعة: کنفھا وا حنك بفتحتین: 
زی نر تداع , قال ابن عابدین: النحر: قطع العروق ق أسفل العنق عند الصضدر والذیح: قطعھا فی اأعلاہ تحت 
اللحیین, وقال الدردیر: الذکاۃ ٹی النحر طعن بلیة بلا رفع قبل التما یعین لا یرفع آلة النحر قبل إتمام النحر, 
وقی "'تکملة البحر"؛ النحر: قطع العروق ى آسفل العنق عند الصدر؛ رفا قطع العروق من أعلی العنق تحت 
اللحیین: ولا باس بالذبح فی ا حلق کله أسفلہ وأوسطہ واعلاہ؛ لأن ما بین اللبة واللحیین عو ا حلقء ولژن 
کلە بحتمع العروقء فصار حکم الکل واحدا. وق "'البدائع" الذبح: ہو فري الأوداج مل ما یین اللبة 
واللحیین: والنحر: فري الأوداج و_حلہ آحر ا حلق ولو تر ما یذبح أو ذیح ما پنحر بحل؛ لوجود فري الأودای سے 


کتاب الج ۹ڈ ما جوز من افدي 





زا سے کے بوں سے رڈ ر فقو لت" 


"7ء پو پرس سو بس 


زی ا ان 
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۱‪ و رواش _ گا ھب وا ہے ایی رھگ کے ا کے کک ا مھا و یئ 
۱ - مالك عَن نافع: أن عَبْد الله بن عمَرَ کان یقول: 3 مت 99 کیقل 


یک سے اس اص اس ھم سر اس سی حم کے 


نھگ سے کو را اح سیل عیل علی شی بجر کات 


- لکنە یکرہ؛ لأن السنة ل الابل النحر وی غیرھا الذبح؛ لأن الأاصل نپ الذکاہ إنما و الأسھل علی الحیوانء 
وما فیه نوع راحة لە فھو أفضلء والأسھل بی الڑبل النحر؛ لو لیٹھا عن اللحم واجتماع اللحم فیما سواہ من 
خلفھاء والبقر والغٹم جمیع حلقھا لا بختلف. 
عمر بن عبد العزیز: آمیر الین ''آمدی ملا ق حچ أو عمرة'' اقتداء افعل البی کڈ قال الباحی: وھذا علی 
نحو ما تقدم من أن البدن تکون من ذکور الابل وإاٹھاء وإن ذلك تجوز مع الاختیار دو الضرورة والعدم؛ لأن 
الٛاظھر من حال عمر بن عبد العزیز کونھا من الاناٹ؛ لأن ذلك موجود مع ان آغاھا ما کانت ف الأغلب اقل 
من إلان الذ کور وذلك یدل علی قصسدہ لذلك واختیارہ آیاہہِ لإأئه رآہ آفضل آو لیحیيی سنة النواز, 
اھدی بلائن: ولفظ عمد: اھدی عاما بدتین آي ق سلا می الستٰن "اخدھنا تئتیة" ھکذا فی جیع السغۓ 
وکذا ٹی 'موطاً محمد" وھو بضم موحدة وسکون خاء معحمة فتاء فوقیة فتحتیة مشددة؛ هی الأنٹی من ا لحعال: 
والڈکر بخؾ؛ وھی جمال طوال الأعتاق کعا فی "التعلیق المحد'"' عن '"'الٹھایة"ء وھکذڈا فسرہ الدمیري: ون 
'الزرقان"' عن 'المشارق"': إبل غلاظ ھا سنامان: وقال الباحی: ھکذا رواہ بجی ورواہ اشھب وابن افع: 
تحابیة۔ قال الزرقان: وٹی روایة: یی بفتح النون وکسر ا حیم وإسکان التحتیة فموحدةء مؤنث تحیب۔ ق 
"النھایة"' ہو القوي من الابل ا خفیف السریع. وقال الدمیري: النجیب من الإبل وا خیل ومن الرحال: الکریم قال 
الباجنی؛ وامعی: ان أنواغ الابل کلھا بحزئٔ ٹ الھدایا البعت والتحب والعرابء وساثر انواغ ااإابل: و کذا سائثر 
أنواع البقر من ال یوامیس والبقرء وکكذلك سائر أنواغ الغدم من الضآن والعز وزغا تختلف ںی الأسسان۔ 
إذا نتعجت إخ: بضم الئون وکسر التاء الفوقیة ببتاء اجھولء علی ما ضبطه عامة الشراح واللغویین؛ بل انگروا 
0] یبناء الفاعل لکن ضبطه ٹ "التعلیق المجد"' عن "الصباح الئیر'' بیناء الفاعل والراد علی کلیھعا واحد: 
ای وضعت البدئة "'فلیحمل ولدھا' بیناء لتان قولدھا مفعول أو ببناء الفعول فھو الپ قاعل۔ "حؾ ینحر“ 
أي الولد معھا أي مع الأم. "فان لم یوحد' ببناء اٹ جھول "لہ" أي للولد 'حمل" أي ما یرکب عليه 'حمل" ببناء 
ل؛ 'علی آمہ حیؾ پنحر معھا'' أي إلی أن یتحرہ معھا. قال الباجی: حمل ما تنتحہ الناقة یکوں إِن کانت فیە قوۃ > 


کتاب ا حج اخ العمل لی افمدي حین یساق 


۲ - مَالك عَنْ مِشام بن غُرُوَة ان اہ قال 3ذ اضْطٔرزتَ لی بُدنتك: فَارْکَبُھَا 
رُکونًا ات ا وه و لی لَْھَاء فَاطْرَبْ بَمْدَ مَا يَرُوی فصِیلھاء فَإذ 


6 ا |ے و ہلل ھی ںی لے 
نز ن ازس حین یساقف 
۸۳ - الال ع. نافع؛ عَنْ عَبْدٍ اللہ بْنِ عَمَر: ریرج وھچ ھججھووجوببیزتے.یتہ1خ 


- علی الشی قی قرب الگان؛ لسوقہ معھا ومراعاتہ لە بما یراعیھا بہ؛ وإن عحز عن اللشي وخیف عليه من فلیحمله 
علی ما کان عندہ من الظھر فان م بجد حملا مله علی أمہ, قال ابن القاسم: ومعیٰ ذلك: آنە قد لزمہ حمله؛ فان 
پم یقدر علی ذلك حمله علی أم: کما لو اضطر عو إل ی رکوهھاء وإن ‏ م تقدر أمہ علی حله فقد قال ابن القاسہ: 
یکلف غو مل ومعٰ ذلك عندی: أنە قد لزمہ ملہ فان لم یحملہ وھلك فعليہ بدله. ولا تخلو البدئة أُن تنتج قبل 
إنجاهنا أو بعد ذلكء فإن تحت قبل ذلك إل أنه قد نوی ما اشدي فقال مالك فی روایة محمد عنہ: احب إلی ان ینحر 
ولدعا معھا؛ ومعیٰ ذلك: ان الولد من جملة ما قد نوی مھا المدیي؛ فیستحب أن لا برحع فیہ عن نیٹە: وإن نتحٹ 
بعد الابجاب وجب إھداؤہ مع أمہ؛ لأنه من جملة ما قد لزم إخراجه علی وجه الفدي: کسائر اعضاء البدئة, 

إذا اضطررت حخٔ: بتاء الخطاب: پبناء ائجھول؛ "ای بدثتك: فا رکبھا رکوبا غیر فادح: بالفاء والدال روس 
الھعلتین غیر مثٹقلء من فدحە الدین: إٰذا ألقله وقد تقدم مرفوعا: ارکبھا بالمعروف إذا آ لحعت إل ظھرفا. "وإٰذا 
اضطررت إِلی لیٹھا فاشرب بعد ما یروی' بفتح الواو من مع یسمع؛ ذکر ٹي 'الصراح' روی ارتوی وتروی 
معیٰ. 'فصیلھا"' وھو ولد الناقة إذا فصل عن رضاع امہ وائراد هھنا مطلق الولد. "فإذا رتھا" أي الام 'فانحر" 
بصیغة الأمر للوجوب آأو الندب کما تقدم من المذامب. "فصیلھا معھا" کذا ٹی النسخ الصریة وبعض اندیة 
بلفظ النذ کیر؛ وٹی اکثر ال مندیة: ''فصیلتھا' ٹی اللوضعین: والأوحہ: الأول؛ وفیه: شرب لہن افٰدي ما فضل عن 
ري ولدہ: قال الزرقان: کرعه مالك ٹٌی حال الاختیار ولو فضل عن ریە؛ لأنه نوع من الرحو خ ٹی الصدتة 
ولیتصدق ما فضلء وحل الکراہة حیث لا ضررء وإلا غرم إن اضرھا أو فصیلھا بشریه إرش النقص آو البدل: 
إِن حصل تلف. ونی "ا مدایة": إن کان ھا لبن ‏ م جلبھا؛ لأن اللبن یتولد مٹھا فلا یضرفه إلی حاجة نفس 
وینضح ضرکھا با ماء البارد حؾ بنقطع اللینء هذا إذا کان قریبا من وقت الذبح فإن کان بعیدا مه یجلبھا 
ویتصدق بلہٹھاء كي لا یضر ذلك بھاء وإن ضرفه إل حاحة ثفسه تصدق ۔عثلهہ أو بقیعتہ؛ لأنه مضمون عليه. 
قلت: واٹر الباب موید للحنفیة وا مالکیة إذا دار الحکم فيه بعد ري الولد ایضاً علی الاضطرار, 


کتاب الج یڈ العمل ٹی اشدي حین یساق 





- سے ہو سی اس فلز 


آلهْ کان إِذا شی میا ئن الحدیط لاہ واگھرہادںدمْسممسمسدم دم 


اذا آھدی ھدیا إخ: لفظ افدي وإن کان یعم یعم الأنواغ غ الثلالة من الاہل والیقر والغتی لکن امراد عھنا الأول: 
بدلیل السیاقف من الأشعار والنحر وغیرما. "من الدینة" ذکر ذلكۓ؛ ما أن ا مدي قد بشتری من الطریق ایض بل 
من الحرم أیضا وقد اشتزی ابن عمر مرة من قدید کما اأخرحہ البغاري کی "باب :من اشتری المدي من 
الطریق". "قلدہ"' ہنشدید اللام أي افدي بنعلین کما سیأقء والنقلید سنة بالاجماع؛ وھو تعلیق ثعل أو جلد؛ 
لیکون علامة اشدي: وقال أصحابنا: لو قلد بعروة مزادة أو ‏ حی شجرۃ أو شبه ذلك جاز؛ لحصول العلامة 
وذھب الشافعي والٹوري إٰل اما تقلد بنعلین: وھو قول ابن عمر. وقال الرھري ومالك: بجزیئ واحدق وعن 
الثوری: بجزئ فم القربفۂ ونعلان أفضل لمح وجحدصما سی وقال اہن رشد؛ إذا کان اشدی من اللإاہل والبھر 
فلا خلاف أنه یقلدء واختلفوا ٹف تقلید الغٹم فقال مالك وابو حنیفة: لا تقلد. وقال الشافعی واحمد وداود: 
تقلد۔ وی ”شرح اللباب“: یسن تقلید بدن الشک گر دون بدن ای وھو ا یربط یق عثق یدتة أو بقرۃ قطعة ثعل 
کاملة أو ناقصة أو قطعة مزاذة آو لحاء شجرة أو تحوہ من شراك نعل وغیر ذلك ما یکون علامة غلی أنه عدي؛ 
ولا یسن ى الغٹم مطلقاء لکن لو قلدہ جاز: ولا باس بھ. وٹی "البسوط": لا یضرہ. و "'البدائع": الدلیل علی 
ان الغٹم لا تقلد قوله تعال: ولا لهَدیٔ ولا انلائد گ6 زنائدۂ:۲) عطف القلائد علی امٰدي: والعطف یقتضشی 
اللغایرة ٹی الأصل؛ واسم اغدي یقع علی الغٹم والابل والبقر جمیعاء فھذا یدل علی أن افدي نوعان: ما یقلدں 
وما لا یقلد۔ ٹم الابہل والبفر یقلدان إجماعاء فتعین ان الغَم لا یقلد؛! لیکون طف القلالد علیى اٰدي عطف 
الشيء علی غیرہ فیصنح۔ وقال محعد فی 'موطنہ': النقلید أفضل من الإاشعارء والإاشعار حسن: 'واشعرہ" وق 
"'افدایة" اإاشعار الإادماء بالحرح لغة بان تدمی بشعیرۃء وفی الشرع: أن یضرب صفحة سنام ا مدي بحدیدة ححؾ 
یتلطخ بالدم ظاعراء وزعم ابن قرقول ان إشعارھا ہو تعلیمھا بعلامق بشق جلد سنامھا عرضا من ا حانب 
الأین ھذا عند الحجازیین: وأما العراقیون: فالإاشعار عندھم تقلیدھا بقلادف واععلفوا ٹی حکم الاشعاں فذھب 
الممھور مٹھم الأئمة الثلاثة إلی آنه سنة. وقال آبو یوسف وعحمد: إہ حسن؛ وقیل: سنة؛ کما تی "البدائع'۔ 
وذکر اہن أبی شیبة فی "مصنفہ" بأآسائید حیدة عن عائشة وابن عباس: إِنْ شثت فاشعر وإن شنت فلاء کما ث 
"'العی". وقی ''المدایة": ہو مکروہ عند اي حنیف وعندمما حسن وعند الشافعی سنة؛ لأنہ مروي عن الب بل 
وعن الخلفاء الراشدین. وفعا: أن القصود من النقلید ان لا بھاخ نا ورد عاء أو کل آو یرد إذا ضل وعو نپ 
الاشعار أئم؛ لأئه ألزم؛ فمن ھذا الوحه یکون ستةء إلا لہ عارضهہ جھة کوئە مثلةء فقلتا بحسنه. 

ولأبی حنیفة: أنە مثلة وآنہ متھي عنہہ ولو وقع التعارض فالترجیح للمحرمء وإشعار الیي ككهُ کان لصیانة المدي 
لأن امش رکین لا سرن عن تعرضہ إلا بہ وقیل: إن آبا حنیفة کرہ إشعار أھل رمالا مبالغتھم فیہ علی وجہ 
خاف منە السرایة وقیل: إُنھا کرہ إیٹارہ علی التقلید. وٹی 'العارضة": الاشعار والتقلید سنة وأئکرہ أبو حنیفق < 


کتاب ا حج ہم العمل ٹی الدي حین یساق 


:' و و گے و ا را ھی و کا سا ہو کی و ہے واہے۔ ع ہس لے سی مرا اھ ری وت 
بذِي الحلیٔفة یقلدہ قبٔل ان يشعرّه؛ وٴذلك فی مُکان وَاحدٍِ وھو موجة للقبْل .. 


> وقال: إنە مثلء ویروی ذلك عن إبراھیم النحعي وقد روي عن ابن عباس التخیبر فيه والرخصةة وعن عائشة 
ترک فرحح ہو حنیفة الترك؛ للأئہ جھة الثلة وھی حرامء وترك الندب أولی من اقتحام التحرم. قلت: اضل 
الاعتلاف اعختلافھم فی الأصول؛ فإن العموم وا خصوص إذا تعارضا نزلا غند ا حنفیة منزلة واحد ویرحح 
الخصوص عند الشافعیة, قال این حجر فی "شرح مناسك النووي": وزنھا لم یکن منھیا عنہ مع أله مثلةۂ لأن أخبار 
الٹھی عامق وأخبارہ خاصةة فقدمت وقفیة کلامھم أنە لا فرق ب ندب الإشعار بین القریب والبعید وقیل: ینبغی 
التفصیل یین قریب المسافة کالمدینة فیفعل ویعیدھا جدا فلا یفعل؛ للیأنہ قد یخشی منە تلف ا حیوان أو مرضہ وقد 
جاب بان ذلك لا یخشی إلا عند أفحاش ا جحرح: وہو ممنوع ہھناہ وانما المراد بجرحہ أدق جرحہ بحیث یخرج منہ 
قلیل دم؛ لیلوٹ صفحة سنامہہ وھذا غالبا لا یخشی منہ ٹی الابل والبقر شيء؛ فان فرض ذلك لشدة حر أو برد 
فلا بد أن یندب تآخیرہ إلی وصولہ مسافة لا بخشی منە لو فعل فیھا شیء. وی "شرح اللباب': بجوز الاشعا 
وقیل: یکر قال ٹی 'احیط": هو الصحیح؛ وقیل: بدعة لأنه مثلةء وقیل: یسن: وو الأصح؛ وف "المحیط'': 
هو الصحیح؛ لا ورد فی الأخبار وثبت فی الآثار: فقد قال الطحاوي والشیخ أبو منصور العاتریدي: لم یکرہ 
ابو حنیففة ىك اأصل الإاشعار وکیف یکرہ ذلك مع ما اشتھر فيه من الأخبار؟ وانما کرہ إشعار أھل زعائہ؛ لأئہ 
رآھم یبالغون فی ذلك علی وحہ بخاف منە ھلاك البدئة بسرایتہ مخصوصا فی حر الحجاز فرأی الصواب ىٍ سد 
ھہذا الیاب علی العامة؛ لأنھم لا یقفون علی ا حدہ فاما من وقف علیٰ ذلك بان قطع ا لد دون اللحم فلا باس 
بذلك: قال الکرمان: وھذا هو الأصح. وقال صاحب ''اللباب": فعلی ھذا یکوٹ الإإٴشعار المقتصد الختار عندہ من 
باب الاستحباب؛ وھذا ھو الألیق غنصب ذلك الحناب؛ وھو اختیار قوام الذین وابن اغمام. وق ''الدر الختار" 
کرہ الشعار؛ لأن کل احد لا بحسنہ فاما من أاحسنه بأن قطع ا لد فقط فلا باس بە۔ وقال الشیخ فی "الکوکب 
الدري": فلو اأشعر عا م طریقته آئی ندباء والذي اشتھر من عنع الامام فھو منع ما ارتكبه أھل زمانە من المبالغة 
فی أو عو ردع للعوام مطلقا إبقاء علی افدایاء وخوفا عما یؤول الأمر إليه من البالغة فيه: والوقوع ق النھی 
عنہ طلبا ما هو ندب فحسب, قلت: ویژید ذلك ما تقدم فی البحث الأول من الاقة لی معیٰ الإاشعار لغة, 

بذي اخلیفة إحٔ: میقات اھل الدینة اتباعا ابی نإنہ کُ قلد عدایاہ واشعرھا ناء وکان ابن عمر من آکٹر 
الناس اتباعا لە ػػكّ وصرح أُھل الفروع من الأئمة الأربعة باستخبابہ من الیقات. "'یقلدہ قبل ان یشعرہ" قال 
الدسوقی: السنة تقدیم النقلید فعلا خوفا من نفارھا لو اشعرت أوٴلا. قال الباحي: وقد قال ابن القاسم ٹيی ''الدونة":؛ 
وکل ذلك واسعء یرید ان الترتیب المذکور لیس بواحب۔. وی "مناسك النووي": عل الأفضل ان یقدم الاشعار 
علی التقلید؟ فیهہ وجھان: احدھا: یقدم الاشعارں فقد ثبت ذلك فی "صحیح مسلم'"' من حدیث ابن عمر 
مرفوعا. والٹاني: وھو نص الشافعي تقدم التقلیدء وقد صح ذلك عن ابن عمر من فعلهہ والأمر فیه قریب۔ - 


کتاب ا حج ۲‌ٴ العمل لی افدي حین یساق 


٭ وقال القسطلان: عل الأفضل تقدم الاشعار أو التقلید؟ صح ںی الأول بر نی "صحیح مسلماء وصح ق 
الٹانی فعل ابن عمر وھو النصوص: وزاد فی ''ا حموے"؛ ان اماورديی حکی الأول عن أصحابنا کلھم وم یذکر 
فیيه علافا, قلت: وم اد الٹر ٹیپ ہیٹھما ٍ فروع ا خشیة ال خناہلة, رذلك فْ مکان واحد'" قال الیاحی: وذلك 
ان السنۂ أن لا یکون إتخابہ من یرید الإاحرام إلا عند [حرامہ. وٹی ”العتبیة'' و"للوازیة'' عن مالك آنه کرہ للشامي 
والصري ان بقل شذیه بڈی اخِلیفٰة وپا خر إحراھھ لِلَ اےحفة ےا ''الدیۂ'"' سرن روایة دارد بن سعید یل 
مالك: ل اس بذلكت وسل ذلكٰ فِ مکان واحد اجب ال وقال عَالكَ اطوازیة : پقلد شذیھ 5 بعر ھن 2 
ُعلله ان شاء ٹم یر کع ٹم تر فالسنة اتصال لغ گلهہ: ےا "شرح اللباب"“: ان بعث افدي یقلدہ من بلاہ وإِن 
کان معہ فھو من حیث یحرم عو السنة کذا فی ٭شرح الکن" وق "العی" علی "البخاري" قال ابن بطال: من 
أراد ان یحرم بالحج أو العمرة وساق معه هدیا لا یقلدہ إلا من میقات: وكکذلك بستحب لہ ان لا بحرم إلا من 
ذلك الیقات علی ما عمل یہ البنی ككُ نی الحدییة وف ححتہ ایضا وکذلك من اراد ان یبعث بھدي إلی البیت 
ولم ایرد اخُج والعمرة واقام ٹی بلدہ؛ فإله جرز لہ ان یقلدہ ویشعرہ کی بلدہ نم بعك: گیا فعل البی کل إذ بعٹ 
بدیہ مع أبيی بکر نچ سنة تسع وم یوحب ذلك علی الني إحراماء وعلی هذا جماعة أئمة القتوی مالك 
وأبو حنیفة والأوزاعی والٹوري والشافعی وا ند وإسخاق إل آخر ما بسطہھ. "وھو" أي افدي أو ابن عمر 
"موجہ للقبلة' وق النسخ الہندیة؛: متوحہ للقبلق أي ٹی حالي التقلید والاشعار: من سنته أن یکون اغدي موجھا 
!یل القبلة و كکذلك قال عمالكٹ: و کذا سس سثة ا لہاشر لذُلك ات یکوٹ متوجھا إل ی القَبلة۔ "يَقَلدء بتعلین" قال 
الباحي: ھذا شو اللستحب ان پقلدہ بٹعلن ن رقبت وإن قلدھا نعاۃ واحدۂ سد قال عالٹك: رہ التعل الا حدق؛ 
وتقدم ٹی اول الحدیث شیء من ذلك۔ وی امش "احکام الإاحکام"؛ استحب تقلید النعلین لا واحدة وقد 
اشترط الثوري ذلك: وقال غیرہ: بحزئ الواحدة. "ویشعرہ'"' بضم أوله من الإاشعار؛ "من الشق"' بکسر الشین اي 
الغائب "الاأیسر" اختلف فقھاء الأمصار فی اأفضلیة الاشعار فی الین ار الأایس وللعالکیة ٹ ذلك اریعة اقوال 
کما فی "'الدسوقي"' و'الاکمال"ء إِذ قالا: وٹی أولویتہ تی الشق الایمن أو الأیسر. الٹھا: إِنھا السنة تی الأیسر, 
ورابعھا: أقما سوا لکن مشھور مذهيه الأیس ولذا اکتفی عليه عامة نقلة الاب وعليه اقتصسر الدردیر إذ 
قال: وسن من ا حانب الأیسرء وبە قال صاحبا أبی حنیفة کما ف "العییٰ" وغیرہ: وقال محمد تی "موطلہ": وهذا 
ناخ النقلید أفضل من الإشعار؛ والإشعار حسن: والإشعار من ال حائب الأیسر إلا أنْ تکون صعابا مقرنة لا یستطیع 
ان یدخل بیٹھماء فلیشعرھا من الحانب الأیسر آو الأئن وھو أي الیسار روایة للإمام آحمد کما قي "الغیٰ' و 
أحری لە اللشھورة عنە ویه قال الشافعی وھو روایعن أبي یرسف کما فی "شرح اللباب": أنَ بشعر ق الآیمن. 


کتاب الج رو العمل فی الٰدي حین یساق 


کڑ اق 
یحلق اہ 


و يقصس 





تم یع بە مَعَهُمْ اذا دُفُواہ فإِذا قَلمَ مِنّی عَدَاة النَحْرء نرہ قبل آت بَحَلق 


فھ سر مل سر وس قوال سے کا ظز 


کان هُو یَنْحَر هَدَيَةُ بّدِو عو کہامازیی کہ ال لْقَبْلَةَ : کم یا قل وَيْطعمٌ 


سے الال سے 


٤‏ - مالك عَنْ نافع: أن عَيْد اللہ بن عمر کاٹ |ذا طف ق سَنام عديه وَهُوٌ 
041 ٹرش رف ان 


- 'ئم یساق' افدي "معہ حؾ یوقف" بیناء اٹجھول "یه" أي بالمدي "مع الناس" أي الحجاج "بعرفة'"' یوم عرفۃ 
پرید أنه یستصحب ھدیہ وبحضر معہ فی وصولءه إلی ٦‏ وخروحه إللی می وعرف حؾ یوقف بە بعرفة حین 
وقوف الناس: وآما الوقوف قٍ غیر ذلك من الأیام فغم ر مشروع کذا ٹی "التقی"ء وسیان الکلام علی تعریف 
اغمدایا قرییاء ' 2 یدفع" ببناء اٹجھول ' یہ" أيی بالمھدی ' 'معھم' ' اي الىاس إذا دفعو ا" بہناء اٹجھول آ ي آفاضرا ورجعرا 
من عرقة بعد غروب الشمس: 'فإذا قدم' ابن عمر "می غداۃ یوم التحر'' لرمی جمرة العقبة وبعد ذلك "نحرہ" أي 
افٰديء قال الباحی: فلا جوز تحرہ لیلاء وعلی ھذا قول مالك وجماعة أصحابه إلا هب فقد ری عنه الجواز 
لیلا۔ ''قبل ان علق أو یقضر" لقوله عز امن فوّلا تَحْلقوا رو سکم ختّی لم الهَدی مُجلمگچ زیفرت1۹۹) "و کان 
عو" أيی اہن مر ''پنحر غدیهہ بیدہ"' یعیٰ یباشر ممیزسئ فو ای لی غرم کیا عیب ود کر نی لات 
ٹا ا وستبن بدنة بیدہ ٹی ححة الوداعء "'یصفھن:" بالصاد الھملة وتشدید الفاءم اللضمومتین. ''قیاسا" لقول عز ا٣نع:‏ 
فلفاڈگُڑوا اسم اللِ عَْهَا صَرَافَ)) رشمںہم جمع صافةء 'ویوحھھن'' أي امدایاء وإفراد الضعائر نی اول الڈٹر 
باعتبار اللفظ. "ا ی القیلة" اتباعا لفعله کش فإائه کان یستقیل بذبیحته القبل قاله ابو عمر؛ قال القاریي ي 'شر ح 
اللباب"؛ واستحب ا حمھور استقبال القبلة وکان ابن غمر یکرہ ان پاکل مھا م یستقبل بە القبل وقال ابن رشد 
ٹی 'البدایة": ما استقیال القیلة بالذبیحة فإن قوما استحبوا ذلك: وقوما أحازوا ذلك؛ وقوما أوحبوہہ وقوما کرھوا 
ان لا یستقبل بھا القبلة: والکراهیة والنع ع موحودان ِ اللذھب؛ أي فی مذھب الالکی وجعل الباجی ذلك سن 
ٹم یاکل'' بنفسه ”ویطعم" غیرہہ لقوله عز ا مہ: هلفکلوا مھا وَأَطمسُوا القَاِع وَالمچ (دتح:٦۴)‏ ولقولہ کڈ نپ 
بدنات مس آو ست فطفقن یزدلفن إليه بایتھن بیدا: من شاء اقتطع؛ أخرجه أبو داود بروایة عبد اللہ بن قرط۔ 
کان إذا طعن إخ: أئي ضرب "فی سنام" بفتح السن الھملة "عدیہ وھو یشعرہ'" أي إذا شرغ فی الإاشعارء ''فال 
بسم اللہ واللہ آکبر' امنٹالا لفولہ عز ا مہ؛ فإوَِنْکْروا اللَعَلٰی مَا مَدَاكُمپ4 زابقرۃ:ہ۱۸). قال الباحی: وھو علی معیق 
التسمیة علی ابتداء النسك: ویحتمل ان تکوٹ التسمیة للایجاب کما یسمی للذبح؛ وھذا ما رواہ أشھب عن مالك 
لی "العتبیة": ان من تول إشعار عدیه قال: ہسے اللہ والق آکیںں وقی 'شرح اللباب'"' قال الکزمانی: یستحب ان 
یگبر عند التوخہ مع سوق افدی؛ ویقول: اللہ آکبرء لا إلہ إلا اللہ واللہ آکبر ولل الحمد, ٹم الأئمة بعد 
اتفاقھم علی ان لا تشعر الغٹم اختلقوا ٹی إشعار الإابل والبقرہ قال الباحی: ھذا إذا کات للبقر أو الابل أسٹمت > 


تاب الج ٤‏ العمل فی المدي حین یساق 





: ۱ یں وہ جا وی یت تج سی ا ام رہ یو 7 کچ َ۰ می ا ھی 
٤۵‏ - مالك عَنْ نافع: آن عبّد ال بن عمْر کان یقول: ا مَا قلد واشعر 


کر تعطر 


س لت 


وَوْقَفَ یه بعرّفة, 


1 س ھا کے رہ یی لے ہیس سو سا یل ار وی ا کاو سد پت 22 2 
۸٦‏ - مالك عن نافع: ان عَبْدَ اللہ بن عَمَر کان بہ بد‌نّه القبّاطیٌ وَالأنماط.. 


- فان م یکن ھا أسنعة فإھا تقلد ولا تشعر رواہ العتی؛ واخٹار ابن حبیب أن تشعر الابل والبقر وإن لم یکن 
ا اىتمة وج قول عالكغ؛ ان الأشعاز ختص بالستام ہدلیل آئه لا یفعل ٹی غیرہ مع وجحردہ فإذا عدم فقد 
عدم حل الإشعار کالغنم ووحه قول ابن حبیب: ان ھذا مدي من الابل و البقر فکان حکمە أن یشعر کالييٍ 
ھا استعةء وأما الغْٹم فلا یشعر جملة. 
افدي ھا قلد إ خ: بیٹاء اٹجھول,: وتقدم ان التقلید سنة بالاجماع ثی الابل والبقر وختلف فی الغمم وأنکر ابن 
حزم التقلید فی البقر "'واشعر" نستاغ انجھول ا0 وتقدم الخلاف ٹپ حگہ هھل شو سنة أو حخمین و مکروہ؟ 
ثلالة اقرال للعلماء فیہ: واختلفوا أیضا فی کیفیتہ: قال الأی نی "'الاکمال": اعتلف فٴ کیفیة الاشعار فلمالك 
قی ''الدونة": آنه بشعر عرضاء وقال ابن حبیب: طولاء وفسر الباجی الظول بائه من القدم إل الوخر قال: وإنما 
کان کذلك لینتشر الد ولو کان عرضا کان یسیراء تم جمع بیٹھما بعد ما بسط ‏ حقیقة الطول والعرض بأن 
الراد من العرض فی کلام الإمام مالك عو أیضا من الذنب إلی العنق؛ 'ووقف"' بیناء اٹھول "ہہ" اي باٰدي 
"'بعرفة" قال الیاجی: یریاد ان هذا الٰدي الکامل الصفات والفضائل؛ وقال الزرقانی؛ فغیرہ لیس بمدي إن اشتراہ 
بمکة أو می ولم بیخرج بہ إلی ا حلء وعليہ بدلہ: فإن ساقہ من ا حل استحب وقوفہ بعرفة ھذا قول مالك 
وأصحابہ کعا فی "الاستڈکار" فال الباجی: الأاصل ىی ذلك ان ا دي من شرطہ آن یجمع فیه بین الحل واخحرم 
ولا بجزی من اشتراہ با لحرم أن ینحرہ با حرم دون ان یخرجحہ إلی ا حل؛ ھذا مذھب مالك؛ وقال آبو حنیفة 
والشافعی: إِن اشتراہ فی ا لحرم ونحرہ فیہ أحزاہ: والدلیل علی ما نقولہ: ان الیي ئػّ جمع نٹ هدیه بین ا خل 
والحرم؛ پان قلدۂ واشعرہ بڈي ا خلیفة وساقه إلی البیت 
گان جلل اخ بضم الیاء وفتح الیم وکسر اللام الشّددة) "بدنه" ہضم أولہ وسکون الدال ویضم جمع بدئة 
بفتحتینء أي یکسوھا ا لال - بکسر حیم وعفة لام - جع جل - بضم جیم - ھو الذي بطرح علی ظھر 
ا حیوان من الابل والفرس وا حعار والبغل وھذا من حیث العرف: لکن العلماء قالوا: إِن التجلیل مختص بالابل 
من گساء ونحوھا؛ کذا فی "العیی"؛ "القباطی"' بضم القاف علی ما ضبطہ ضاحب ''اخ حلی"' جمع القبطی - بالضم 
ثوب رقیق من کات یعمل معضر تسبة إی القبط بالکسر علیٰ غیر قیاسء فرقا بین الأئساب واللوب: وبسط 
لنووي قي ''قذییہ' الاعتلاف فی ضم القاف وکسرھا ق القبطیق تم قال: واتفقوا علی أن جمعھا قباطي بفتح 
الثاف وھی یاب تعمل بمصر؛ کذا قاله اغروي وا لحمھورہ وقال الزبیدي؛ ہو ثوب من کتان یتخذ بمصر۔. ۔ 


کتاب ا حج ٥‏ العمل ٹی اشدي حین یساق 
َالْخْلل تم بَْعَٹ ب4ا لی الْكَفَة فَيْكَسُوهًا إِیاھا. 


اي با لال الكسة 





- ند ال سال کل زج لی خا کان فلز نر مغ پوال 
اھ جین کیٹ الَکكَد مت كت ال کان 7ہ یتصلق بھا, 


شدیاج ان حر 


ہے والفاظ' ہفتح مزہ جمع غط بفتحتینء لتوب من صرف ذو لونأ من لوان ولا یکاد یقال للاابیض: غطِ قاله 
الزرقانء وقال الباجي: شی ٹیا دییاج وی "امم ": کی ضرپ من البسطل لة حقل رقیق؛ "واحلل" جع حجلة 
تم اخائٰ ھی برود الین ولا تسعی حلة إل ان تکون تو بین من جٹس واحد؛ کذا ق انحمعأ قال الباحی: 
یرید أنه کان یکسوھا إیاھا إذا أھداماء وھذا یقتضي ان تحلل الإأبیض واللون والخز والکتان وسائ ر أُنواع الثیاب؛ 
وقال عمالك: ولا تعلل بالٰخلق و غیر ذللق ھ. ن الأُلزان ععقیقش ٤‏ و البباض ن أ٘حب إلْتاء وی ”العیيٰ' قال ابن بطال؛ کان 
مالك وابو حنیفة والشافعي یرون تَحلیل البدن؛ وسیاتی عن 'بھحة النفوس" الاتفاق علی عدم وحوب التحلیل. 

تم ییعث با إخ: با لال 'إلی الكکعبة فیکسوھا إیاھا'' الضعیر الأول پل الکعبة والٹان إلل ا للء قال الباجی: 
پ ری نہ کان جرگ ان ھذا احق ما صرزفت الی إڈا کائت النَدن ھا تعلق پالیت) وکانٹ جُلل و کات الک 
ما یشرع کسوتاء فكأان ما یلیق بھا مضروفا إلیھا. وقال ابو عمر: لژن کسوتا من القرب و کرائم الصدقات: 
وکائت تکسی ال زشسن تع امیر يی؛ ویقال: إِله ول سن کساشاء فکان این عغمز تجمل گا بدئہ؛ لأن ما کان 
للّك فتعظیمه و تحمیله من تعظیم شعائر ال م یکسوھا الكکيةت فیحصل علی فلت وععلین سن الیں قلت 
وھذا کان فی اول الأاس ٹم کان نچ یتصدق با کما سیأت قرییا. 

یصنع بجلال ۱اخ پکسر جیم و تحفة لا جع جحل کہا تقدع قریبان وق جع بدئةق ین تا 7 
اٹحھولء "الكعبة عذہ الکسوۃ" العروفۃ قال صاحب ''ا حلی": یعی الدییاج؛ واول من کساھا ان الزبیر وکائت 
کسوتا اوج وذکر ٹی "التعلیق المجد“ : لعل امراد بھا ما کساھا یه عبد الملك بن مروان من الدیاج و کان 
قبل ذلك قی زمن ال خلفاء تکسی بالقباطي کما بسطہ العییٰ: وسیأي شيیء من ذلك کى آخر احلردیٹ) ویان یه 
اأیضاً: ان مل ابن عمر کان إذا "کان أمز الكسوة إ یل العامقت مم ما سار أمرھا 0۱ الأمراء تصدق گا . 

فقال اہ ١‏ بن دیٹار "کان" ابن عمر "یتصدق با" أي با ملال؛: قال الباجی؛ معن ذلك: ان جلال الیدن کائت 
کسوۂ کن وکائٹ اویل 2 من غیرھاء فلما کسیٹت الْكَة زائ ان الصدقة ھا اول فن غمیر دُلك؛ لکن اشديی وك 
کان لە تعلق ہالبیت فان مصرفہ إلی اللساکین ومستحقی الصدقة ویجتمل أن یکون ابن عمر کان یکسو جلال بدنہ 
الکعبة قبل ان یعلم ان البی یہ کان یقسم جلال بدئە فلما علم ذلك رجع إليه وأمحذ به؛ وقال الھلب: لیس 
التصسدق علال البدن فرضاء وڑھا صٹع دذَلك اہن ظعر ضاؤد لأنہ راد ان ٭ یز جع ف شیء أھداہ لغ ولا ق 
شیع یقت ال وآحرج عغہد یی ''موطدہ" پروایة نافع: ان این عمر نچ کان پچللھا ہاخلل زالقباطی والأ اط کی 


کتاب آلی۔ ٢‏ العمل ٹی اشدي حین یساقف 





خی گود ا ھ اسر رئ جر گی سو می جس شا وا ےی ہگ بی اب -_ ا 
۹ - مالك عَنْ نافع: ان عَبّد اللہ بُْنَ عَمَر کان لا يشق جلال بدنہ ولا یجللھا 
سر ہی تھچ ال تی ء۶ 
حتی یعدو مٹی إلی عَرفةق 


٭ِ لی سے 


:۸ - مَالك عَٗ غشام بن عو ة عن آبید: ألُ کان تقوال اع کی ا و ا ا 


ا 


_- غٍ بعٹ جخلاشا فیکسوھا الكعَة؛ قال: فلعا سیت الِْكسَة ها3 الكسوة أقصر ون الال 5 آحرج غل 
مالك قال: سالت عبد اللہ بن دینار؛ عا کان ابن ععر یصنع بجلال بدئه حؾق آقفصر غرن تلكٹ الکسرۃڈ؟ قال: کان 
یتصدق ھا ٹم قال: قال عمد: وهڈا ناذء ینبغی ان یتصدق جخلال البدن ویخطمھا ولا یعطی الحزار من ذلك 
شیا ولا فسٰ خومیا؛ بٰلعتا: ان الببی 3 بعٹ قشع علىی بن یی ظلالے مق قدی: فأمر ان صدق علاله 
وخحطمہہ: وأن لا یعطی ال یزار من خطمه وحلاله شیعا. 

الضسحایا: جع ضشریحیية عدیة" 3 رھدایا: فا یا تء ج فً یع مل ایام النتحر علی وج الْعف( بے قالہ از کی , 
'والیدن"' بسکون الدال وضمھا جمع بدتة عتحرکة۔ "الف" ک۔'کرم" 'فما فوقہ" أي فما یکون آکبر من 
الٹنی وی 'التعلیق اللمجد": الٹیٰ ق* ین اإپل عا له یس سن وطعن فْ الٰسادذسة؛ وعیل ابی ما لف سلعان وطعیٰ 
. الال ون الغنم سا ال سنتة وطعن ڈ قی القائقت کذا گا ل الِقا زی وی ۴ لدر الختار" الشین ایل سن سن ااڑیں 
وحولین سن البقیے وخول ین الِشَاد ۰: یشق جلال بت : جع ۶+۶2 أيی ا٭ یقطعپا سض موضع؛ لیاذہ تتحد 
وتکون قایلة لا انتفاع کان وعلق البخاريی 5 اص حرحە'': کان ابن سر لہ یشق عنن اخلال الا موضع 
الستا اذا حرھا تزع جلاا مخافة ان یفسدھا الدم ٹم یتصدق ھا. 

ولا یجللھا إلخ: لا یکسوغا الظخلال؛ "خی یغدو من من إلی عرفة'' قال الباجحی: ومعی ذلك ان لال الندن 
تشق علی اسنمتھا لعئیین: اخدغا: ان دو الإشعار. والٹان: ان ذلك آثبت ھا علی ظھور البدن؛ قال مالك: 
وذلك من ععل الناسء وما علمت ان احدا ترك ذلك إلا عبد اللہ بن عسرء وذلك أنه کان یجلل ال حلل والأتحاط 
المرتقعف فکان یئرك ذلك استبقاء للٹیاب؛ وم یکن ییجلل إلا حین یغدو من می إ ی عرفةہ لتبقی الیاب غافاء 
وا تتغیر بطول اللبس هھا, قال ابن البارك: کان این عمر بجللھا بذي اخحلیففگ فإذا مشی لیلا نزع الملال؛ فَإذا 
قفرپ سض الحمرم جللھاء وإذا حرج لیٛل سیل جللقاء فاذا کان حین الٹنحی ٹرعیاء فعلی ھذا ُعتعمل أنْ ٹکو هذہ 
الرو اية عالنة لروایة غالاك ویحتمل ان یکن مالك إتھا قحصڈد الإإىحہار عم 3+ اخ صصاھ فیا واستروق اپ ا مارگ 
ا : ۱ 

الاعبار عن جمیع أُحواها, 


کتاب ا حج ۷ العمل فی افدي إذا عطب آو ضل 





ا بَنيٌ! ال احدقم لل مئ ادن كّا تشخ اه کید فن ذ 
أَكرَم الْكَرَمَاء وَاَحَیٌ منْ اخختیر لَه 
لْعَمَل غ الهدي إذا غَطبٗ أوْ ضّل 


ض6" رھ ِ 2 وو گت سر و ےے ھن ےھ 2 3 ای 
١۱‏ - مالك عن عِشام بن عَرَوََ عَن آبیە: ان صَاحبّ ھدي رسُول اللہ کے فال: 


معۃ کہنا 


ا رَسُرل الل! کَيْفَ اَصَع ِمَا عَطِبَ مِئ الْهّي؟ فَقَال ل رَسُول اللہ لٹ: کل بَدنة 
عَطِ مِنّ الٰهّيٍ فَانْحَرْمَاء مم اي فَلادَھا نی دَبھَاء تم خَل بَیھَا وََينَ الَي اک وھا. 


یا بنی إح: بفتح لوحدة وتشدید الْناة التحتیق "لا یھدین'' بضم الثناة النحتبة ویالنون الثقیل "اد کم للہ من 
البدت شس قاع یدئةء "فیناً بستعین آ ان پھدیہ لکریمہہ: فإن اللہ آکرم الکرماء"؛ جمع کرے وھو 
اامع لأنواع ا یر والشرف والفضائل؛ 'واحق من اعتیر لە" قال الباحی: ومعن ذلك: الوعظ مم والٹھی عن 
ان بھديی اأحدھم من افدي ما یستحیی ان پھدیہ ۔ملن یکرم عليه وڈ گرھم بن اللہ عزوجحل گرم الگرماء وأاحق 
و سب سب ہی و ھیت اذا عطب ١ا‏ خ: قوله: عطب ک'فرح": ھهلك: 
کذا لی ''الصباح" . ون 'اغلعم" عطب افدي علاکٹ وقد یعبر یە عن آفة تعتریہ؛ فتمنعه من السیں فینحر: 
وعقصود الترجمة: أن افدي سواء کان واجبا أو تطوعا إِذا عطب فی الطریق فما یفعل یہ وھل تجب عليه البدل 
أم ل۷؟ و کذلك إن ضل وکذلك إن نر العطب أو الضال زی الرخداق تغل عو الک منہ أم ل؟ 
کیف اصنع بما عطب إلخ؛ بگسر الطاء أي قارب اطلاك: وقیل: وقف ى الطریق وعجز عن السیر۔ قال اٹحد: 
عطب ک_''فرح"؛: ھلك: والبعیر والفرس انکسر. "من الدي' قال الباحي: مختمل ان یکون سوالا عن جمیع جنس 
افدي؛ ویجحتمل ان یکون سزالا عن غدی معھود غندہما وھو افدي الذي بعثٹ بەھ پڑ سمه رھو الڈظھی 
فسواله عما یصنع بما عطب منە؛ وذلكٹ تحثمل معنیین من جھة اللفظ: احدما: العطب من جھة الموت والفواٹ؛ 
غر ان خواب البنی کل مم ھنا۔ والعی الٹان: ان یکون ا مع: بلغت عیلفغا لا یمکن توصیلھا معه وذلك علی 
ضرہین: اأحدھما: ان یکون ذلك منع إیصاغھا ٹی الوقت وبعدہ. والثانِ: أن یمنع منہ ىق الوقت من إعیاء غلب 
علیھاء ویمکن إیصالا بعد الوقت. 'فقال لہ رسول اللہ کہ کل بدئة عطبت من اد" یجتمل الوجھین 
اللتقدمین: من استغراق ا حنس والعھد: ولا بمنتع أن تکون الأو ی معن العھدہ والثائیة لاستغراق ال حنس کذا فٍي 
"اہتقی'. 'فانرھا" وجوباء کما جزم به الزرقای: فھو عند ا مالکیةۂ وأما عند غیرھم فیختص الوجوب بالتطوع 
لا الواجب, 'ئم لق" بصیفة الأمر ''قلادتھا"' بکسر القاف: الفتولة اليّ تحعل ف العنق من عحیط وفضة وغیرصاء ٭ 


کتاب ا حج ری العمل فی امدي إذا عغطب آرو ضل 
۲ - مالك عَنْ ان اپ بت سُویدِ بُن الْمُنَیّب آََه َال من سّاق بلة 
سس ا مھا غَرِمَھَا. 

ماك عَنْ تُوْرِ بُنِ زَيْدٍ الذَيليٌء عَنْ عَبِْ اللہ بْنِ عَباسي مِکْلْ ذَلِكَ. 


× وٹ بعض النسخ الصریة: قلائدھاء بصیغة الحمع۔ "فی دمھا" حکی عن الإمام مالك پ تاویل الأمر بذلك قولان: 

اول: : ما حکی علہ آنه قال مرة: آمزہ بللك؛ دعلم انسسیںث سعاح و سے 

قال الباحی: و لق ال للواز أنه عم للاذن للنای فی اکلھا؛ وخاصلھعا واخدہ وعو أن الأمر بإلقاء القلادة نی 
الدم لاڑشارة وإعلام للناس ان ھذا هديی عطب: فینبغی أن یا گلھ س٠‏ ن تجوز ل٭ اکله۔ والٹان: آنه تاولہ مرة علی آنہ 
ھی ان ینقع منھا ہشیء حن لا غیس قلادتھا؛ انقلد بنا غیرە یعیی لا یستبقی شیٹا مٹھا ولا ہدشبیٹ بشیء من آمرھا 
حؾ القلائد علی قلتھا وبزاڑتھا. "ٹم خل"' بصیغة الأمر من التخلیة واستدل ھذا اللفظ الباحی وغیرہ من ا مالکیة: 
أنه لا یلی تفریق ذلك علی النای. "بیٹھا وہین الاس یاکلونھا" الظاعر إسقاط الئون؛ حواب الأمر لکن التقدیر 
فھم یاکلرنھاء زاد مسلم وغیرہ ثی حدیث اہن عباس: ولا تاکل منٹھا آنت ولا اھل رفقتك., قال المازري: قیل: 
ھاہ عن ذلك حمایة ان یتسامل فیتحرہ قبل أوانہ: وی "العیی" عن "الوضیح": اعتلف أھل العلم ک هدي 
التطرخ إذا عطب قبل محلہ: فقالت طائفة: صاحبه منوع من الأکل منەء روي ذلك عن ابن عباس: وھو قول 
مالكِ ابی حنیفة والشاقعی؛ ورحصت طالفة ‏ الاکل منە: روي ذلك عن عائشة وابن عمر یر قلت: وھکنا 


حجکی اللوفق موافقة الشافعی جرد ٹی المئع من کل هھدي التطو ع؛ والإاباحة من هھدي الواحب إِذا عطبا. 

من ساق بدنة ا أو غیرھا من ادایا. "تطوعا'' بخلاف الواجبء "فعطبت'' بکسر الطاء أي قاربت افلاك. 
"قنحرھا ٹم خلی" من التخلیةء "ہیٹھا وین ا لن ں' تقال اح 'اغلی": ال لتعریف فيه للعھد؛ وامراد الین یتبعوان 
القاْلة ویاٹمسون الساقطة؛ آو جضاعة غیرھم وی قافلۃ خر یی قَالّہ الطیی۔ قلت: ویدخخل فیھم الفقراء والأغنیاء 
ما خلا الھدیء ورسولەه عند الالکیة والناس الفقراء حاصة عند ا حنفیةء و کذلك عند الشافعیة وا حنابلة ما خلا 
أھل الرفقة "یاکلونھا فلیس عليه شی" أي لا بدل عليه ولا ضمانء "وإن اکل مھا" اللھدي "او امر من یاکل 
مٹھا"' سواء کان المامور غنیا أو فقیرا عند ا مالکیة: ویختص الضعات یإطعام الغقیٰ عند الأئعة الللاة: "غرمھا"' 
بکسر الراء اي دفع بدغا مدیا کاعلا لا قدر اکلە أو عا أمر باکلە علی اضح القولین پ الذھبء قاله الزرقانِ: 
قال اپن رشدد: اختلفوا فیما جب علی ضل اٹل سنة؛ فقال عالكۓ؛ إِن اگل من وجپ عليه بدله: وقال الشافعی 
وابو یف2 والٹوري واحمد اہن یت من اأُصحاب ساللگ: علیه قیمة سا اکل و ار بأکلہ علعاسا یتصلدگق بيغ غج 
وروي ذلك عن علي واین مسعود وابن عباس وجماعة من التابعین. 


کتاب ا حج اڈ العمل لی الٰدي إذا عطب آأو ضل 
۸۲۳ - مَالك عَنٌ ار بَا اه قال من آشدای بکالة جڑاج او کا أْ هَذي تمتع 
ا سرت بالطریق: فَعَليه البَدل. 


:و 


۸٤٥‏ - مَاللٰ ع. نْ نافع: عَنْ عَبْدٍ الله بيٍ عُمَرأَنهُ قال: سی 


٤ 


مات) فاٹھا إن کان گذرا ابدنھاء وَإن کانے تطرعا فان شاء ابدنیا ون شاء تر ھا 


مَالك أَئهُ سَيع أَمُل اللہ قَلُودَ: لا یَأَكُلُ صَاجبُ الْهَدي مِن الْجَزَاء وَالنْسُلك 


من آھدی بدنة إخ: واحبة مثٹل ان تکون ''جزاء" عن صید لزعه "او نڈرا" أوحبہ علی نفسه غیر معینء "او 
قد قتع : قراتّ ''قاسیت'" ای هلکت آو عطبت بِسیمة الٹائیٹ ي ججیع اح اهٰنا یل وبعضص ابی رف 
بعضھا: ''قاصیب' بلفظ التذ کی "فی الطریق' کذا ثي النسخ الصریة وق امندیة: بالطریق: والأوجہ: الأول. 
'فعليه الیدل" ویفعل بالمعطوبة ما شاء من آکل وإطعام وبیع وغیر ذلك عند ا حمھور؛ ومنھم الحنفیة علی ما 
ان یاکل منه؛ لان علیہ لہ ومنیم سٰ اآجاز لہ بیع سہہ وان پستع یه لی البدل: وزکرہ ذِلكٰ فالك: 

من أھدی بدنة إخ: مٹلاء وھکذا حکم غیرھا من افدایاء "ٹم ضلت" فلم توجد علی وقت النحر؛ "او مائت" 
قبل بلو غ ال ''فإغا إِن کائٹ نذرا" أي واجیة لی الذعة غیر معیتق قال الباحي: یرید نذرا متعلقا بالذعت وھذا 
حکم کل دي متعلق بالذمة؛ سنٰ جحڑاع صید َء و قران : تع ان فتدل إِن ضلء اویل" ای تب عليه بد ظا 
اآأن وجوبه معتعلق بالتعمة فلا فلا تیر حین ینحر وتقدم ‏ آوا ل الیاب اإاجماع علی ذلك سن کلام ا ملوفق؛ 'وإن 
کانت تطوعا فان شاء آبدٹحا وإن شاء ترکھا" أي م بیدا وحکی شیخنا فی "الصفی' الإجماغع علی ذلك: نعم؛ 
اعتلفوا دا فیما إذا وجد بعد الضلال؛ وبسط الباحی أقوال ا الکیة ٹی ذلك: و کكذلك الموفق وغیرہ. 

من الحزاء: للصید "والنسفٹ"؛ والراد باللسك ٹی اصطلاح ا الکیة کما جزم بە الزرقانِ وغیرہ: ھو ما کان 
لإإلقاء ٹفٹ أو رفاھیة بمنعھا الإاحرام؛ وقال الأبی ٹی "الإاکمال": إن دماء الحج تنقسم إل ھدي ونسك: فافمدي 
عندنا :سا کان جخزاء و متع آو قرانِ أو فساد او قرات؛ وعند الأحتاف اشدیی علی نرعین: ھذدي شکر وڑھو 
عدي التعة والقران والتطوع؛ وھدي جیر: وھو سائر الدماء الواحبة ما عدا الثلالة وکل دم وحب ٹشگکرا 
فلصاحيه ان یاکل ضنه ما شاعےء ولا یتقید ببعضی من ویڑکل الُغنیاء والفقرای ولا جب التعصدق لا بكػلہ ولا 
بمعضصة بل یستحب ان یتصادق ۔بٹللہ و یطعم ا وریپديی لاکُغتیاء لی وکل ڈم و جب چہپر ا لا تجوز لہ الڈاکل 
سیل ولو کان فقیراء ولا للذُغنیاء وجب العصدق تجمیعد حین لو استھلکەة بعدذ الذبح کل ۰ بععة لام قیٔمتہ 


کتاب الج ات عدي اغحرم إذا أصاب أھله 





7 1 س٤‏ یی و۶7 و کا ۵ ال یھ- 
سر مس ا اف ےت ثعاب وکا نک آں دا گا سو 





آاصاب اھلا: أي جامع اأهله. قال اہن رشد: اتفقوا علی ان من وطئ قبل الوقتروف بعرفة فقد أفساہ حجل 
وِکكذلك من وطئ من العتمرین قبل أن یطوف ویسعیء واختلفوا فی فساد الحج بالوطئ بعد الوقوف بعرفة وقبل 
رمی جمرۃ العقیة وبعد رمی المرۃ قبل طواف الإفاضۃ الذي هو الواحب. قال الوفق: ما فساد ا حج را 
ق الفرم فیس اليه اتتلاف. قال.ابن النڈر: اُمع ُا ل العلم علی ان ا حج لا یفسد بإتیان شِىیءَ ق حال الإاحر 
لا اجماغع: والأصل یق ذلك عا روي عن ابن عمر: ان رجلا مآأله فقال؛ إنِ وقعت بامرأتی ون سرواك 
فقال: آفسدٹ ححك انطلق أنت واعلك مع الناس؛ فاقضوا ما یقضون وحل إذا حلواء فإذا کان قي العام القبل 
فاححج أنت وامرأتك: وأعدیا عدیا فان لم تدا فصوم ثلالة آیام 27 الج وسبعة إذا رحعتم و کكذلك قال اب 
عیاس وعبد اللہ پر ن عمروء وم نعلم مث عضرھم الفا. وقال ابو حنیفة: إِنَ جامع قیل الوقوف فسد حجہ: 
وإِن جامع بعدہ ‏ م یفسد؛ لقول البی ُء الج عرفة. ولنا: أن قول الصحابة الذین رویٹا قوطم مطلق: وإذا ثیت 
عذا فإله بجب علی اٹجامع بدنقہ روي ذلك عن ابن عباس وعطاء وطاوس و بجحاعد ومالك والشافعی وأي ثور. 
وقال الٹوری وإسحاق: عليه بدثةہ فان لم مد فشاق؛ وفال أصحاب الرأي: إن جامع قبل الوقوف فسد حجهھ 
وعليہ شاقء وإن جامع بعد الوقزف فعليه بدنة وححه صحیح۔ 
سٹلوا: بیناء ا جھول 'عن رحل آصاب" أي جامع 'اعله وھو عحرم" أي بالحج کما كٍ النسخ المصریة وکا 
حکم الععرة ولیس پ النسخ المندیة لفظ بالحج لکن مراد للسیاق: "الو" أي الثلاثة: "ینفذان' ہضم الفاء 
وبالڈال اللعحعة أي یمضیان "لوجھھعا" أي لقفصدھا "حَی یقضیا" اي یتما "حجھعا" یریدون ان علیھعا الضی 
ٹی اج الفاسد حیّ یتما علی حسب ما کان یتمان اج الصحیح. قال ابن رشدۃ: وما نت الج الفاسد عند 
احمھور دون ساثر العبادات أنە بمضی فیه الفسد لە ولا بقطعہ وعليه دع وشذ قوم فقالوا: هو کسائر العبادات؛ 
وغمدة ا حمھور: ظافر قوله تعا ی: : هَِآَبتُوا الج وَالَمْرَةُ س4 (الْقفرة:٦۱۹)‏ الو عممرا والملخالقون 
خصصوا قیاسا علی غیرھا من العبافاتء إذا وردت علیھا اللفسدات. وقال القاری ف "شرح النقایة": أفسد 
ححہ بالاجماع ومضی بی ححہه لإاجماع الصحابة علی ذلك. "ٹم علیھما الحج من قابل" کذا تی الدسخ افندیة 
و اللصریة ”حج قابل' والمعیٰ واحد اي بب علیھعا قضاء الحج فی عام اأت قضاء عن هذا الفاسد وھو إجماع: 
''واممدي'" أي بجب عليه مع القضاء افدي أيْسَا س0 'الہدائع" فساد ا حج کا بھ احکام: سھا وخوب الشاة 
عندثاء وقال الشافعي: وجحوب بدثةق ولنا: ما روي عن ابن عباس : أه قال: البدنة ٹی اج ٹی موضعین: : آحدفا: 


إٰذا طاف للزیارة حنبا ورحع لی اشله وع بعلدہ, واففاق: اذا پا پا اقاق وروینا عن جماعة من الصحابة - 


کتاب ال حج لق هدي اغرم إذا أصاب أھله 
سر اھ لے نا ات اھ سیل سز 2۳ ان وا رس ٭ س 0 سے کیا 

عَنْ رَخُل أَصَابٗ أَهْلهُ وَهُوَ مُحْرِمٌ فقالوا: فان لِوَحُهِھمَا حتّی یَقضِیا حَحْھُمَا 

وق رر ےر ھ۵ : لاہ کہ چھ ھت و اس ہے ھا ا او ہک ہے تھا ار 
تم عٔپسا ا حج من قابل والهھدی. قال: وقال : بن آپی طالب: وَإذا ساد بلح 
ھا عی لے ھی 27 ےا ہک کی را 

بن عام ایل فرقاء حتی یَقَضَیا حجھما؛ 


سے سے و اس روس ٭‌ ّ لت ص رن 5 وت رپ 27 سے : 
٦‏ - مالك عَن یحیی بن سُعیدٍ أَله سَمع سَعید بْنَ المْسَیّب یقول: لکل ا رن 


- أغم قالوا: وعلیھما عدي؛ واسم الفدي وإن کان یقع علی الغنم والبقر والإابل لکن الشاة ادن؛ والادن 
متیقن؛ فحعله علی الغدم أولى علی أنا روینا عن رسول الل کَ آنە سیل عن اشدی فقال: ادثاء شاق: 

رقال علي اخ یح وقع 5 ا علي 7 زیادہ وھی اُھما "إٰذا أسۃ" اي اخرما ''بالحج" ”َء "ون عام 
قابل" اي السنة الآتیة ''تفرقا" وحوبا أو استحبابا قولان للعلماء "حیؾ یقضیا حجھما"' أي یتماہ؛ اثلا یتذاکرا ما 
وقع سنیعا اولڑ والشٹھوة قفا ھیج بالتذ کر والحألة خعلافیة بسن العلماء وحکی العیبٰ ا الىایۃ" عن "اغرط" 
و البسوظ" واإڑسبیحابی: پستعب الافتراق عند وف المعاودة وقال ایضا: ولو کان واجبا لوجحب پغ تم 
کسائر الواجبات لف الحج وأجاب عن استدلالھم بإجماع الصحابة بأنه إنما یکون ححة إذا انقرض العصر 
ولم یو جلہ اخخلافے و لہ روا عن ا سن وعطاء مٹل قولتاء و ھی قل در کا شضصر الصحابةء فیکون تعلافا معتبرا 
قلا" پنعمد اإاجماع وحخل القاريی . شرح النقایة“ قوضٔم علی الاستحیابپ) وقال قِْ 'شرح اللیاب"؛ ل یتب 
الافتراق فی القضاء إلا إذا خافا ا حامعة ٹائیاء فیستحبِ حیعذ أن یفترقا عند الإاحرام۔ وقیل: موضع الواقعة وأما 
ما قی "ا غامع الصغیر" لیست الفرقة بشيء أي أمر ضروري. وقال قاضی خان: لیس بواحب, وقال الزیلعي علی 
الکنز: ولنا: ان الافتراق لیس بنسك ٹی الأداء فکذا فی القضاء؛ لأن القضاء بحکی الأداء؛ ولأن الحامع بیٹھما - 
وشو النکاح و تائی ول" معین للاخت اق قبہل الاحرام اإ٦یاحة‏ الوقاغ ولا بسن فا پٹذاکران عا لحقھعا عین 
التقة العظیعة بسبب للذَة یسیرة؛ فیردادان ندعا وغرزا فلا" معیل للافتراق: ا تری لہ لا یؤمراٹ یفارقھا ٹچ 
الفراش حالة احیض ولا حالة الوم مع توھم تذاک رما ما کان ہیٹھما حالة الطھر والفطر؛ والافتراق المنقول 
غن الصحابة غمول علی الدب والاستحباب لا علی ا حتم رالإاجاب؛ وحن تقول ہا إٰذا تجیف ذَلك, و 
"ا حلی"' ان الإامام ہا حنیفة لم یقل بالمفارقة وھو امروي عن الحسن وبیجحاعد وعطاء: أغما لا یتفرقانء وما روي 
عن الصحابة من التفریق حمول علی الندب وروی آبو داود قي امراسیل عن یزید بن ثعیم: ان رجلا جامع 
امرأتة وٹما حرمانء فسال الرحل النتی کت فقال" اقضیا ححکما وآھدیا عدیا۔ فلم یذڈکر التفریق ق الرفوع۔ 
یقول: الاصخابہ "ما ترون ق رخل وقع بامرانہ" اي وافٹھا "وھو غرم" بالحج او العمرة؟ ولعل .سال کان 
لاختیار أصحابہ وتدرییهم وتبیھھم علی السائل ''فلم یقل لە القوم شیٹا" أي سکتوا عن ا حواب: وسکوقم إما 
لائد م یکن عندھم علم بذاك و اروا تعظیمه و العبالعة ای بر و صرف الأمر اي ''فقال سعیذد بن اللسیب'"' ہے 


کتاب ا حج ٢‏ هدي اغرم إذا آصاب أھله 





٦ 
سد سی للا سے- لی ق لق"‎ 


۳ رو ق 7 وَقَعَ ائرهر ورھشو محرم فلمْ یَقَل 0 سو شا فقال سعید: ان 


کر یر ری ہی 


و از لبو] نے 


یفرق بَينَهُما تَا ٗی ام قال: لال سَعیڈ, ن الشیت: نما بوجیپعا فلا وا 
فُرَکھُمَا حَجٌ قابل فَعَلَيْهِمَا الحَحٌ وَلْهَدی 


سے ا۵ل سے 


کیدو بر هد اق منکیتا لق انَتانُ وَیَتَف فان کسی رفقوا جا 


پا سے 


الّذٍي أَفْسَدَاهُ فَإذا فرغا رَجَعَا فإن 


< حکایة ما وقع من ھذہ ا حادثة قبل ذلك: "إن رجلا وقع بامرأئه وھو حرم" با حج کما یدل عليه حواب 
سعید: "فیعٹ'" قاصدا "لل الدیینة" الُورۃ سال عیٰ ڈللے الگ" عن علماٹھا:ء "فقال بعض ابتان' مین علماء 
الدینة: یفرق" بہناے ا جغھول: 'بیتھما' عرل وقت المماع 0 عنام قابل" قال الباجی: فول بعض الناس: یفرق 
بیٹھما إل عام قابل" حکاہِ سعید ین السیب علی سبیل الإانکار لەء ولذلك بیّن ان افتراقھعا إتھا یکون من حیث 
پحرمان با لحج ولا فائدة لی أن یفرق بیٹھما قبل أن بل من ال حجة الِيٌ آفسدا! لأن وطنھما ٹی هذا العام لا یفسد 
علبیعا ححاء ولا یوحب عليھما عدیاء ولا فائدة لق ان پشرگ بیھعا بعد الإحلال قستنلاع وقبل الإاحرام تج 
القضاء؛ لأھما إِنھا یکونان حلالین قلا معن للتفریق بینھما 
فقال سعید بن اللسیب: ردا علی ما حکي عن بعض الناس؛ "لینفذا"' بضم الفاء أي لیمضیا "'بوجھھما" باللام 
ى ول ِْ الیسخ المصریة وبالمو حدة ۴ اٹیڈ آئی لقصد فا ''فلیتما حجھعا الدی افے دا" لوحوب اه "اذا 
فرغا" من الإئمام ”رععا"' قال الباجی: بجحتعمل أن یرید بذلك الإاباحة ومعیٰ ذلك أنە بجوز ما أن یرحعا إلی 
متازشماء و تحتعسل ان پریاہ۔ بذدلٹ الو جخوب؛ ومعیٰ ذلكغٰ ان یرجعا إلی عموضع جب غلیھعا فیة الاحرام, قلت: 
وھذا سی علی تعن موضع الاحرام ق القضاءء فمن قال: تعن اإاحخز اھر سے۔ ن عوضخ إ[حرام الإأداء ا پك ان حمل 
ا لیمگے اٴ ذلك اض وتقدم الذا جامع ا فان 
الرحوخ علی الو خوب؛ لیعمکنن اخرام سض ڈلٹ خوضصع و قاع المذداھشبی 6 لگ . آععر 3 انگ 
در کھما حج قابل" أي عاشا إلی ژزمان ا حُج سن السنة الآتیة "فعلیھما ا حخچ“ قال الباحی: پیدات و الله اعلم ۔ 
أفما یستانفان الإاحرام ولا بجوز ما البقاء علی الإاحرام الأول؛ بخلاف من فاتہ الحج؛ فإن لە أن بقی علی 
حر اه الأول ویتم حیجہ علية؟ اڈزھ |ح اھ صحیح والڈی أفسد رجہ ا تجوز لہ ان ہم اع علیہ ان ای ام 
''وافدي" قال الباحی: یقتضی أن امدي لا یکون إلا لی العام القیل. 'وبھلان"' أي یحرمان لی القضاء 
من حیث آاھلًا' ايك سن اللوضع الذدي أحرما ار" فی الأداٰ 'خجھما الذدي افسدذا", والٰسألة علافية تقدمٹ ي 
جامع العمرة ولاہن یی شیبة غل عطاء ھن این عباس: نحفرمان من الْكَان الدی اَحدٹا فِةء کذا ى 'اغلی". 
''ویتفرقان" ٹی القضاء 'حؾ یقضیا" اي یتا "'حجھعا" کما تقدم قریبا میبسوطاء 


کتاب ا حج ٣ڈ‏ هدي اغرم إذا آصاب أھله 


قال مَالك: ويُهُدِيَانَ جَمِیعًا بَدَنَة بَدنَة. 


”یر 


یو آز 


کڈ 0007 :00ل سی و ناو و اوھ سس ہے ا 
قال مُالك ٹی رَجُل وقع بامْرَأہ ٹی الحَج ما بینه وَبیْنَ أُن يَدفع مِنْ عرفة وَيرْمی الحمرة: 


ویھدیان: أي الرحل والمرأۃء "جمیعا" أي کلاضاء "'یدنة بدنة" بالتکرار؛ لإآفادة أن علی کل واحد متھما بدنة 
علیحدق وھذا عند الإمام مالك إذا طاوعتہ ففی "المدونة": إن آصاب النساء مرة بعد مرة امرأه واحدة کان 
أو عددا من نساء؛ فلیس عليه پی جماعه إیاھن إلا کفارۃ واحدة دم واحدہ وإن هو اکرھھن فعليه الکفارة عن 
کل واحدة منھن کفارۃ کفارة وعن نفسه فی جماعه إیاھن کلھن کفارة واحد وإن کان م یکرھھن ولکٹھن 
طاوعنه فعلیھن علی کل واحدة الگفارة وعليه هو کفارة واحدة ٹی جمیع جماعه إیاھن. ولا قرق عند الحنفیة ٹی 
جماغع الطاوعة والمکرھة فی إفساد ا حج أو وجوب ال حزاء. قال فی 'ادایة": ومن جامع اسیا کان کمن جامع 
متعمدا؛ وقال الشافعی: جماع الناسی غیر مفسد للحج و کذا ال خلاف بی جماع الژائمة والکرھت هو یقول: 
اشظر یتعدم بمذہ العوارضء فلم یقع الفعل جایةق ولنا: أُن الفساد باعتبار معی الارتفاق لی الإحرام ارتفاقا 
خصوصاء وھذا لا یعدم بھذہ العوارض. وف "شرح اللباب" لا فرق فی اٹحامع بالنسبة إلی ھذا الحکم وإن کان 
یتفاوت بالاٹم وعدمه بین العامد والناسی والطائع والگرہ وا لحج والعمرة والرحل والرأۃ. وقد عرفت فیما سبق 
ان الواحب عند ا حنفیة لی صورة الأفساد شاق؛ وفیعا بعد الوقوف الذي لا فساد فيه بدنة, 

رجل وقع بامرأتہ: أي جامعھا "نی الحج ما بینە وہین ان یدفع من عرفة وبین أن یرمی الحمرة'ء وأنٹت حبیر 
بأنه إذا کان املحماع قبل الدفع من عرفة فیکون قبل الرمی بالأول؛ لکنە ذکر الرمي أیضا استطرادا: لأن التفریق 
عندھم کی الفساد وعدمہ باعتبار التحلل الأولء وعند ا حنفیة باعتبار الوقوف بعرفة "إنه جب عليه" إقام غذا 
الذي آفسدہ ویجب 'افدي* أیضاً ''وحج قابل" قضاء ا آفسدہ. قال الیاجی: الصیب لأھله لا یخلو أن یکون 
اأساا قبل الوقرف بعرفة أو بعد ذلك: فإن کان أصاھا قبل الوقوف بعرفة فلا خلاف کٹ فساد حجھما وأنہ 
جب علیھما امدي وحج قابل وقولہ: "فیما یینه وبین ان یدقع من عرفة“ نص علی ما کان قبل وقوفۃ بعرفة 
ونص بعد ذلك علی ما کان بعد رمي الحمرةء وم ینص علی من وط بعد الوقوف وقبل الرميء وقد روی 
القاضی أبو محمد عنہ ى ذلك روایتین: إحدا ما: وھی المشھورة أنه قد آفسد ححه وھا قال الشافعي. والكانیة: 
أنه لا یفسد ححہہ وھا قال آبو حنیفة ھذا إذا کان وطوہ یوم النحر قبل غروب الشمس فإن کان بعد غروب 
الشمس من یوم النحرء ققد روی أصحابنا عن مالك فیمن وطئ الغد من یوم النحر قبل أن برمي ویفیض مم یفسد 
حجہہ ولیس بمنزلة من وطئ یوم النسحر وعليه عمرة وھدي لوطله وھدي آخر لما آخحر من رمي حمرة 
العقبةء ووجه ذلك: أن التحلل قد حصل بالقضاء وقت الرمی وخروجھ. 'قال: فإن کات إصابته" مصدر 
مضاف إلی قاعلہ؛ "اھلہ' بالنصب عفعول الصدر "بعد رعی ا لحمرةۃ" قال الباحي: الوطئ بعد الرمی لا یخلو أن 
یکون قبل الافاضة أو بعدھاء فإن کان قبل الافاضة فلا یخلو ان یکون یوم النحر آو بعدہ؛ فان کان یوم النحر > 


کتاب ا حج ٤٤٤‏ هدي اغرم إذا اصاب أھله 





سیر 


از سی عق اہ رز ق 


نہ یَحب َلَيه لی کے ج قایلء قالء فَإِن کات إصابتہ أهلة بھلے وعگ بعد رمی الو 


نما لہ ان عتَمِرَ وَْهّدي وََیْس عَليهِ حَج قابل: َالَ مَالك: وَالَدِي ٰفْیِد الْحَمٌ 


سو سی عالفٰء وراللشھور نف : اه ۹۷ رشسد حجف قال القاضی ابو اخسرت: وھو الصحبح ھ نا 
ل ایضا: یفسد قیل الإٴفاضَة وبہ قال آبو حتیفة والشافعی, وإن وطئ بعد الإفاضة وقبل الرمی فلا یخلو آن 
4 ذلك یوم انح آو بعد قٌْان کان پوم التحر فقد اغختلف اس اتا فی قفشال این لسم واین کنائنة 
وأصبغ: لا یفسد ولیس علية إلا اضْديك؛ وقال اھت وابن وعب؛ پسد عجوف. فان کان وطؤۃ بعد یام التحر 
ققد روی ابن حبیب عن اُصبغ: لا شيء عليه. قلت: ما حکی من مقھب أپي حنیفة والشافعی لیس بصحیحء 
ھی وطء من أصانا یوم الئحز بعد الرمی قبل طراف الافاضة فانھا عليه ان پعٹمعر أئ رع بالععرۂ هب ٭ 
ویأن بأفعاغا و بیديی جنایٹہ علی طراف اإاقفاضة ولیس علیة حج قابلۂ لڈن سنہ الاول م پفسد8 لو 
الوطیع بعد التحلل الٹول وھذا علی اللٹھور رن اھب الاسام مالاكۓ: وصححہ أبو آطے؛ سے فو ارت 
الیاحي: فإذا قلنا: لا ایفسد حجہه فاله یلزمه عمرة رھديی. وقال آہو حئیفة والشافعی: لا جب عليه ععرۂ؛ والدلیل 
علی صلحة ما نقولہ: ان عليه أن یان بطراف الآفاضة :یی تسك مم یدعخل عليه ثقص الوطئعء وذلك لا یکوٹ إلا 
بالعمرة؛ لأنْ الطراف لا یکون فی الإڑحرام إلا بیج أو عمر؛ وقد قلنا: إئه لإ* حح عليه فلزمتہ العمرة, 
قال مالك: ٹی تفصیل ما یفسد ال حج والعمرة من ا لحماع ودواعیه ''والذي یفسد ا حج أو العمرة" من الحماع؛ 


پا 


'حق عليہ ڑ قی ذلك افدي ى الج أو الععر ؤ" ھکدا ۴ اہر النسخ المصضریة واشندیة, قال الباحی: 6 الج 
أو العمرة بختمل معنیین: أخدا: أن الإڑفساد وحد فی اأحدھا فیجب بذلك افدي والقضاء فاحتزاً بذکر 
اإافساد عن ذکر القضاء. والٹان: آله رید جب عليه بذلك افدي فی الج أو العمرة الذي هو القضاء عما 
آفسده سھعا, قلث: وھذڈا التوجیه بِختص غسللف امام مالٹ؛ إذ بجب عندہ افدي لپ القضاء کما تقدم قریا؛ 
وی بعضش الیےَے ا ملصریة عله ''مع اح أو العمرۂڈ"” بلشفظ "مع' بدل تی" وھو لا یتاج إل تو جھیا ''التقاء التائین" 
أي ختان لرعل وخفاض الرأۃ فھو تغلیب. قال صاحب ٭اٹحلی": الموضول مع الصلۃ مبتدا والتفاء ا ختانین 
خبرواَ 'وإِن رسس دافق" یع أن التقاء الختائین وھو یلزم الایلاج کما تقدم ٹی أبواب الغسل یفسد ا حج 
وان م یتحقق اإإنرال؛ لأان کل حکم یتعلق بالوطء فإله یتعلق بالتقاء الختائین من إفساد الصوم ووجوب الغسل 
والحید والمھر و غیر ذلك؛ ولا لاف بن دذّلكٰ ی العلعاع و كتلكگف ْٰ عواانسے ہی الأِة ے مررحح عم ان الادبر 
یی ذلك ق حکم القبل : ۱ ثعم اختلفوا فی الوطیٰ بالھیعة کا تقدم: 'قال" باللق< “ ویو جب فلك' ان اذ :مع 
إفساد الج ان الْعَرة ایشا اللاء الدافق" بدون الحماع؛ 'إذا کان حروحه من عباشرۃ"' للحسد وق حکه اأیضا 


اإائزال یإدامة النظر وإدامة الفکر عند ا الکیة کما جزم بە الزرقانء وعند اخنفیة لا یفسد شیء من الدواعیء ے 


کتاب اهج_ ٤٤‏ هدي ارم إذا آصاب أهھله 


آ ارہ 3خ پجي عَلَيه یی ذْلكَ هی و تی الحٌج او مك التقاء الْخَتَائیْن, ون 
كَْ 02 ام اق قال: : ویوجبٰ ذلك أَيْسَا المَاء الدَافقَ إِذا کان من مَتاشرف فامًَ 


سے گا 


رَجُل ذکرَ شَیْتا حَتٌی خَرَج مه مَاء دَافِق فلا ارّی عَليْه شیا قال مالك: ور أن 
, کے وھو قول ا حنیقة والشائعی 
رُجلا قیل امرانٹ:ولم یکن شر ؿ لع تاء شا لوک ماوق القبا إلا اندی, قال 


1 
و الله تل 


مالك: وَنَيْسَ عَلَی الْمَرْأ اي ُصِبَا زَوْحُهَاء وَِٗ مُحْرِمَة برَارا فی الْحَحٌ .. کے 


٭ نعم یفسدہ الاستمناء عند ا مالکیة واما الدي فتحب البدنة فی الانرال والشاۃ بدوئە عند الإمام أحمد وبّحب 
الشاۃ عند ا حنفیة والشافعیة سواء أنزل أو لم ینزل: وعند الالکیة عو ٹی حکم ا ماع قي اٰهدي أیضا. 

فاما رجل ذکر شیٹا: بدون الاستدامة علی ما عو الشھور عند المالکیة: وعليه حمله الزرقانی؛ لکن قال الباحي: 
ظاھرہ الاستدامة کما سیاتی ٹی کلام "حی رج منه ماء دافق" أي وقع الإانرال بالتذکر "فلا آری عليه شیٹا" 
اي فساداء ولکن یستحب لە افدي عند الأھري ورحح غیرہ الوحوب؛ قاله الزرقاني. قلت: لکن قولہ: "لا آری 
غليه شہٹا' ظاھرہ ینفی افدي مطلقا. ولو ان رجلا قیل: بتشدید الوحدة من الٹفعیل؛ "'امرأته وم یکن من 
ذلك'' اي من اجل التقبیل "ماء دافق"' أىي لم بقع الانزالء وقید بذلك؛ لأن القبلة مع الانزال مفسدۃ عندہ ففی 
اللدونة"' قال مالك: إِن هو لمس آو قبّل او باشر فائرل فعليه الحج قابلا وقد آفسد ححہ. "لم یکن عليہ فی القبلة 
بدون الإانزال إلا افمفدي' قال الباجی: لأن القبلة منوعة ‏ حرمة الإاحرام فإذا لم تفض إلی الانرال ‏ م بجب ما إلا افدي 
وإتھا وحب افدی+ لأنه أدخل علی نسکھ نقصا عا آتاہ من الاستمتاع؛ وقد روی ابن الواز عن عالكٰ: ان حديه 
بدنةء ووجە ذلك؛ آنه هدي بجب بالاستمتاع فگان بدنة کھدي الاستمتاع. 

المرأة القی یصیبھا: اي انپا 'زوجھا وھی حرمة"' أي یطاھا ٹی حالة الاحرام "مرارا" أي عدۂ مرات سواء 
کان "نی الحج أو العمرة" وکذلك حکم الرجل إذا وطی امرأۃ مرات آو نساء فی الحج آو العمرة "'وھی لە نی 
ذلك مطاوعة" قید بذلك؛ لأن هھدي الکرھة لا بجب علیھا عند عالكٹ: بل یتحمله عٹھا الزوج کما تقدم قرییا 
"إلا امدی“” الواحد 'وحج قابل" قضاء "'إن أساما ٹ الج وإن کان اأضابھا فی العمرۂ فإتھا علیھا قضاء العمرة 
الی أفسدت'' فورا بعد مام اللفسدة ''وادی'' الواحد. قال الباجی: وهذا کعا قال: إن الرأة اي یصیبھا الزوج 
وھی محرمة مرارا فإنه لیس علیھا إلا حج قابل والدي؛ بجب ذلك علیھا باول وطہء وأما الثان وما بعدہ؛ فإنہ 
لا بجب بە هدي ولا حج ولا عمرة سواء کفر عن الوطء الأول قبل الوطء الٹان آو لم یکفر ح وطئ. وقال 
أبو ختیفة: إِن کفر عن الوطء الأو ول فعليه کفارۃ ثائیة عن الوطء الٹانِ؛ وإلا فلا وللشافعی قولان: احدضامٹل 
قولنا. والثانِ: بجب عليه بکل وطء کفارة سواء کفر عن الأول أو لم یکفر. وغند ال حنفیة: فلو جامع مراراے 


کتاب اخح ا هدي من فاتہ ا حج 


از الع رہ وَهِيٰ لَهُ نی دُلكَ مُطاوعَة لا ايد وَحَح قابا إِك 
کان أَصَايْهَا ق العْْرَةَ فَالِمًا عَلَيْهَا قضَاءُ المْمْرَةِ التبی أَفْسَدّتٗ وَالِهَدٌئ. 


هَدذٰيٗ مَنْ فائهُ الْحَحْ 
۸۷ لو پ ےس نگکسکجسججھویجسیسچجت و 


٭ قبل الوقوف بعرفة ٹی بحلس واحد مع امرأۃ واحدة أو نسوة فعليہ دم واحد وإن اعتلف احالس مع واحدة او 
نسوۃ یازمه لکل لی دم علی خدۃ عند الشیخین وقال غمد: عليه دع واعد ل تعدذ اغالی أیضا ما لم یکفر 
عن الأولء ولو جامع فی بحلس آخر ونوی بە رفض الفاسد فعليه دم واحد فی قوغم جمیعا مع ان نیة الرفعض 
باطلقۂ لأنہ لا خرج منە إلا بالأعمال ولو جامع بعد الوقوف بعرفة فلم یفسد ححه وعليه بدئة سواء حامع مرة 
أو مرارا إن اتد اٹچلس: وإن اختلف وم یقصد بالثانِ رفض الاحرام غبدئة للأول وشاۃ للٹانِ ٹی قوشما. وقال 
حمد؛ إن ذبح لاڈول بدئة فیحب للٹان شاۃ وإلا فلا, کذا لی الغنیة و”شرح اللباب" وغیرجنا. 

هدي من فاتہ ا حج: قال ابن رشد: آما الفساد بفوات الوقوف فالعلماء اجمعوا علی أنہ لا یخرج من إحرامه إلا 
بالطواف بالبیت وبالسعی بین الصفا وامرو؛ أعیٰ أنە بحل ولا بد بعمرق وأنه عليه حج قابل واعتلفوا ھل عليه 
مدي أم لا؟ ققال مالك والشافعي وأ مد والئوري وأبو ٹور: علیہ المدي. وقال آبو حنیفة: لا عدي علیہ. وی 
''افدایة"' من فاته الوقوف بعرفة حؾّ طلع الفحر من یوم النحرء فقد فائه الحج وعليه ان یطوف ویسعی ویتحلل 
ویقضی الحج من قابل ولا دم علیہ؛ لقوله ػكٌُُ: من فاتہ عرفة بلیل فقد فاتہ ا حج فلیحل بعمرۃ وغليہ الحج من 
قابل: ولآأن الاحرام بعد ما انعقد صحیحا لا طریق للخروج عنە إلا باداء أحد النسکین وھھنا عجز عن ال مج 
فتتعین عليه العمرۃ ولا دم عليه؛ لأن التحلل وقع بافعال العمرة فکانت ٹی حق فائت الحج ہمنزلة الدم ٹی حق 
احصرء فلا بجمع بیٹھما. وق "شرح اللباب' قال ا حسن بن زیاد: عليه الدم؛ واشار ٹی "شرح الگنز" إ یل 
استحباب الدم للفائت عندناء ٹم أصحاہنا اعتلفوا فیعا یتحلل به فائت ا حج نع یلزمہ ذلك بإحرام ا حج و 
یاحرام العمرة فقال أہو حنیفة وتحمد: بإحرام ا حُج؛ وقال أبو یوسف: باحرام العمر؛ وینقلب إحرامه عمرة؛ 
وقالا: لا ینقلب والودی لیس أفعال العمرة حقیقة ہل مثل اأفعال العمرة تؤدی باإحرام ا حج. والحدیٹ الذي 
استددل په صاحب "ا حدایة":؛ رس الدار قطی وابن عدي من حدیث ابن عم وأاخرجه الدار قطیٰ من 
حدیث این غبائس کذا و ٹی 'الدرایةڈء وضعف الأو ل ب_"رحة بن مصعب' وقد قال الأحري: سالت آیا داوؤد عنه 
فائیٰ عليه خبراء وذکرہ ابن حبان لی اللقات؛ کذا فی اللسانء وضعف أیضا محمد بن عبد ال رمن بن أبي لیلی 
وھو من رواۃ السنن الأربع ضعفه جماعة لکن روی عنە زائدة وابن حریج وشعبة والٹوري و وکیع وغیرھم ۔ 


کتاب الج ٤ِ‏ هدي من فاته ۱ 


اس اس سر 


تی سلیمات بن بسارء أن آیا ارب لأنصاري خَرَج حَاجا یسح 


> وقال العحلي: کان فقیھا صاحب سنة صدوقا جالز ا حدیث: وقال أبو حاتم: محله الصدق: کان سیئ الحفظ 
شغل بالقضاء فساء حفظه لا یتھم بشیء من الکذب: إلنمھا ینگر عليه کثرۃ الخطاء یکتب حدیئہ ولا یحتج یہ 
وقال یعقوب بن سغیان: لقة عدل ٹی حدیثہ بعض ا لمقال لین الحدیث غندھم؛: وکان الثوري یقول: فقھاؤنا ابن 
أبي لیلی وابن شبرمة: وقال ابن خزیمة: لیس با حافظ وإن کان فقیھا غالماء کذا فی "غذیب' الحافظ,. وضعف 
الٹای بیجی بن عیسی النهشلي. قال صاحب "التتقیح": روی لە مسلم. قلت: روی لە البخاري ق ''الأدب 
الفرد" ومسلم فی "صحیحہ" واصحاب السنن غیر النسائي. قال ابن ا مام: إن الغرض من خصوص ھذا ا ن 
الاستدلال علی تفی لزوم الدم؛ فان ما سواہ من الأحکام الذکورۃ لا یعلم فیھا خلاف ووجھه: ألہ شرع ث 
بیان حکم الفوات وکان اللذکور جمیع ماله من الحکم وإلا اقی ال حکمة ولیس من المذکور لزوع الدم فلو کان 
سن حکمەه لذکرں وما استدل یه الشافعی حمول علی التدب. وف "''البئایة" ولنا: ا حدیث الذي رواہ الدار قطن 
اللذکور آنفال وھذا دلیل علی ان الدم غیر واجب؛ لأن موضع ا حاحة إلی البیان واللائق بمنصبہ البیان عند 
الحاحة فإڈا لم ہین علم آئه لیس پواحب؛ وروی عن الأسود أنہ فال: معت عمر شچہ: من فانہ الحج بحل 
بعمرة ولا دم عليه وعليہ الچ من قابل ئم لقیت زید بن ثاہت بعد ذلك بثٹلائین سنة فقال مٹل ذلك؛ وعن 
غٹماآن عللہ) قلے: واثر الأسسود آخجرجچہ محمد فی موطلہ ختضرا, 

یسار: بتحتیة ومھملة حفیف "آن أبا أیوب الأنصاري'' الصحابی اللشھور ''خرج حاجا' أي یرید ا حج؛ ''حؾ 
إٰذا کان بالنازیة" بنون فالف فراي معحمة فتحتیة فھاء عین قریب الصفراء قاله الزرقانِ. وق "لعج" 
بتخفیف الیاء عین ثرۃ علی طریق الآخذ من مکة إلل الدینة قرب الصفراء: وھی إلی الدینة اأقرب وإلیھا مضافة 
رحبة واسعة فیھا عضاۃ ومروج سلك فیھا النی کػكُ حین خرج إلی بدرہ وی "'مسند الشافعی"' بدله 'البادیة" 
بالموحدة والدال: "من طریق مکة أضل رواحلہ" جمع راحلة 'وإنہ قدم" مکة أو مۓ: 'علی عمر بن الخطاب یوم 
النحر " قال الباحی: ما لأنه شغل بطلبھا وھر یھر آن َدرك اج فتابع ذلك سنفغ حیّ بقی من الدة ما قدر 
فیه أنه یدرك ال حج فیە؛ فأخلفہ تقدیرہ؛ وإما لأنہ عجز عن الوصول إلی ا حج؛ لعدم رواحله الي کان یتوصل بھا: 
فلم یمکنه الوصول إلا بعد الفوات. ''فذکر ذلك لہ" یحتمل أنہ ذکر لە ما جری من إضلال الراحلة وان ذلك 
سبب فوات ححف أو أحخیرہ ہفوات ال حج عاصة؛ لأن حکمە یتعلق بہ دون سیبہ؛ کا فی "النتقی". ''فقال عمر بن 
الخطاب: اصنع ما ھکذا ٹی جمیع النسخ افندیة وبعض المصریة؛ وٹی اکٹر اللصریة "'کما یصنع العتمر". قلت: وفیہ 
تأیید لن قال: إِن ھذہ العمرۃ الي یتحلل با الفائت لیست بعمرۃ حقیقة: بل ضورتاء وأوضح منە ما ورد ٹی اکٹر 
النسخ المصریة "اصتع کا یضنع العتمر"ء وھکذا بلفظ الئشبیه فی روایة الشافعی ٹ "الأم"ء وھکذا ذکرہ 
الزیلعي ٹی "نصب الرایة"' بروایة "الموطا". وقال الشافعي فی "'الام"؛ فیه دلالة عن عمر أنە یعمل عمل معتمر - 


کتاب ا حج ٤ ٤۸‏ سو ی0ک جج 


حفّی إِذا کان بالَّازَ عِنٌ طریق مکة اصّل رَوَاحِه ّة قَۃ لی مر بی الحَطابِ 


جم "وط قررت ساط 


وم النَحْر فذکر ذلك لە؛ فقال عُمَر اصسْنَمْ ما يَصنَمُ الْمُتَمُ ٹ ُمْ قَد خلت اذا 


اس قج سے سی 


ہہ الحَمْ قاباكٌ فاحْحْمْ داع سا استیسر من الَھدي. 


۸۸ لشسمتنت کن مان مان بن سار ان شبار و الو جاء يَوْمَ الَخر 


- لا ان إحرامہ عمرة۔ وقال الیاجی: یرید أنه یأاتی بعمرة کاملة بطوافھا وسعیھا بنیٹھا یتحلل بھاء ولڈلك قال 
مالك: إن فاتہ الج یتحلل بعمرۃ یستائف ظا طوافا وسعیاء وبه قال آأبو حنیفة والشافعی وقال اہو یوسفب: 
ینقلب إحرامہ عمرة؛ فیکون بطوافہ وسعیہ متحللا من العمرة لا من ا حجہ والدلبل علی ما نقولہ؛ ان إحرامہ 
با لج لو ینقلب ععرۃ لکان قد ائفسخ عما وقع عليهہ والفسخ مفسوخ بلا خلاف بیتنا وبینە: ودلیلتا من حھة 
القیاس: أن من انعقد إحرامہ بنسك لم ینقلب إللی غیرہ کما لو أحرم بعمرة. 'ئم قد حللت"' أي من إحرامك 
حج؛ ''فاذا أدركك ا حج قابلا' أي إن عشت إلی زمن ا حج من السنۂ الأَئیة 'فاححج" أي عليك بقضاء ا حج 
عما فات؛ وھو دلیل لن أوجب قضاء الفالت: "وآھد ما استیسر من اشدي"' وسیات الکلام علی مصداقه قریبا 
قی الترحمة الثانی وھو دلیل لٰن أاوحب امدي علی الفالت وھم الأئمة اٹلا ومن لم یقل بوحویہ کا حنفیة 
وھو روایة عن ]مد حمله علی الندب؛ کما تقدم مبسوطا واستدل بہ ا مالکیة علی ان اٰدي بجب ان یکوت کن 
سنة القضاء وتقدم المذاہھب پ ذلك, 
جاء یوم الحو: وآخرجهہ البخاري ٹ 'التاریخ" من طریق موسی بن عقیة عن سلیعان بن یسار عن ھبار بن 
الأسود أنه حدثہ: أنە فاتہ ا حج فقال لە عمر: طف یالبیت ویین الصفا والمروۃ. وھکذا اخرجه البیھقی من ھذا 
الوحہ وھو ىي "الوطا' عن افع أن غبار بن الأسود حج من الشام؛ وھکذا آخحرحہ سعید بن أبي عروبة ٹی 
"کتاب الناسك' عن أیوب عن نافع فذکرہ مطولا ھکذا فی 'الاصاب" ولیس لفظ ''حج من الشام" فی نسخ 
''لوطا"' بایدیناء ثعم تقدم فی کلام "الغیی' بروایة الأئرم 'وعمر بن الخطاب ینحر عدیہ" ولفظ محمد فی ”موطلہ" 
یتحر بدتهھ, قال الباجی: یرید أنە جاء من واستغیٰ عن ذکوہ لمعرفة السامع أن عمر بن الخطاب لا ینحر ھدیهہ 
یوم النحر إلا عمیی. ''فقال: یا امیر اللومٹین! اخطانا العدة'' ولفظ محمد "اعطاتا لی العدۂ"'' ہکسر العین وتشدید الدال 
أي فی تعداد التاریخ والأیام. "کنا نری' ببناء اٹحھول أي نظن "ان ھذا الیوم"' الذي وصلنا فی "یوم عرفة" أي یوم 
الوقوف بعرفة؛ فلعلھم وردوا می متوحھین إلی عرفة یوم النحرء فلما وحدوا عمر بن الخطاب وجمیع ال حاج بھی 
علموا أەم أخطووا العدة وفاتھم الوقوف: "فقال عمر" بن الخطاب: اذھب إل مکةە"' قال الباجی: ھذا یقتضی أن 
عمر قد علم ان إحرامہ کان من ا حل. قلت: وذلك ما تقدم فی اول الباب من وحوب ال خروج إلی ال حل من 
آحرم من مکة عند مالك؛ وذلك ما ان ابجمع بین ا حل وا حرم شرط الإاحرام عند مالكء واحد قول الشافعی - 


کتاب ا حج ٤‏ هدي من فاتہ ا حج 
وعمر یش لان 23 ھعدیف فقال: کا ا ومن ١‏ أَستْطآنا الْعدَةً کا ری أُنْ 


مد وع یوم رف فقال و اک لی مک 8ھ ُڈے ےه او ا ا وَالْحرُوا 


کی کے سا و یا او ہپ ۳ 3 
هَدا إن کان مَعَکَمْ تم اخْلقوا أُوٛ قَصّرُوا وَارْجعُواء فَإذا کان عَامٌ قابلٌ فَحُجُوا 
ونشخواء فمنت لمْ يجد فصِیّام تا ایام ٹی الْحَج و سبُعة إٰذا رٌجع. قال اف ومَْ 


رن الْحَجٌ وَالْمُطْرَقَ تُمٌ فَائه الْحَحٌ؛ فَعَليه ان يَحُحٌ قابلا وََقَرُن يَىْنَ الحَمٌ وَالمرَ 


سس مىے چقھ 


َيْهُدِي هَدَيينِ هَدَیا لِقَرَانہ الحَحٌ مَم ال رق وَهَدیا لِمَا فَائهُ من الْحَج. 


< خلافا لأبی حتیفة وأ مد. "فطف انت ومن معك" أمرھم بالطواف ولا بد من السعي معه وإن ‏ م یذکرہ؛ ما 
علم أله من توابعہ؛ کذا فی "التقی" "وانحروا هدیا إنذ کان معکم" یرید إنذ کان منکم من ساق ھدیا معف "ٹم 
احلقوا أو قتضروا' بزید ان علیھم أن یتحللوا ولا یکون ذلك إلا خلاق او تقصیر وظاھر الأثرین أنە یجب عليهہ 
التحلل ولا بجوز لە البقاء علی إحرامہ؛ وفی "شرح اللباب'' ولو ان الفائت لم یتحلل باقعال العمرة وبقي حرما 
لی قابل فحج بذلك الإاحرام لم یصح حجہ. "وارحعوا' إلی الأوطانء والأمر لیس علی جھة الإلزام والوحوب:؛ 
وإنھا ہو علی جھة إباحة الرحوع أو علی ما علم من حاغم أنہ لا یمکنھم إلا الرحوع إِل اعالیھم وانسم لو 
أمروا بغیر ذلك لشق علیھم وایاما کان فالرحوع وغیرہ فی الأمر سصوایَ 

فحجوا: قضاء ما فات: "وآدوا' علی الانجاب أو الندب: ''فمن لم مد" افدي 'قصیام ثلائة ایام تی الج وسبعة 
إذا رحع", قال الباجی: وھذا حکم کل من وجب عليه دي یلزمہ إخراحه لم یجدہ: اما ہدي احزاء وفدیة الأدڈی 
فلیس بلازع؛ بل هو مخیر بینہ ویین غیرہ۔ ومن قرن ا حج والعمرةق: أي آحرم اولا بالقران: "ٹم فانہ الحج فعليه 
ان یج قابلا' أي فی السنة الأئیة فی القضاء؛ 'ویقرن" بضم الراء من نصر وق لغة ہکسرھا من ضرب۔ "بین 
الحج والعمرۃ" یعین یقضی ال حج الذي فاته علی صفتہ۔ قال الباجی: وھذا کما قال: إِن من قرن ا حج والعمرة 
ففاته فعليه ان بج قابلا قضاء علی صفته من القران ولا تسقط عنه العمرۃ فی القضاء بالعمرة اليٍ تحلل بما؛ لأن 
تلك لیست بالعمرة الي فرلھا مع حجہ. قال ابن رشدۂ؛ اختلفوا فیمن فاته ا حج وکان قارٹا ھل یقضی ححا 
مفردا أو مقرونا بعمرۃ؟ فذھب مالك والشافعی إلی آنه یقضی قارنا؛ لأنه إِنھا یقضی مثٹل الذي عليه. وقال أبو حنیفة: 
لیس عليه إلا الڑفراد؛ لأئه قد طاف لعمرته فلیس یقضی إلا ما فاتہ, "ویھهدي" ٹی ححة القضاء 'ھدین, عدیا 
لقرانہ ا لحج مع العمرةۃ"' فی سنة القضاء؛ ''وھدیا" انیا 'ما فاته من ا حج"' فی العام اماضی۔ قال الباجی: یرید أنہ 
بھدي لی ۔ححة القضاء ھدیینء ھدیا للقران لی ذلك العام وھدیا للفوات پل العام ا حالی. 


کتاب ا حج ٠‏ هدي من آصاب أھلە قبل أن یفیض 





۹ - عَالك عَنْ آ أي الزییر المَكي؛ عَنْ عَطاء بن أي رَبَاحج عَنْ عَبْلٍ اللہ بن عَبًا اس 
سُبْل عَنْ رَجُل وَقَع مل وَهُوَ بمنّی قَبْل ان یٰفَیضَ پا أن يَْحَرَ بدَتّة, 

۸۰ - مَالك عَنْ لور بن رید الذَيلیٌء عَنْ عِکرمّة مَولی ابْن عَبَاسي قال: لا اظنه 
إلا عَنْ عَبدٍ الل بن عَبَاس أَله فَالَ: الَّدِی یِسِیب اَھْلَه قَبْلَ ان ئیض یَشَْير وَبُهُدِي. 
۱ - مَالك أََهُ سمعٌ رَبیعَة بْنّ أي عَبّد الَّحْمَنْ یَقول فی ذَلكَ مِثل قوٴل عِکرمَة 
عَنْ ابْن عبّاس, 


هدي من آصاب إخ: یع إذا جامع أعلہ قیل طواف الإٴفاضة فما یکون حکمە؟ وما بجب علیہ من المدي؟ 
وفصل الملصتف بین ھذا الباب وین "دی اغحرم إذا اضاب أھله"' بباب الفوات؛ لأن الفرات کان أُشبه بالیاب 
السابق باعتبار ان فی کل منھما کان ا حج معدوعا إما بالفساد أو بالفواتء وفٹی ھذا الباب تم ححہ ووجب 
المدي لتوع من الفساد, أنھ سٹل: ببناء ا جھول؛ "عن رجل وق قع" اي جامع "باعله وھو بم قبل أن یفیض"' أي 
قبل ان یطوف طواف الإفاضة سواء رمی المرة أم لا عند 7 وھو مقید عند ل وأ مد بما بعد 
المحلل الأول؛ لن ا لحماع قبل التحلل الأول مفسد عندہا؛ فان اششاط عندما التحلل وعند ا حنفیة الوقوف, 
قال الباحی: ویقتضی علی مذھب مالك أن یکون بعد الرمي بحمرة العقبة أو بعد یوم النحر وقبل الافاضة أما 
إِن أصاما قبل یوم النحر فقد تقدم ان الشھور من مذعب مالك ان ححه یفسد. قلت: وذلكٹ؛! لأن ا حج لا یفسد 
عند۔ مالك فٍ ثلاث صور: وھی رقوع صاع قبل الرمی؛ وقیل الافاضة أو وقوعہ بعد احدھما ٹی یوم التحر۔ 
''فامرہ" اي بصحة الحج و 7 ینحر بدنة"' ویه قالت ال حتفیة خلافا للشافعیة والنابلة؛ فان الواحب عندھم إڈ ڈاك 
شاۃ: قا قال الباحی: البدنة أرفء فع آفدي؛ لان اٰدي قد یکون بقرة ویکون شا وارفع ذلك البدلة وخصه هھنا 
بالیدئة لعظم ما آتی یہ. أئه اخ أي این عباس 'قال الذي یصیب أھله قبل ان یقیض"' قال الباحی: بحتمل ما 
قلناہ قبل عذا أن یکون قبل الرمی أو بعدہ علی التفسیر الذي تقدم ذکرہ. قلت؛ وتقدمت ایضا مسالك الأئعة 
یی ذلك بعتمر ویھهدي۔ قال الباحی: عو قول مالك: وھو اللشھور عن این عیاس وذلك آئه ما ادخل التقعی 
علی علوافه للافاضةۃ :عا آصابہ من الوطء کان عليه ان یقضیه بطواف سا م إحرامه من ذلك النقص: ولا یصلح 
ان یکون الطواف بی إحرام إلا فی حج أو عمرة. آنہ مع وبیعة: الرأي؛ "بقول ىى ذلك"' أي فیمن یصیب اھله 
قبل أن یفیض: "مثل قول عکرمة عن این عباس" من أنە یعتمر ویھهدي. 


کتاب ا حج ٤‏ هدي من أصاب أھله قبل أن یفیض 


س_-‌0).۰۳2 سک و کی الو یں ہے کےا کہ ے ہے 
قال مَالك: وٴذلك اَحَب مَا سُمعت إلیٗ فی ذلك. 


وسٰيْل مَالك عَنْ رَجُلٍ تسي الافاضّق حتٌی عَرَجٌ من مَكَة وَرَحَع لی بلادو 0 
وذلك؛ آي وحرب ا مدي مع الععر؛ "'احب ما سمعت لی" باضافة "إل" إل ضمیر المتکلم "ن ذلك" فقد 
اعتار روایة عکرمة علی روایة عطاء بن بی ریاح مع نہ میٰ اأحل التابعبن فی الاسك و الثقَة و الأماثة, 

رجل نسي: طواف "الإفاضة حی خرج من مکة" ورجع إل بلادہ 'فقال: ری إن م یکن أصاب النساء" أي 
جامعھا ولو امرأة واحدة مرة أو مرارا؛ ''فلیرحع" وجوبا حلالا إلا من نساء وصید وکرہ الطیب؛: قال الزرقانِ: 
وهھذا عند ا الکیة. 'فلیفض"' أي لیطف طواف الأفاضة لا حلق بعد ذلك؛ لأنه قد حضل عمی, "وإن کان آصاب 
النساء'' بعد الرحوع ''فلبرحع" أیضا؛ لأن طواف الافاضة رکن بالاخماع وقد بقي علی ذمتہ فیرحع حلالا من 
منوعات الإاحرام إلا النساء والصید؛ لأن البواقی حلت لە بالتحلل الأولء ولا یجدد إحراما؛ لأنہ علی إحرامہ 
الأول فیما بقی عليه ولا یلٰی حال رجوع؛ لأن التلبیة قد ائقضت. "فلیقض"' أي فلیطف طواف الافاضة. قال 
الزرقاني: ومحل وجوب رجوعه ما م یکن قد تطوع بطواف فیجزیہ عن طواف الإفاضة اللنسیء کما قاله الڑمام 
نفسہ ث "المدونة"' ولا دم عليه؛ لأن تطوعات ا حج تزئ عن واحباتہ. 'ئم لیعتعر"' ما تقدم من إنجاب العمرۃ عند 
مالك ومن وافقہ علی من وطئ قبل الإافاضة. ''ولیھد"' أي بجب عليه اغفدي لنایة الوطء علی طواف الافاضة. 
''ولا ینیغی"' أي ولا یجوز؛ "لہ ان بشتري ھدیہ'"' الذي وحب عليه؛ "من مکة'"' اي من الحرمء 'ویتحرہ بھا'"' أي 
بعک وذلك ما تقدم فی محلہ آئد لا بد من ائحمع بین ا حل والحرم قي المدي عند مالك؛ 'ولکنہ" وق اللسخ 


3 1 


الصریة بدون الضمیر بلفظ "ولکن" "إن لم یکن ساقہ" أي ال مدي؛ "معہ من حیث اعتمر" أي من حیثٹ أحرم 
بالعمرۃ وہو الحل لا تقدم ي محلہ ان مل إحرام السرۃ الل 'فلیشرہ'' اي افدی؛ "مک" أي ارم 'م 
یرجہ" أي ا دی إلی الحل لیجمع تی افمدي بین ال حل والحرم "فلیسقہ" أي افديء "من" أي من ال "لی 
مکة"' خاصذ؛ لآن موضع نحرہ مکة لا غیرء 'ئم یتحرہ با" قال الباجی: یرید أنه لا یصلح المدي إلا أن بجمع بین 
ا حل والحرم وذلك ان یشتري فی ا حل فیساق إلی ا حمرم؛ أو بشتریي فی الحرم فیخرج إلی الملء ٹم یعود إل 
موضع النحر فی ا حرم فینحر؛ وإنما الذي یمنع من ذلك أن یشترىي مک ٹم ینحرہ بھا قیل أن یخرحہ إلی الحل: فان 
م یکن معە عدي ساقہ من الحل فلیشترہ:یمکة او حیث امکنہ من ا حل أو ا حرم؛ لأنہ لیس من شرط صحة 
شرائہ الاختصاص باحد الأمرین فإن اشتراہ فی ا حرم ممکة أو غیرھا فلیخرجہ إلی ال حل؛ لیجمع فیه بین ا حل 
وا حرم؛ لآن النحر فی ا حرم فإڈذا اشتراہ ٹی ا حل لأجزأ إدخاله إلی اللحر ٹي الحرم وخص مکة بالذکر؛ لأن ما 
دی نپ العمرۃ لا پنحر :عیٰ ولا ینحر إِلا بعکة. قلت: وعذا کله علی مسلك ا الکی وأما عند الأئمة الثلالة 
الباقیة فلیس من شرط ادي ال حمع بین ال حل وا حرمء بل إن اشتراہ یمکة ونحرہ بھا اجزاہ کما تقدم, 


کتاب اج ۲ عا استیسر من افدي 





تی : ای تیر : ۴ خی ٦‏ ھ ھچ - 


دا کے 2 کرو ٹاو کا نیا ہے وی ہی ھا ہو ”کو ہے ےی لگ کش کہ کا ےر سا پوقا عم 
فقال: ای ان تم ین اضصافت النساء لیر جع سی ون کان ات الْْسَاءِ 
تریغ نیع ثع یز کیب ولا فی لا تی حَم بی کت حر 
بھا وَلکنە إِن ا لغ یکن سَافة مه ون کن نع قا رگ آز ارآ 


کے 
رق ےا اہ 


الْحات فَلیْسُقَهُ مِنْهُ إلَی کک و بر ا 


ا اي مََ الد 
۲ - عالك عن عفر بْن مُحَمَلٍ عَ عَنْ بی عَنْ عَلیٌ / بن أبيی طالِبٍِ کان بُقول؛ 
للفَمًا اسْتيِسَرَمِن الهدي4 شاة. 


)۱۹٦:3رقلاز‎ 


ما استیسر من افدي: ای مااورہ فی تفسبر عذا اللفظء فإنه ورد فی کلامة تعال یل غیر مر فقد قال عز آسمە: 
دنن نتم بالْئرَۃ لی الخ نُا از من الْهْذيہ وقال حل اؤہ لفن أَحبِثُم فتا ضز مِنْ هی 
زالیقرة:١۱۹)‏ قال العییٰ:؛ قد اختلف العلعاءَ فیعا استیسر می اضغدی. فقالت طائفة: شاۂ+ روي لٹ عن علی وابن 
1“ زوا ستھنا ماللف ق 'موطف' اعد وہ وقال ےه ھہور ااعلماء راححے بقرله َال خعلیا بَازِمَ الکمذھ 
(طائدة:٥۹):‏ قال: وإِنا حکم یه ق اغدي شاف وقد حخاھا اللہ عدیاء وروي عن طاوس عن ابن عباىی: ما یقتضی 
أن ما استیسر ق حق الْعی بدنة و حق غیرہ بقرةَء و حق الفقیر شاۃ, وعن ابن عمر واین الزبیر وعائشة: 
أنه من الایل والیقر خاص و کاٹھم ذغبوا پل ذلك من اأنخل قوله تعال: فَالْدنَ حَعَلََهًا لک مِنْ شعَائر اللک 
شح:٦م)‏ فذھبوا إل ان امدي ما وقع غلیھا اسم بدك؛ وبردہ قوله تعالی: ِنحرَاء مل ما قَل مِن النمّم4 ال قولە: 
٭ھدیاً لغ لكمَة (الائدۂ:۹۵) وقد حکم السلمون فی الظی بشاذ فوقع علیھا اسم عدي: وقولە تعا ی: سا 
استیسر سن الهْدي زالیقرۂ:۱۹۹) بُتعل ان یمر لی اقل احناس افديي وھو الف اه ہل اقل صفات گل 
جنس وغو ما روي عن ابن عمر: البدنة دون البدئة والیقرۃ دون البقرةء فھذا عندہ أفضل من الشاق ولا علاف 
ٹی ذلك: ورھا محل الخلاف ان الواجد للابل والیقر عل یغرج شاة؟ قعند ابن عمر یمنع؛ إما ترما وإما 
کراشق وعند غیرهھ ثعم۔ قلت: وَسَیأنِ عن الإامام التصریح بان اأحب الأقوال عندہ: ان ما اسٹیٹر من افدي 
الشاۃء قال صاحب ''ا حلی": ویە قالت الثلالة الباقیة, 
کات یقول: إِن الراد تما ٹیسر قی قوله عز مه "ما اسٹیسر" أي ٹیس "من اشدي'' بیان ل۔۔_'ما" ”شاہ'' عیر لمہعدا, 


کتاب الج ٣‏ ما استیسر من افدي 


۶۴ تے قالللف الہ بَلعة ان كَند اھ ْنْ عََاس کان تقول تھا اشنم مِنْ الهَدي شا . 
قالَ مَالك: وَذْلكَ ات ما سَمِعٔتٗ إِلَیٗ فی ذَلك؛ لأن ال ثبَارَكَ وَتعَالی یقول فی 
کِتابہ: ایا اھا الّذِينَ ونمزسیر ٹپوم رہ ریہ رہ و 
اَل مِن الم يَحْکم یہ دُوَا عَدلِ منْكم مَدیأباِع الکخَة از رز کفارة طعام مسا کین او عَد 

ذكَ صِيَاماَلَِذْوق وَبَالَ آئْرو فَمنًا بُحْكَمْ بە تی هي شَاَء وَقَذ سَمَامَا اللہ هَدبَاء 


للع 4) 





گان یقول: إن الراد فی "ما استیسر من افدي" شاةء فوافق علیا نہ فی تفسیرہ. قال السیوطی: أآخرج سعید 
بن متصور وعبد بح ید وابن جرپر واپ ن یق حائم من طریق پھاتے فی این مسعود فی قوله تعالیل: 
فان اخ ۱ رھ (اترة:۱۹) بقول: إِذا أھا ل الرحل پا حج ال آخر الآاثر ما مفصلا)م وفيه: ما اسنٹیمتر من آشَدي 
شاة: قال إبراغیم: فڈکرت ھذا الحدیث لسعید بن حبیر: فقال: غکذا قال ابن عباس فی الحدیث کلە, وآحرج 
وٴکیع وسفیان بن عیینة وعبد الرزاق والفریابي وسعید بن منصور وعبد بن مید عن ابن غباس: فما استیسر من 
اماديي: قال: ما جد قد پسٹیسر علی الرحل الحزور وا لمزوران. وآخحرج ابن حریر وابن أبي حاتم عن ابن عبان 
قال: عليه ھدي إِنْ کان مو سرا ۂ فمعن الاہل وإلا فمن الیٹفمر وإلا سن العٌتی وأحرج وکیع وابن أی شیبة وعبد بن 
حمید واپن ا لمنذر وابن أی حاتم من طریق القاسم عن عائشة تقول: ما استیسر من افدي شاۃء وسیأاق عن اہین 
غمر ما یغالف ذلك: وإِن الشاۂ لا تکفیه, 

قال عالك وذلكف: آي کون الراذ ھا استیسر شاذ؛ "ا خب ما معت إل'' من الأقوال الختلفة فی ذلك الذ کو 

ٹی کلام العبیٰ وغیر؛ وھذا نص عن الإمام مالك پ ان احب الأقوال ٹیٍ ذلك عندہ قول من فسرہ بالشاةء فما 
قال الوفق لپ "الغی": إِن الراد بہ عند مالك بدنة لا :یصح النقل کما تقدم فی باب الئمتع. "لأن اللہ تبارك 
وتعالل یقول تی کتابہ" استدل الإمام مالك علی حٹارہ بقوله عز ا مہ وحاضل الاستدلال: ان اللہ تبارك وجب 
ٹی الصید المثلء ومعلوم بالبداہة ان کثیرا من الصیود لا یماثل البقرۃ أو ا زور بل یکون اقصر منھما ویکون 
معاثلا للشاة؛ فالواخب فی بالمثلیة الشاۂ وسماہ الل تعال عدیاء فعلم ك ان الیدی بغارل الشاة أیضا وَأبضاً 
لا خلاف بین العلماء ٹی أن الحکمین قد بحکمان ٹ الصید بالشاۃ أیضاء وسمی اللہ عز ا مہ ما بحکمان یه ھدیا, 
فعلم منه أیضاً ان الشاة داعلة قی مسمی افٰدي. وإذاثبت أت افدي یٹناول الشاه ایضاء ومعلوم ھا آیسر فیمة 
من الپفر وا حزور غالباء فعلم منه ان مصداق ما استیسر ھو الشاۃ: وأاصل عذا الاستدلال عن اہن عباس فقد 
قال الحافظ پٴ 'الفتح": قد احتج بذلك ابن عباس؛ فاخرج الطبري بإسناد: سح اق جو این عبید بن غمیز 
قال: قال این غباس دی جا کیل لداق خازکا کقال 7ن لا تن کا ب الله ما تقرؤون به ما لق 
الظی؛ قالرا: شاۃ؛ قال؛ فإِن اللہ تعا یل یقول: امدیا الع الْکَمبَ:٭ 


تاب اخج ٤‏ ھا استیسر من افديی 





_.- :- اھ ظز 
وك الّذي لا اغیلافَ زی دنا رکف يك أَحَدَ ق دق وکل شئو لا يَیْلغ 


أنْ يُحْكَمَ فیە پتعیر او بَقرَق فَالْحْكُمُ فیه شَاۃء وَمَا لا يَيْلغ اُن يُحْكَمْ فيە یشَاق فَھُو 
کَفَارَة مِنْ صِیّام او إطعام مَسَاكِینَ. 

٤‏ - مَالك عَنْ نافع ان عَبدَ الله عو کان بقل ما اسٹیشر مِنْ الٰهْذيٍ شاۃ 
او پھر 

٤٥‏ - عَی عَبِل الله بن أبی بر ان مُولاۃٌلِمرَة پنّتِ عَبدٍ الرَّحْمَنْ يُقال لھا: رََيَةَ 


أَيِرَلَه الهّا غْرَحَت مُع عَمْرَة بت عَبْد الَحْمن إلی مَكة قالتا: 000 


کان یقول: امراف بقوله تعا ى "ما استیسر" أي ٹیسرء "من اشدي بدثة آو بقرة" ھکذا ٹی جمیع النسخ امصریة من 
التون والشروح وف جمیع النسخ افندیة من التون و"الصفی" شاۃ أو بقرةق وی ''اخحلی"' علی 'الوطا" فولە: 
شا أو بقرق؛ ونحمد: بعیر أو بقرة؛ ویقویہ روایة القاسم عن ابن آپي شییة عن ابن عمر: اقدي من البقر والابل. 
وما روی الطبرات ٹی 'مسند الشامیین" بإستاد صحیح عن ابن عمر أنه کان یقول: لا أعلم افمفدي إلا من الابل 
والیقر؛ وکان لا پنحر فی الج إلا الابل والبقر فان لم ممد لم یذبح شیتا. وٹی تیسیر الوصول؛ عن ابن عمر أنه 
سثل غما اسٹیسر من اشدي: فقال: بدنة آو بقرة آو یع شیاہ؛ وان اھدي شاۃ احب إل من ان اآصوم أو أشرك 


لگ جزؤر؛ رجہ مالك ا قولہ: بقرةء وآحرج بافیه رزین۔ والظافر عند أن ما لی النسخ افندیة غریف من 
الناسخ؛ ااتشاف جمیع النسخ یت ہس ہو یر ریت و نل غعغسر کا تقدم غن "اغلی", واغم 


یق موطلہ اآثر طلاساامور من اضٰدي شاۃ ئم أثر اہن عمر یکا بقرف ٹم قال: وبقول علی 
اخذ, وَعِڈا ایضا یدل علی ان قول ١ی‏ ہوا سی اوہ ا 
قالے رقیة ''قدعلت مر 5 سکة یرام الترویة" ای تاس ڈی اخجحة 2 ۸ وانا معھا" ٹی ھذا ال ٦‏ لسفی وظاعر السیاق 


ء۲۳ لیڈ 


شا کانت ستعتعة3 'فطافت پالبیت" وبیعت " ا الٰضفا واظطروة لععر تھا ٹم دخلت صفة السجد' ' قال الزرقانِ: 
بضم الصاذ مفردۂ صقف ک_"غرقة وغرف٭, قال اہن حبیب: موخر اللسجد وئیل: سقائف السجد. "فقالت 
ععسرة8! امعلف مقصان' پگ الیم وفتح القاف والصاد الشددة. قال ا حوھريی: اللقص؛ المقراض و سا مقصانأ. 
"فقلت: لا فقالے: فالئسسیہ"' أي اطلبيه "لی فالتسسته حی حبت بە"' إلیھا "فاحذت'' یه عمرۃ فعلی ھنا هو 
٣ض‏ صیغة الغالئبء وضبطه صاحپٍ اغلی" َضیمٰة اتگل 3 "من قرون' أئی ضسفاثر راسہا قی :صسفة السحد [زادۃ 


للسٹر والباذرة بالتقصیر والاحرام من الملسحد بالحج؛ قاله الزرقان۔ وقال صاحب ''اخ حلی": لعلھا کانت ٹا عذر - 


کتاب ا حج ٤ؤ‏ جامع اٰدي 
فِدَخَلتٗ عَمْرَةَ مَکة يَوُمْ الَرْویَة وآتا مُعَھَاء فطافتٗ بَالییّتٍ وَيَیْنَ الصّفا وَالمرُوَو نم 
صسر و و و و وق تم 


عے اس عے 


دَتَلت طَفة المٌمجد فقَالت: اُمَعَك مقَصّان؟ عَتَلے: نک وا ا نیو لی 





سے ھ ال 


فالتمستضف بختییی جثت به ناعدت ا فڑون را ہا لم کان یوم النْحر دت شا 


بزلة انلم 
و جو کے 
۹ - مَالك عَیْ صدَقة بن یَسَّار المَكَیٌ ان وَجُلا مِنْ ال اليْمَنَ خَاء 90 


> فی ذلك من وقوع القمل أو غیرہ. وعلی ھذا فھي کانت حاحة وأحذت من شعرھا قبل أواتہ والأوجہ 
الأول؛ فإن عامة من حمل الأثر لا سیعا الإمامان: مالك محمد - کعا سیاتي من کلامھما - حلوہ علی 
العسرة: "'فلما کان یوم النخر ذثقت شاة' نزاد قٍ روایة ابن القاہے "'للوطا":؛ قال:مالك: آراھا کائت فعصر 
ولول ذلك لم تاذ من شعر راسھا تمکة ہل تاذ یمن ویختعل أن الإمام مالکا راد بذلك العمرة الفردة أو 
عمرۃ التمتعء وھو الظاھرء وعلی ھذا فیکون الع فا دعلت مکة بعمرۃ وحلت متھا فی اشھر ا حچء فوجب 
تقصیر شعرھا للعمرة والمدي للتمتع. وذکر محمد ھذا الاثر ٹی "موطنہ" ق باب العتمر والعتمرة ما تجب 
علیھما من التقصیر وا مديی؛ ٹم قال بعد الأثر اللذکور: قال حمد: وقھذا اأامخذ للمعتمر والمعتمرة ینبغی ان یقصر 
من شعرہ إذا طاف وسعی فإڈا کان یوم النحر ذبح ما استیسز من افدي؛ وھو قول أبی حنیفة والعامة من 
فٹھائنا۔ وھذا أیضاً یدل علی اٹھا کانت متمتع؛ لأن العمرۂ ا حرفة لا ذبح فیھا. قال أبو عمر: أدخل مالك:عذا 
هھنا شاھدا علی آن ما استیسر من الفدي شاة؛ لأن عمرۃ کائت متمتعة والتمتع لە ٹاخیر الذبح إلی یوم النحر۔ 
وقال الباحی: إدخال مالك ھذا ا حدیٹ ى ھنا الباب دلیل علی آنه حمل ذلك علی اَهھا کانت متمتعة فاحتج 
باجتزاٹھا بالشاۃ عن تمتعھا علی أن الشاة مرادذة یقوله تعا ی؛ فلفِمًا اسْتيِسَ رہ زالبقرة:۱۹) إلح. 

مقصان: مقراض؛ ى ''القاموس" أقص الشعر والظفر: قطع منھما باللقص أي القراضء وا مقصان. 

آن رجلا إح: م یسمم؛ "حا إلل عبد اللہ بن عمر'"' بمکةہ ''وقد ضفر رأسہ" ہفتح الضاد العحمة والفاء ا خقیفة 
کذا ضبطه الزرقانِ. وی ''التعلبق المخد": رری بالنقدید والتخقیف أی جعله ضفاثر کل ضفیرۃ علی حدہً. 
وقال الباحی: قد ضفر رأسه وھو نوع من التلبید. قلت: یشکل علی التلبید لفظ محمد ثائر الراأس۔ "'فقال: یا 
با عبد الرحمن" کنیة این عمر؛ وق النسخ افندیة ھٹا وفیما یات بدوت الألف علی "با ٹی اخحلین. "إن قدمت' 
جا راز اوت ۸ڑ رلاظ سعدلق 'بہئتھ! ع سس ری سار قال حت عید اھ روح خر ردنلیا 
عليه قبل یوم الثرویة بیومین او ثلاث ودخل عليه الناس بسالونہء فدخل عليه رجحل من أھل الیمن ٹائر الراأس: > 
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انی غبلہ الہ بن غعیں وقاة شی راسدہ قمال: یا آنا عو الو حم نیفدت یع 
مفردوتققال لھ عید الله رہ ع کو نت نع از اي رك ا ثقرن: فَقَال 


ہے سے آضے 


ا .سے ایم 
۱ ظا عَُ الله : ل ۱ أُهْد 
َيمَائی فَذْ کان ذْلكَ لٰ بن کر اط من رَأَكَ ٥‏ ؛ فقالتَ 
٭ فقال: یا یا عبد الرححن! إقِ ضفرت راسی واحرمت بعرةۃ فماذا تزی؟ 'فقال له عبد اللہ بن عمر: لو گنت 


معك"' خین آحرمث بالعمرۃ الفردةء "او سالنیی" قبل الإاخرام بھا۔ "لأمرتك أن تقرن" بضم الراء وکسرھا أي 
لأسر ىك بالشران لأازہ اتفشل ھن الشمتع والاافراد؛ هذا خو الظاعر من السیاق لہ٠‏ ن الاٹر ما کان الما لمحتار 
امالکیة من ترحیح الافراد اولوہ بوجوہ: مٹھا؛ ما قال الزرقاني؛ أي لأعلمتك بإباحة ذلك وآن القران مثٹل التمتع. 
وانت خہیر بأن دا التوجیه یآباہ سیاق الألر 

لأمرتكٹ أن تقفرٹكط: یدل علی أن القران افضل؛ کما قال ابو حنیفة۔ قد گان ذُلك: یرید أنه قد فات أمر 
القران بفوات حل الإرداف؛ لتمام الطواف والسعی ولذلك م یامرہ ابن عمر بشيء غیر التقصیر وم یذکر 
طوافا وسعیاء قدل ڈلك علی أنە قھم من الیعاق أنه قد کان اکمل الطواف والسعی, فلم بیق إلا ان یشیر عليه 
بافضل ما یراہ ٹیٍ ھذہ ا حال الؾ قد فاٹت فیھا القران: کذا ٹل 'التقی" ویه جزم الزرقانِ اذ فقال: "قد کان 
ذلك'' الذي أخیرتكغ من التعتع, قال آبو عبد اللك: معناہ قد فائیٰ الذي تقول؛ لأنِ حلقت وسعیت للععرة. 
وعَالفَهم شیخنا ٹی "الصسقی" إذ ترجہ بقولہ: مآ تی ظر قرانع اخ ویشکل عليه الأمر باعل ما تطایر عین 
الشعرء وفسر الشیخ لہ الملة بقولہ: گے نہ پریٹان غرواست ارموۓ حر إخ. ''فقال عبد اللہ ین ععر: خڈ ما 
تطایر"' أي ارتفع وطالء "من" شعز "راآسٹ' ۵ قصر, قال الباحی: رید ما علا من الشعر عن التضفیر وھذا 
لا یصح عند مال گی التقضیر ولا جزلہ إلا الأحڈ مین جمیع الشعر بل لا چجڑئ من ضفر التقضور ولا جزله إلا 
ا خل‌ق ولکتە لعل قد آمرہ بنقضی ما ضفر مت ٹم حیعلہ یاخذہ ما زاد من شعرہ علی الشظط؛ آو غلی ما بیقیه 
التقصیر وأما إن حمل علی ظاھرہ فعندہ یجوڑ التقصیر باعذ بعض الشعرء وعند مالك: غیر بجحزئ۔ قلت: ولا 
پشکل علی الحتفیة إِذ تقصیر ریع الراس تجزئ عندھم۔ "وآمد"' لآنہ اغتمر ٹپ اشھر ا حج والظاھر آنە یرید ا حج 
من عامه فلزمه عديی النعة. ''فقالت امرأة من أھل العراق" کات موجودة إذ ذاك, ولفظ حخمد: فقالت لە امراة 
ٹی البیت؛: "وما عدیه"' ہفتح فنسکون فتحتیة عخفیقة آو بکسر الدال وشد الیا 'یابا عبد ال رن" بالألف وبدونھا 
نسعتان. قال الیاجی: بختعل قوما أحد آمریں احدھا: ان تسال عن عدی من آتی عثل ذلك ى ااعلة: والثان: 
ان تساله عن عدي ڈلك الرخل خاصۂ لی عٹل یسارہ وخاله. ''فقال: عدیہ'' أي الذدي بطلق عليه اسم افٰدي؛ أمل 
المدي اولا وثانیا رجاء ان یاخذ بالأفضل فلما اضطر إلی الکلام صرح بالأدن کما سیاتي: فقال این غمر: لو 
لم احد إلا ان أذبح شاۂ لکان احب ال ی ین ان آصرم" فصرح بجواز ذبح الشاۃ کی مٹل ذلك لن بد غبر لٹ < 
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امراه من ھُل العرَاق: ومَا عَديْهُ یا با عَيْدٍ الرَحْمَن ن؟ فقال: : شدیة فقَالتٗ تل وما مَدذية؟ 
ال ا 0 و یم ععر لو لم آجد لا اذ اَذْْحٌ شَاقٔ لکان اُحبٗ إِلَيٗ مِنْ ان ! صوم. 


اي یذہح 
سے سے 


۷ - مالك عَنْ افع ان عَبْد الہ بے جس کان تقولا الفرا8 المحرِمة إِذَا خلت 


تقو خی فا ا قرون رَأَبِهَاء وَإِنْ کان لَھّا حَديٌ لَمْ تَأْذٌ مِنْ شَفْرمًا 


شا یی مت هدیھا. 
7- ہے .سس کا کے 8 "گ.“ 2 لے ول رھ سو و سر لم .۳ س 
۸ - مَالك أَئهُ سمع بَعْضْأهّل العلم ییقول: لا يَشَقَرك الرُّل وَامْرآَقَهُ ٹی بَدنَ وَاحِدَ 


- وآنہ احب إليه من الصوم؛ و"احب"' ھھناء وإن کان لفظه لفظ الاستحباب فظاھرہ الوحوب؛ للاتفاق علی 
أنه لا بجوز الاتقال إإ لی الضصوم إلا عند عدم ما جڑئ مغ الد کذا و ق 'اختتقیٰ . قاا ل الزرقان: وھذا لا یخالف 
لە: ولا ما اسٹیسر من افندي بدنة أو بقرةء إما لأنه رجع عنہ: أو لأنه قید بعدم الوجود؛ فمن وجد البقرة أو 
البدئة فھو أفضل له. قال اہو عمر: غذا أصح من روایة من روی عن ابن عمر؛ الصیام احب إلی من الغاقِ لأن 
اللعروف من مذھب ابن عسر تفضیل إراقة الدماء ثی ا حج علی سائر الأعمال. قلت: لکن الروایات الی تقدمت 
عن این عمر صریحة ٹی اتحصار ما اسٹیسر ل البدئة أو البقرةۃ وعدم احتزاء الشاق فروایة من روي عنہ: "الصیام 
حب إلی عن الشاۃ“ مویدۂ بتلك الروایاٹ؛ ضا المٰشھور من مذعبه عند عامة نقلة الذاھب: ان ما اسٹیسر من 
اشدق بَدثة آو بقرة؛ نعم ما تقدم فیمن حضر بعدو من قولہ: "'وآھدی شاة" یؤید اثر الباب لی الاجتزاء بالشاۃ, 
المرأۃ احرمة: غج و عمرة "إذا حلت' من إحرامھا "لم متشط" أي لم تسرح شعرھاء 'حن تاذ من قرون 
راسچا" لشحلل بذلك. قال الباجی: یقتضی استیعاب ذلك بالتقصبر دون الاقتصار علی التفصیر من بعضه دون 
بعض وھر الم اجب عٹد عاللق, آ2 ی الاستیعاپ پااتقعیر واحب عند امام عاللگ: لگ ن ظاقر لفظ "من" فتضے 
الاقتضار علی البعض وأما ند الحنفیة: لو قص شاربہ أو لیت ا و غحسل رأسہ بامخطمي ق قبل ا حلق لزمه موحجب 
الحنایة عند الإمام خلافا لصاحبيہ والمرحح الأول کما فی "شرح اللیاب" وَليه ایض ان :عذا الاعتلاف نی 
ا حاج والعتمر لا بحل لەه قبل ا حلق شيء ما مر اتفاقا۔ "وإن ان ما عدی مم تاذ من شعرھا" أي من شعر 
راسھا شیناء 'حؾ تنحر عدیھا' لقولہ عز امہ: ولا تَحْلقُوا رُووسَکُمْ حَتّی تلع الهَدیُ مَجِلهگە زیئر:٦۹٦)‏ وھڈا 
ححة لن قال: إن سائق الفدي لا یحل حؾ بنحر عدیه وال-ألة خلافیة تقدمت ى إفراد ا حج والقران. 
لا یشترك الرجل وارآتہ إ خ: قال الباجی: تھا محص الرحل وامرانہ بالمنع من ذلك؛ لأن الرحل جوز لە ان 
بشرك امرانہ ٹی الأضحیة وإن لم بجز لە ان بشرك احتبیة؛ فلما لص علی آنہ لا بجوز لہ ان پبشرك امرأنہ ق 
افدي؛ کان فیه تبیہ علی ان امتتاع ذلك لٍ الأحبسیة أوی. "'لیھد کل واحدۂ مٹھما بدنة" بدنة بالکریر - 
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جم ہمشچ سینا زس ا شٹراك ٹی البدنة وھی آکیز ما یکون من ادي ففی غیرھا 
ارل بالمع: قال ال رقانی: و باہ قال عاللكٰ: واجاڑ ای کٹر الاشتراك قِ اشدی)؛ وبسط الکلام علی ذِلك ابن زشلدہ 
قی "'البدایة" وحعل ھذا روایة ابن القاس وحکی عن مالك أیضا۔ بجوز الاشتراك پ هدي التطوع دون 
الو اجسے. واآحرج البخاري لی "یوید" عن ای جخرة قال: سالت این عباس علی التعة فأمرن شا وسالتہ عنل 
اغدی؛ فقال: فیھا جزور آو بقرة أو شرك فی دم, قال الحافظ: قوله: "شرك"' بکسر الشین المعحمة وسکون الراء 
أي مشارکة ٹی دم حیث بجزئ الشیء الواحد عن جماعق وهھذا عوافق ما رواہ مسلم عن ابر قال: رجنا مع 
رسولنی الله کلت مھلین باج فأمرنا رسول الہ سے ان ہوا گ الإابل والبھر کل سبعة منا ق بدنك رھُذا قال 
الشافعی وا حعھور سواء کان المدي تطوعا أو واحباء وسواء کانوا کلھم متقربین بڈذلك؛ أو کان بعضھم یرید 
التقرب وبعضھم رید اللحم وعن أبي حنیفقة: یشترط فی الاشتراك ان یکونوا کلھم عتقربین باغديء وعن زفر 
مثله٭ بزیاذۃ: ان سے اُسباتھم واحد وغن داود راس المالکیة: جوز تی عدي النطو خ دون الواجبء وغعن 
وسٹل: ببناء اٹجھول: "مالك عمن بعٹ: ینا اڈھول ویصح بیناء ۳ أیضا والاول أوجہ. "معە بمدي بنحرہ لی 
حج وھو" أي البعوث مع "مھل بعمرة"' أي محرم یما "ہل ینحرہ إذا حل'' من العمرة "ام ایؤخرہ حیؾ پنحرہ ٹي 
الحج؟" أي یوم النحر وسائر أیام میۓ۔ "ویجحل هو" أي البعوث معد "من عمرثہٴ قبل نخرہ؛ ولیس ق النسخ افندیة 
'ویحل ہو من عمرتہ" ولا ضر یق ذلكٰ؛ فاله عفھوم ایضا ہڈدوون د کرو ''نقال" عالك: "بل یژخرہ حین ینحرہ ق 
الم" لأنه اذہ بذلك العھدۂ 'ویخل و" أي البعوت معہ "من ععرتہ" قبل نحرہ؛ لآنہ لا ارتباط لە بعمرتہ۔ قال 
الباحيی: قوله: ''لینحرہ يِْ حح" یقتضی ان لبعثہ ٹ الج تاثیرا بمنع من بر۵ ٹی غیر؛ ول" تعلق للیدی سك الامل 
لف و إٹھا تعلقه بالو جہ الڈي آمز ان رذ غه عليهع فمن بعث معه عدي لینحرہ ك ا لج فاتھا بعث بہ معە؛ للا ینحرہ قبل 
أیام می؛ فإذا أخذہ علی ذلك فعليه الوفاء یما عاعد علیہ والٹزم فعلہ وھل ببختص ذلك بج الذي آرسل معه أو 
بج الناس؛ قال القاضي أٔ ہو الولید: آر فی تضاء وڑما نتعلق ذلك بحج النام ں فعلی ا حامل للھدی ان یقف یە بعرفة 
ویئحرہ مع لاس یوع النحر شغنن) حج ھو أو م عد ولفلك قال مالك ق عذہ ا1ال لا پنحرہ إلا ی اج 
و پعلقّة کت لے ورافديی پتقید ) وھو ارم حستاہ اخنفیة ولا يَتقَل پالزماكن فی "البدائع : وجوز دبحج 
اھمدایا ٹی أي موضع شاء من ال حرم ولا بختص بمینء ومن الناس من قال: لا بجوز إلا تھی والصحیح قولناۂ ما روي 
عن الیک أزہ قال: من کلھا متحر وفجاج مکة کلھا منحر. وعن اہی عسی نہ قال: ارم گله عتحی۔ وق 
ذکرنا أُن الراد من قولہ عزوحل: فَلُمٌ مَلا إلی ایت ایق (غح:٣)‏ الحرمء ویجوز ذبح اھدایا قبل ایام النحرء 
وا حملة فیه أن دم النذر والکفارة وہدي التظوع جوز قبل أیام النحرء ولا جوز دم المنعة والقران والأضحیة 
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رز سے ا اھ کت 


وَھُوَ مُهلٌ بمُمْرّق هھَل یَنْحَرُهُ اذا خَل ام يُوَشْرُهُ حَئّی یَلْحَرَهُ فی الْحَح؟ قال: بل 
ُوَشْره خی مَِْحَرَه ق الْحَحٌ وَبُجلٌ هُو بِنْ عُمْریہ. قَالَ مَالك: وَالِّي يَُحْكَمْ عَله 
الهَّذي فی قْلِ السَّيْ ا بَحب علیہ مد فی عَْر دَك, فان هي لا یکو إلا مَكة 
کی بل اللہ می ہے اه لن فأمًَا مَا سب بە فان بِنْ الَّیّام و 


گو ,ا 
وو 


ضر قد ضی ‏ قاخی ی ػ رو 


ہد چو نز ور میں لا ن وب ئن خاید زوین عن ابی اسماء 


کے ہد مع یھ کے قَ ت ے اف" یع اص سے حم ا 
موی عَبْد اللہ بٔن جَغفر أََه أَخْرَهُ اه کان مَع عَبْدِ اللہ بُن عفر فخرج مَعَه وو ہج 
: حر سا ال 


والذي بحکو: بیناء اٹحھول: "علیہ باهدي" أي وحب عليه افدي: "فی قتل الصید"' أي بسبب حزائہ؛ "و بجب 
عليه دي' بالتنکیر ٹی النسخ الصریة والتعریف فی المندیة والأوجه الأول. "ي غیر ذلك' اي بسبب آخر غیر 
الصید "فان عدیہ لا یکون"' اي لا بجوز ذنحہ "إلا بمکة"' أو ھی کعا سیا تفصیله "'کما قال الل تعال: ڈیا 
بَاِغٌ الْكَمْْدِهُ قال الباجی: إن بدل الصید ثلاثة اشیاء: دی أو إطعام أو صیام؛ اما الفدي فلا ینحرہ إِلا بمکة 
وھل مبجزئہ ان ینحرہ عمین؟ ظاھر قوله ھھنا یمنع ذلكٹ: ویقتضی اختصاصه یمکق و كکذلك یقتضیه استدلاله بالأیق 
غیر ان حکم ھذا اشدي حکم غیرہ من اھدایا إِن ساقہ وھو معتمر و حلال نحرہ بمکة: ولو ساقہ فی حج فوقف 
یہ لی غرفة و عو آی سدقا یق ارام بے ال اُشھب واین القاسم عن عالك. "فاما ما غدل" ببناء 
اجھولء "بە الفدي" الضمیر إل الملوصول: "من الصیام أو الصدقة'' ولفظ "من" بیان للموصول: "فان ذلك 
یکون"' أي بجوز "بغیر مکة؛ حیث أحب صاحبه أن یفعله فعله". قال الباحی: إن لە ان یاتی. بالصیام والاطعام 
حیث شاء من البلاد مکة أو غیرھاء فاما الصیام: فلا تاثیر للبلاد والمواضع والآأزمان فیهء ولذلك من افطر 
رمضان مکكة وف الصیف جحاز لە ان یقضيه فی الشتاء وی کل بلا ولا خلاف ق ذلك تعرفہ؛ واما الاطعاء 
فقد قال مالك فی "'الوطا' وغیرہ: إِن ذلك یکون بغیر مکة حیث شاء صاحبه وم یذکر جا الکراج بغور 
مكة وقد اتفق أصحابنا علی جواز الاحراج بغیر مکة: وإن اختلفوا نی کیفیة اآخراج ویە قال ابو حنیفة 
وقال الشافعی: لا بجوز أن یفرق الطعام إلا لی اخحرم. 
فخحر ج معد: أي رج ابو آماء مع ابن جعفر؛ وقد خرجا مع أمیر الؤمئین عثمان بن عفان کما سیات فی آخر 
الحدیث "من الدینة فمروا" أي ہما مع من معھما: "علی حسین بن علی" بن ابی طالب ااشمی ابو عبد اللہ الدنِ - 


گتاپ اح ا جامع اعد 





سے غیر خر 


سے۔ لو سر حم یج ال 


بر للیکہ گار گی گکی ڈو کی کا فروغق بالمّقَیّا فأَقَامَ عَليْه عَيْدُ اللہ بن 


تعفر حتّی ِذا اف الفوّتَ خرج لت إلی غَل بن ابی طالب وَآَنثْمَاءَ بت 


رت اعح 
ہو ون 


غُمَیْس وَهُمَا بِالمَدِيتَة فقَدمًا علية نت حسنا آغاز ُ ا َأمَر عَليٌ برا 


حرق ات 


کلان لا لت کان کے کا آیہ قال پسی بن سا کات سیر 
خرج مع مَععُثْمَانَ بُن عفان ق سُفرہ ذَلك إِلّى مکكة. 


عرزعأ با خح 


‌- سیط رسول الله یی ور انت ضٰ الدیا واحد سید ںی شیات مل ای2 8 ہو آ الامام سرن "مزیض بالےقیا"' 


قال الباحی: وق روی سفیان بن عیینة عن جٍّيی بن سغید آلہ قال: مرض حسین بالعر ج فتحامل فلما ہلغ السقیا 
اشتد به الملرض فعضی عثعان وبقی هو بالسقیاء زا عم کةاگا ‏ ستا یعاونه کی المعالحة ویرجو ان یقوي 
علی التوجه معہ۔ "حؾ إذا اف" عبد اللہ بن جعفرہ 'الفوت'' وفی الصریة: "'الفوات'' وما مصدران مع اي 

عاف ان یفوتہ الحج إِن أقام بعد ذلكہ ''خرح" إلی الج "ویعث'" قاصدا "إل علي بن أبی طالب وآ ماء بئت 
غمیس" بضم العین الهُعلة مضغرا وھی زوحة علی یومٹڈ ‏ وکائت قبله تخت أي بکر وقبله تحت جعفر وھی آأم عبید 
اللہ بن جعفر: "وا بالمدینة" یشکل عليه ما سیاتی ٹی آخر الحدیٹ بروایة الأثرم من کون علی معھم وارسل 
إلیھا؛ لیخبرھا تحاله وم یرسل إلیھما قبل ذلك ا رحا من صحنته وقوته علی إکعال نسکہ ''فقدما علیہ" بالسقیا 


آََ 


وھذا نص لپ ان علیا م یکن معە |ذ ذاك وما سیا من روایة الأئرم ٹی آخحر ا حدیٹ ظاھرہ آنہ کان معہ "ئم إِن 


حسینا أشار إلی راسہ" یشکو وحع زاس أو تاڈی بشعرہ آو عوام فی راسہ. "فامر علي" بن أبي طالب 'براسہ 
فحلق" ببناء اٹجھول لأمرہ يّ کعب بن عحرۃ بلق رامے إذ تاڈی 2 "ٹم نسك عنه بالسقیا" وھذا نص 
قی ُن النحر کان بعد ا لق ''فنحر عنہ بعیرا'' وھڈا تفسیر للنسكء وقد قال عز امہ هإَمَیْ کان مِنْكُم مَِیضا او یه 
أذی مِنَ و صِیّام او صدقة از نشای ریت ۔:۹۹) وقد ورد حدیث کعب بن عجرة ہتفسر ذلك 
وسیأن پی فدیة من حلق قبل آن ہیس والگئز خلیل غراز قسف اکر کا وستہ قاق الراسب إِنا اق 

ورکان حسین محرج: من اللدینة لی الج "مع عثمان بن عفان" آمیر الؤمنین وٹالٹ اخلفاء الراشدین؛ آي 
سفرہ ذلك إل مکة"ء والاٹر یدل علی ان علیا مؤء م :یکن حرج لکن یشکل عليه ما قال ال موفق: وروی الاٹرم 
وأبو إسحاق ال حوزحانيِ 8 کتاببھما عن أبي أ ماء مول عبد اللہ بن حعفر قال: کنت مع عثمان وعلي وحسین 
این علی ی8 ححاجاء فاشتکی حسین بن علی بالسقیاء فاوما بیدہ إل رأسه فحلقه عليء وئحر عنه حزو 
بالسقیاء وھذا لفظ روایة الأثرم وللحمع مسا غء واحتمال التعدد لا یمدع, 


کتاب اج ۹ء الوقوف بعرفة وا مزدلفة 


قوف بِعَرَفة وَالْمْزدِفة 


در -- شال آنه بَلعہ: آن رسیول اللہ کل َال کرللة کل کرت 07ک 
الرقرٹ بعرفة وا لمزدلفة: آما الوقوف بعرفة فقد اجمعت الأمة علی أنہ رکن لا یتم ا حج إلا یم وحکی 
الإإجماغ علی ذلكٰ غیر واحد سن شراح ا لحدیث ونقلة اللذاعب؛ منھم الوفق وابن رشد وعلك العلعاء وغیرھ۷و 
ا لاف بیٹھم ٹ ذلك إلا ما قال الرازي: نقل عن ا حسن ان الوقروف بعرفة واحب؛ إلا أنه إِن فات ذلك قام 
الوقوف تجمیع ا حرم مقامہ وسائر الفتھاء انکزوا ذلكء واتفقرا علی ان الحج لا یحصل إلا ہالوقوف بعرفة وأما 
الوقوف عزدلفة فمختلف فیه ضا غند الأئمة؛ وھھنا مسألتان: طالا اشتبھت: إحداضا بالأخزی علىی نقلة 
المٰذاھب: إحداما: الوقوف مھا بعد طلوخ الفجر من صبیحة یوم النحر۔ والٹائیة: البیت با لیلة النحر؛ ورعا 
اأطلقت شراح الحدیث والفقہ إحداہما علی الأخری. قال الوفق: للمزدلفة ثلائة أ ماء: مزدلفة وجمع والمشعر 
لحرامء والمبیت بھا واحب؛ من ترکه فعليه دمء وھذا قول عطاء والزعري وقتادة والٹوري والشافعی وأبي ور 
وإسحاق وأصحاب الرأي, وقال علقمة والنخعی والشعی: من فائہ جع فائہ الحج؛ لقوله تعال: لاد کُڑُوا الل 
ِنْدٌ الْمْشْمر الْحْرام4 رلیقرۃ:۱۹۸) وقول الني گگّ: من صلی صلاتنا هذہ ووقف معنا حؾ ندقع - وقد وقف 
عرفة قیل ذلك - فقد تم ححہ: ولنا قول البی کػػُّ: الج عرفة فمن جاء قبل لیلة جمع فقد تم ححہہ یعیی من 
جاء عرفق وعا احتجوا بە من الٴیة وا خبر فامنطوق فیھما لیس برک ٹی ا حج |جماعا؛ فإنہ لو بات بجمع وم یذکر 
الله تعا لی وم یشھد الصلاة فیھا صح ححہ؛ ولأن البیت لیس من ضرورة ذکر اللہ بماء فتعین مل علی بجحرد 
الیجاب أو الفضیلة أو الاستحباب: ومن بات عزدلفة مم بجز لە الدفع قبل نصف اللیل فإن دفع بعدہ فلا شیء 
غليہ؛ وھذا قال الشاقعی. وقال مالك: إن مر تھا وم ینرل فعليه دمء فإنِ نزل لا دم علیہ می ما دفعء ولنا: آن 
لبتي 2 بات بماء وقال: خذوا عن ساسکكکم+ وا ُپیح الافع بعد ثصف اللیلء ما ورد من الرخصة فی 
فروي غن این عباس: کنت فیمن قدم النبی یہ ضعفة أھلۂ وعن أسماء: أنھا نرلت لیلة جمع؛ ا حدیٹ. 
عرففة: سیأاتی وجہ التسمیة با قی ا حدیث الاّقء "کلھا موقف" یعیی أن الواقف بأي جزء مٹھا آت بسلة إیراھیم؛ 
ومدرك لفریضة الوقوفء ولا بخنص بعضھا لٰذا ا حکم دون بعض؛ للا یتضابق الناس وضع وقرف البی کل وقد 
قال عمر بن الخطاب: یا ابھا الذین آمنوا! لا تقتلوا أنفسکم ولا تھلکوا أئفسکم علی ھذا للکانہ فان عرفة کلھا 
موقف؛ فھذا ٹی الحواز وإن کنا نستحب الوقوف ى ذلك اللوضع وما یقرب منە تی رکا بالننی کت ''وارتفعوا" ابھا 
الواقفون نما "عن بطن عرنة' بضم العین الھملة وفتح الراء وٹونء وٹی لغة: بضمتین؛ موضع بین من وعرفات: 
وھی ما بین العلمین الکبیرین حھة عرفةہ والعلمین الکبیرین جھة مۓ؛ قاله الزرقانی. وفی "البدائع": لا ینبغی أن 
یقف کی بطن عرلة؛ لأنہ فی عن ذلكہ وأخیر أنە وادي الشیطان؛ قال الباحي؛ قولە: ''ارتفعوااعن بطن عرنة" سے 


کتاب ا حج ۲ الو قوف بعرفة والمزدلفة 


سے وت قر ۱ رس وھ عون لے 7ے لس حم ےک ل سس ات 
وارتفْعوا عن بطن عرئنة والمزدلفة کلھا موَقَفٌ: وارتفعوا عن بطن محشّر. 


< بختمل معنیین: احدا: ان ٹکون عرئنة من جملة ما بقع عليه اسم غرفة فیکون ڈلك اسٹثناء تما غممه بقولہ؛ 
'عرفة کلھا موقف"؛ فکكانه قال: عرفة کلھا موقف إِلا بطن عرنة علی حسب ما قال ابن الزہیر بعد عذاء ویوید 
ھذا التاویل آئه لم یمد عرفة من غیر جھة عرنة واقتصر علی ان یکون ا موقف بختض بالموضع الذي یتناوله عذا 
الاسم فدل قلك علی أنہ احتاج إلی اسٹٹناتھا؛ ویخٹمل ان تکون عرئة لیست من عرف ولا یتناوضا اھ 
فیکون فولہ کل علی معن قصر ھذا الحکم علی عرفة ولذلك قال: ''ارتفعواعن بطن عرنة"' مع قریه من عرفة 
وقد قال مالك فی ”الوازیة“: بطن غرنة واد فی غرفۂف یقال: إِنْ حالط مسجد عرفة القبلی علی حدہ لو سقط 
ما سقط إلا فی وقد روی ابن حبیب: أن عرفة کی ال وعرئة فی الحرم وبطن عرئة الذي آمر البی تک 
بالارتفاع عله بطن الوادي الذي فیه مسجد عرفة وقال ابن رشدد: روي عن النتی کا من طرق: عرفة کلھا 
موقف إلا بطن عرنق واختلف العلمَاء یمن وقف بغعرنة؛ فقیل: حجہ تام وعليه دم وبه قال مالكء وَقال 
الشافعی: لا حج لە وعمدة من أبطل ا حج: النھي الوارد من ذلك؛ وعمدة من مم بیطلہ: أن الأصل أن الوقوف 
بکل عرفة جائز إلا ما قام عليه الدلیلء قالوا؛ و م یات ھذا ا حدیث من وجہ تلزم بہ ا حجة, 

بس إلح: قال القاری: ھی علی ما فی ''القاموس"!؛ مورضع بین عرفات ومؾ؛ لأنه:یتقرب فیھا إل اللہ تبارك 
وتعالل: أو لاقتراب الناس إلل می بعد الإفاضةء أو ‏ حیء الناس إلیھا فی زلف من اللیل أو لأھا أرض مستویة 
مكوسة وھذا أقرب: قال القاري: لکن ما قبله للمقام أنسب: وقال الرازی: ٹی التسعیة ھا أقوال: أاحدھا: اف 
یقربون فیھا من می والازدلاف القرب. والٹان: ان الداس بجتمعون فیھا؛ والازدلاف الاختماع. والٹالٹ: امم 
یزدلفون إلی اللہ أي پتفربون بالوقوف وذکر الطحاوي: أن للمزدلقة ٹلالة أ٘اء: مزدلفة والمشعر ا حرام وجمع 
والأصح کما قال الگرمای: إن الشعر فیھاء لا عیٹھاء إِلا أنه یطلق علیھا بجازاء ومنہ قوله تعالی: لفاذ کڑوا ال 
عد المشغر لح رام زلیفرۃ:۹۸٦)+‏ لأنه آرید به الردلفة جیعپاء لک ع ڈ از الیزء الأفضل وآراد الکل وباق 
الکلام علی المشعر قریبا ٹی تفسیر الآیة۔ "کلھا موقف" وکلھا من ال حرم؛ "وارتفعوا عن بطن حسر"' بکسر السین 
الشددة بین می ومزدلفف سمي بذلك؛ لأن فیل أبرمة کل فی واعیا فحسر اصحابہ بفعل وارقعھم ‏ 
ا حسرات؛ وإضافتہ للبیان ک_'شجر إراك" قاله الزرقایيء ویذلك حزم النووي قال ابن حجر فی شرحہ: جزم 
یہ اٹحب الطبري وشیخه ابن خلیل؛ لکن نظر فیه القاسی بقول ابن الآئیر؛ إن الفیل ‏ م یدخل ا حرم؛ وقیل: لأنە 
نحسر سالگیه ویتعبھم وتسميه أھل مکة وادي النارء قیل: لأن رجلا اصطاد فیه فثزلت نار فاحرقتہ وقیل: لأن 
بعض الأنبیاء للا رای الین علی فاحشۃة فدعا علیھعا فنزلت تار فاحرقتھعا؛ وفی ''اللباب": الردلفة کلھا 
موقف إلا وادي حسرء وحد ال ردلفة بین مأزمی عرفة وقرن حسر ولیس الازمان ولا وادي عحسر من الزدلفة 
وق "'الدر امختار' إنە موقف النصاری: وق 'الغنیة": هو مسیل بین مزدلفة ومی: لیس ٹي واحد مٹھما۔ - - 


کتاب ا حج رح الرقرف بعرفة وا لمزدلفة 
۸۱ - مَالك عَنْ مِشام بْن عُرٰوَقَ عَنْ عَبْد اللہ بن الزْرٍ ألهُ کان یَقَولَ: الَمُوا أُنْ 
عَرَقةَ كَلَهَا مَوْقَفٌ إلا بَطنَ عُرَکَةَ وَأنَ المُردلِفَة کَلَهَا مَوْقِفٌ إلا َطنَ مُحَشٌر 

َال مَالك: قال اللہ تبَارَكَ وَتعَالی: للفَلارَفَت وَلافسُوق وَلا جدال نی الْحَمٌ ًیجت۔ 


)٦8۷:8رقیلا(‎ 

٭ قال الأزرقی: هو خمسمائة ذراع وجس واریعون ذراعاء کذا فی "'البخر" ؤوغیرہ فی ''غایة السروجی": أَئَه 
من می تی الصحیح ویدل عليه خبر "'الصحیحین' عن ابن غباس؛ ومال فی "البدائع“ إلی آنه من مزدلفۃہ ولذا 
قال: لو وقف بە أحزأہ مع الکراغة قال ابن ا ھمام: ظاھر کلام القدوري والمدایة وغیرحا: أن اللگائین أي عرنة 
وحسرا لیسنا مکان وقوف) سواء قلنا: إِھما من عرفة والزدلفة أو لا وھکذا ظاھر ا لحدیث الذي قدمتا غخریجہ 
وکذا عبارة الأصل من کلام محمد ووقع فی "'البدائم"؛ أما مکانہ أي الوقوف عزدلفة فجرء من أجزاء مزدلف 
إلا أنە لا یٹبغی أن ینزل ہی وادي حسرہ وروی الحدیث ٹم قال: ولو وقف یه اجزأہ مع الکراهة وذکر مٹل ھذا 
بطن عرنق إلا أنە لم یصرح فیه بالأحزاء مع الکراھة کما صرح به ث وادي حسرء ولا یثفی أن الکلام 
فیھما واحد؛ وما ذکرہ غیر مشھور من کلام الأصحاب؛ بل الذي یقتضيہ کلامھم عدم الاجزاء؛ وأما الي 
یقتضیه النظر إِن لم یکن إجماغ علی عدم إجزاء الوقوف بالمکائین: هو أن عرنة ووادي عحسر إن کانا من مسمی 
عرفة والشعر ا حرام بجزئ الوقوف بمما؛ ویکون مکروھا؛ لأن القاطع أطلق الوقورف مسعاہا مطلقاء وخبر 
الواحاد منعه بی بعضہ؛ والزیادة عليه بخبر الواحد لا تھوز فیٹبت الرکن بالوقوف ىی مسعامما مطلقاء والوجوب 
تی کوئہ ٹی غیر اللکائین الملستنیین وإن لم یکوٹا من مسعمالما لا بجزئ اصلاء وھو ظاھر؛ والاسٹٹناء منقطع. 
اعلموا ان عرفة إح: حیت بذلكٹ؛ لأفا وصفت لابراھیم نل فلما أبصرھا عرفھاء أو لأن حبریل ثلا حین کان 
بدور بە قی الشاعر أراہ إیاھا. فقال: قد عرفت: آو لأن آدم عثتلا عبط من الحنة بارض ال حند وحواء بجدة؛ فالتقیا ئمة 
فتعارفاء أو لأن الناس یتعارفون با أو لأن إبراھیم للا عرف حقیقة رؤیاہ ٹی ذبح ولدہ ممة: أو لأن الخلق یعترفون 
فیھا بڈوھم ولآأن فیھا حبالاء وا جبال ھی الأعرافء وکل عال فھو عرف؛ کذا فی "'العیی" و"'حذیب اللغات" 
للووي. "'کلھا موقف إلا بطن عرنة"' بالنون علی ما اکٹر النسخ وھو الصواب؛ فما وقع فی کثیر من النسخ 
الصریة وائمندیة بلفظ "بطن عرفة" بالفاء لیس بصحیح: والملصنف عقب ال رفوع با موقوف إشارۃ إلی استمرار العمل 
بذلك: ''وأن المزدلفة کلھا موقف إلا بطن محسر' قال الباحی: ھذا أظھر ٹي اأحد الناویلین: وھو ان تکون عرئة من 
عرفة وحسر من المزدلفة ولذا استٹناما وقد تجوز أن یکون استثناء من غیر ا حنسء والأول أظھر, 

قال مالكٰ: أراد تفسیر قوله عز اه الّء وذکرہ ٹ ھذا الیاب؛ 9ك الزء الثالٹ وخو المدال یِْ الخج مٰذا 
الشفسیر بتعلق بالو قوف بمسرفةف قال ال تَارَك وتعالل: ظالحَح ا ھا معاومات قش فرض فی فِيھنٌ الحَج فلا رّفٹ 
ولا فْسُوقَ ولا جذال فی الْحْحٌ زلیقرة:۱۹۷) ھذہ الحمل الثلاثة ٹی مخل حسزم جواب "من" إِن کات شرطیق ۔ 


کتاب ا حج ٦٤‏ ال قرف بعرفة وامزدلفة 


لَفْت إلٰی اکم قال: وَاله : قٔ قئ: الْدَیٔمْ ھی -- اللہ أَعْلَمُ ٠‏ قال اللہ تَعَالٰی: 
یت ا ساات ما 5 رم 
۰ و فْسْقاأمِلَلِْر ال یہک قال: وَالْجدال ی ان قریشا کائت تَقْفُ 00 


الأنعا مھ ۱8] 


> ونی خل رفع خبرها إن کات موصولة وعبارة "السمین": الفاء إنا حواب الشرط: وإما زائدۂ ‏ اخخیرء علی 
- ۰ رر آ1 5 و ۴ ٠‏ 1 أ۲ سج 

حسب القولس اعقفدمیْ وھرا ابو تحغصرؤ وابن کٹیر ہبشو ون رٹ و فسری ورفعیعا؛ رزجر ۔بخذال ٦‏ و الباقون 
بفتح الٹلانت و وابو حعشر ۔- ویرويؤ غن عایےم - برفع الٹلایة والٹٹوینء رالعطاردی پٹصب الللائة والتتوین گڈا 


ٹی ”اب مل" "'قال"' عالك نی تفسیر عذہ الأیة: 'فالرفٹ: إصتابة النساء" اباماعء - واللہ اعلم :عرادہ - والدلیل 
علی ڈلك "ما قال اللہ تبارك وتعال" تی آیة الصوم: هأجلَ لَكُم لََة الضّیام الرّفْثٗ ال اکم (ابتر:۱۸۷) أي 
جماعھن بلا شكء فیحمل علیھا الرفث پی آیة ال حج؛ لأن القرآن یفسر بعضه بعضا. قال الباحی: الذي ذکرہ 
مالك کی تفسیر الآیة عو قول جماعة أھل العلمٍ فاما الرفث ققال مالٹ: إله إضایة النساء رید بذلك ا جحعاع؛ 
وقد روي ذلك عن اہن عمر وابن عباس؛ واحتج مالك علی ذلك بآیة الضوم؛ ولا خلاف أن الرفٹ 8 آیة 
الصوم إصابة النساء وأما ٹی آیة ا خج فقد قیل: إنه الحماع. وقال عطاء: هو الحماغ وما دونە من قول الفحٹ 

وروی طاوس عن ابن عباس: ان الرفٹ ٹي آیة ا حج الاغراءء وھو التعریض للنساء بامحماع. 

والفسوق الذبح لاأنصاب: جمع نصب بہضمتین: ححا, رفس دوہ وا وا اراس ایل على ذُلك 
ا "'قال ال تعال" قی آحر سورة 7ھ ول لاجد فی تا أُوجي اي مُحَرَماعَلی طاجم بط نعل ال ان کن بن ادا 
مُشفوحا أَو لحم جثزیر فإنه رِحْسٌ ا فَکقااعَ للع ال بہ 4 (النعام:١١١)‏ فسمی اللہ عز اچھ - ذلكغ ضقا فدل 
علی أنہ امراد فی ا حج. قال الباخی: وإنمھا قصد مالك الاستدلال بالقر آن؛ لأئه قد ورد لفظ القصوق فی وامراد بد 
الذبح للأنصاب, وا حج ما شرع فیه الذبح وإراقۃ الدمای فخص بالٹھي عن ذلك؛ وإِن کان قد ھی عن المعاصی 
جملة. قال القاضی اہو الولید: ولا بمتتع عندي أن یکون الفسوق ف الّیة کل ما یفسق یہ من العاصی, والذبح 
لاذتاب من حجملة ذلك. وقال الرازیي: إٍن الفسق والفسوق واحد؛ وا مسدران کے نفسی' وھ الخترہ 
عن الطاعة واختلف الفسرون؛ فکٹیر من ا حققین ملوہ علی کل المعاصی؛ قالوا؛ لأن اللفظ صال للکل ومتناو 
لہ والٹھی ۔ عن الشيء یوحب الانتھاء عن جمیع أنواعە فحمل اللفظ علی ؛ بعض أنواع الفسرق تحگم من غزیر 
دلیل وھذا متاکد بقوله تعالل: للنفسَقَ عَنْ أثر رنہ 4 رتس وقرله علق: وك اِيْكم الْکفز وَلْفْسوقَ 
انگ زنفحرات:۷) وذغب بعضھم إل أن ائراد منه بعض الأتواع؛ تم ذکروا وجوھا۔ 

والحدال: "فی" آمر "الج" هو الدال ٹي الوقف: ولذا ذکرہ ٹيی ھذا البابء وبە فسر الأیة أبو السعود والبیضاوي 
وغیرہما پی تفاسیرھم إذ قالوا: وقر الأولان بالرفع علی معن: لا یگونن رفٹ ولا فسوق؛ والٹالٹ بالفتح علی معن ۔ 
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بنا 
۱ 

تک 


کتاب ا حج جس : الوقوف بعرفة وا مزدلفة 


عِند المَشْعر الحرام بالْثردَلَة قح کات الب ور قَفُونَ بَعرَفت فکاٹوا 


و اس يد 


ان ول هولا: تُحن ا وتعول هولای ؛ رم اصوقبا فقال اللہ تعالی: 
وَالکل ام وھ از ایٹراتدھرگڈی کا رض ا رك إكَ لی می 


الدین آز النسالك کو سید 
نلو تَڑت َال ن سے - فِيمًا ری واللہ أَعَلمُ - وقد سَمِمُتُ ذلك مٌِ أَھُل ُلِ العلم, 


٣۷: آزنلشع‎ 


الإاخیار باتفاء اخلاف فی ا حج وذلك ان قریشا کانت تخالف سائر العرب فتقف بالمشعر الحرامء فارتفع الخلاف 
بات یقفوا أَبسَا بعرفات: وذلك "ان فریشا" ومن ان دیٹھے۔ کما جا یق 'کائت تقف" کی الج "عند شر 
الحرام' ہفتح الیم ویہ حاء القرآن: وقیل: بکشرھاء وقال بعضھہ: إنە اکٹر فی کلام العرب وذکر القعن 
وغیرۃ: آئه لم یقراً بہ احد وذکر ال أن أبا السناك قرأ پک قال الراغب: مشاعر ا خج معاله سو 
للحواس؛ والواحد مشعر. وقال الرازي: المشعر العلم وأصله من قولك: شعرت بالشيء إذا علمتہ: ولیت شعري! 
ما فعل فلان أي لیت علمی بلغہ وأاحاط بہ: فسمی اللہ تعالی ذلك اللوضع بالمشعر ال حرام؛ لأنہ معلم من معالم 
الج "بالمزدلفة بقزح" بقاف وزاي مفتوحتین وحاء مھملة علی ما ضیطه الزرقان وقال اللووي ىٍ "فذیی": 
بضم القاف وفتح الزاي جبل معروف بائمزدلف یقف الححاج عليه للدعاء بعد الصبح یوم النحر۔ 

وکانت العرب ا خ: غیر قریش وا حمس: ''وغیرھم" من العحم "یقفون بعرفة'' علی أصل شرع إبراھیم علی 
نیینا علیھم الصلاة والسلام. "فکانوا' أي ا حمس وغیرھم "یتحادلون"' أي یتخاصمون فیما بیٹھم ''یقول ھولاء" 
أي ال حمس: 'نحن آصوب"؛ لأنا من ا حمس فلا تخرج من احرم؛ 'ویقول ھولاہ"' أي غیر الحمسی: 'حن آصوب'؛ 
لأنا اتبعتا شریعة إبراھیم علی نبینا وعلیھم الصلاۃ والسلام. ''فقال اللہ تعال لی" رادا علی کل من تنادل فی أمر الدین 
ویدخعل فیہ اجندال ىی الحج ایضا: "لکل آمة" بدون الواو تی أولہ ٹی بعض النسخ و اکٹرھا بالواوء والصواب 
الأول؛ لأن الواو لیست ى النٹریل "جعلنا منسکا'' ہفتح السین وکسرھا قراءتان سبعیتانء أي لکل أمة من 
الأمم ال حالیة والباقیة جعلٹا شریعة خاصة ودینا مخصوصا "'ھم اسکوہ"' أي عابدوہ وعاملون یە: "فلا ینازعتك فی 
الأمر" أي آمر الدین والمعی: أن علیھم اتباعك وترك خالفتك؛ فقد استفقر الأمر الأن علی شریعتلث؛ لأئه ناسخ 
لکل ما عداہ؛ فکكأنه تعالی تھی کل أمة بقیت مھا بقیة ان : تستمر علی تلك العادق رالزمھا أن تتحول إلىی اتباغ 
الرسول؛ فلذلك قال: "'وادغ للٛ رك" آف دینہء ٹم علله بقوله: "إك لعلی دی سٹقیم' ' دھذا علی ا 
التفاسیر ٹی الآیق وفیھا أقوال آخر حلھا کٹب التفاسیر: "'قہذا اجندال ٹی احج فیما ثری" بضم التون أي نظن: 
قال الیاحي: وآما الحدال: فذھب مالك إلی أنە ا مدال فی الوقف یوم عرفة وبە قال ربیعة وقال ابن عمر وابن 
عباس: ا ندال الراءۃ زاد ابن عباس ان تماري صاحبٹ حؾ تقضبء وقال القاسم بن محمدۂ ہو قول بعضھو: 
الحج الیوع وقول بعضھم: ا حج غداء وإنما ذھب مالك إل تخصیص الاختلاف مٰذا الع خاصة دون غیرہ ے 


تاب ا حج ٦‏ وقرف الرجل وھو غیر طاھر ... 


رگا ے اض : 2ف 

وقوفٰ الیل وَهُوَ غيْرُ طاھر وَوٴقوفه عَلَ دَابنه 
قال بجی : وسُثل مَالك ھَل يَقفُ احد : بعَرَفة أُوْ پا بالمُزْذِفةِ او يَرمي الْجمَارٌ او يَسْعَی 
نامگ وَالْمَوِْ وَكْرْ خر طاہر عَقَالَ: کل تسد حا ٭.٭٭.*٭ت 


< من وجوہ ا مندال؛ لأنہ حمل قوله تعالی: فإوَلا جدَالَ فی الْحُح زایفر:۱۹۷) علی التع من ا ندال فی آمر الج 
خاصق ولا یمتنع حمل الآیة علی العموعم؛ إلا أن یدل الدلیل علی التخصیص, وقد سمعت ذلك التفسیر من اھل 
العلم بحصل تفسیر الأیة کلھاء فان کل عا حکی عالك ٹی تفسیزھا منقول عمن ملف: کا تقدم مشفصت 
وینتمل تفسیز الہ الثالث خاصق قإانه ما لم یکن تعلق آیة لِكَلٌ أنّْ جَمََْا مُلسکاچ: زج:1۷) بالمدال لی اح 
معروفا غند الفسرین؛ عزاہ إی اھل العلم؛ وما ذکرہ الإامام مالك من التفسیر فیہ تخصیص للایة علی بعض 
مواردھاء قال الباجي: ولا یمتنع حمل الأیة علی عموعھاء فیگون الرفٹ الحماغ وکل قبیح من الکلام والفسوق: 
کل معصیة وا ندال: کل مراء ممنوع من فھذا کله وإن کان منوعا پی غیر الج إلا أنە یتاکد أمرہ فی الحج۔ 
رفرف الرجل إخ: ذکر الصنف فيه مسالئین؛ الأول: حکم الطھارة لی الوقوف بعرفة۔ والثائیة: حکم الوقوف 
راکبا۔ وتقدم الگلام علی الثائیة ٹی صیام یوم عرفق أما الو لی فقد قال الوفق: لا یشترط للوقوف طھارة 
ولا سٹارۃ ولا استقبال ولا نیة ولا نعلم ٹی ذلك خلافاء قال ابن المنڈر: اجمع کل من نحفظ عنہ من أھل العلم 
علی ان الوقوف بعرفة غیر طاھر ندرا للحح؛ ولا شیء علیہ وت قول ابی چل لعائشة: افعلی ما یفعلہ ا حاح 
غیر الطواف بالبیت, فلیل علی أن الوقوف بعرفة علی غیر طھارۃ جائز ووقفت عائشة نما حاتضا بأمر البی کش 
ویستحب أن یکون طافراء قال ا مد: یستحب لە آن یشھد الماسك کلھا علی وضوے وکان عطاء بقول: لا 
یقضی شیتاً من الناسِك إلا علی وضوء. 

وسٹل: بیناء احھول "مالك عل یقف احد" کذا ثيی النسخ افتدیة وق الصریة: عل یقف الرحل "بعرفة أو 
بامردلفة أو یرمی ا لحعار* یوم النحر وغیرہء "او یسعی بین > والروة وعو غیر طافر* بالطھارۃ من ا حدث 
انت أو الأکبر؟ "'فقال'' الإمام فی جوابہ مستدلا بالقیاس: "کل أمر" موصوف؛ "تصععه ال حائض" ضفة لہ 
"من آمر ا حج" بیان لقولہ: کل آمرء والحعلة مبتداء خبرہ: 'فالرحل یصععہ وھو غیر طاہر" والواو حالیة فإن 
اغائض عحدثة حدثا اک فإذا جاز ھا ان تفعل سائر الناىك غیر الطواف: دل ذلك علی ان ا حدث وا حتبْ 
یفعلهِ فإن ا حدٹ ادون حالا من ا حائض وا حتب مساو لہ 'ئم لا یکون عليہ شيء ى ذلك" من القضاء 
والبرانء "ولکن الفضل"' أي الستحب "ان یکون الرحل تق ذلك" الذ کور السوال ''کله طاغرا" 0 
'ولا پنیغی لە أن پتعمد ذلك"' أي عدم الطھارة ق هذہ الأماکن؛ لترك الاستحیاب: وقال الشیخ لی ''السوی" 
بعد قول الإمام مالك: عذا قلے: وعليه اھل العلم. وقال ضاحب ''اغلی": ویه قال الثلالة الباقیة۔ 


کتاب الج ۷ وقوف من فاته ا حج 
و لا : ض 8 .ٹج ھ 4 سے وس رق .رھاظ ۰ گے ٭ یی ِ ا جو 8 ا ۳ 
من آمْر الحَج فالرحل یصنعه وھو غیْر طاھرہ ثم لا یکون عليه شٌیء پي ذلكَ 
مس ہے |اجع نظ ٌ_ - _ ۰ 5 7 لز سے اپ , 4 تھے کو ارہ ری وو فو ۲ .2 
والفضل ان یکون الرخُل فی ذلكٗ کله طامِراء ولا يَبُغی لهُ ان یَتَعَمّدَ ذلك. وسُبل 
- یق مرگ ٴ2 کے ای تح ا 7 نوس 7 2 اک کی سپ گا ہیں 7 ٤‏ 
مالك عَْ الوٴقوفب بِعَرّفة لِلرًٌاکِب ایٹرل اَم يَقَفُ رَاكِبًا؟ فقال: بل يََفٗ رَاکِا إلا ان 
لے ا ہر .] 7 0.0 و فی 

یکون بە او بدابته علق قالله' اعذر بالغذر. 


ععذر قبول کتیدہ 


و لر حخی کے کے سر سے کے غِ 
رفرورفٹ من فاته الحج 

َ سم گی کات وع تی و ہو و سی کک رگا ا ہی و گا و وہ سے جگگا ‏ یک 
۲ - مالك عَن نافع: ان عہٰذ الله بن عمر کان یُقول: مُن لم یٔقف بعرّفة من لیْلة 
وع سے ا سال ا 8 7-٤‏ ےی سی جج سے لا سے سر تی و وڈ یھ مر 7 
المز دلفة قبل ان بضع الفجر ققد فانہ الحج ومن وقف بعرفة من لِيْلۃ المز دلفة من 
-١:۰‏ ےک یا و ہے وا ہو کی ات کا ھا 
قبل ان یطلع الفجر قمّد ادرك ا لحج. 

وعليه اجمھور 

للر آگے: "'ایٹول" عمن ارکب "ام یقف راکیا" أيھما أتفضل؟ ”فقال"' عالك: "بل یقف راکیا" اتباعا نعل يك 
"الا ان پکوْتٹ ۰ أي بالرراگب؛ "او بدابتة عڈ '" وی النسخ المضریق: علةء بدل عذر والمودی و آحد 'فاللہ 
اعذڈر بالعذر" أي اجدر بقبول العذرء فإن الأغذار تسقط الواحبات؛ فکیف ہالندوبات؟ 
وقوف من فاتہ ال حج: ولیس لفظ "بعرفة"' فی النسخ افندیة والمعیٰ أي وقوف بعرفة یکون سیا لفوت ا حج 
وعلم من الثار الواردة فی الباب هو الوقوف الذي لا یکون ق لبلة النحر وذلك ا تقدم قی باب الوقوف بعرفة 
ان وقت الوقوف الفروض علد ا الكیة: ہو من غروب الشمس لیلة النحر إلی طلوع الفجر منھاء وتقدمت 
اللٰذامے یق فُلكقٰ وہوّب شیخ مشاؾنا لاف ول الله الدھلري یی ”الصفی": پاپ سض یقف بعرفة حؾ طلع 
الفجز یرم النحر فقد فائه الحج. من لم یقف بعر فة: من" بعسضی 'لیلة الم دلفة' وھی لیلة النحر قبل ان بطلع 
الفجر فقد فانہ الج" ولو وقف قبل لف سن التھار عند الإاسام سالك. "وسن وقف بعرفة من لیلة المردلفة' ولو 
ساعةء "من قبل أن یطلع الفجر" وإن لم یقف ى الٹھار قبل ذلك أصلا "فقد أدرك اخُج". قال الباحي: ھذا 
بحتمل معنیین: احدھا: آنە یرید ان عذا آحر ما یدرك ہہ الوقوف: وإن کان :ہجوز الوقوف قبلہ ویجٹزا بہ, 
والٹانِ: ان یقفصد تبین زمان الوقوفء فیگون معناد: إن مم یقف لیلة المزدلفة بعرفة فلا وقوف له؛ وقد فاتہ ا حج 
وإِن کان قد وقف قبل ذلكٹ؛ لأن ما قبل ذلك لیس ہزمان لفرض الوقوف: وھذا ھو الأظھر فٴ اللفظ؛ اتعلیقہ 
ا حکم علی اللیلة, قلت: وعلی الثان حمله الإمام عالك وعلی الأول حمله الحمھوں مٹھم الأئعة الثلالة, 


کتاب ا حج 1۸ نودھیان 





٣‏ اق سے 


۳ - مَالك عَنْ مشام بن عَرٰوق ع آبیە اه قال: من ادرک الس من 
او کے مرو سو جک نی سے کا سے وھ وو و کک ہے سو ششک ہے کک ڑوج سر کا کی بی ا 
لمزْدلِفة وَلمْ يَقَفْ بِغرفة فقڈ فائه الحَحٌٌ وَمَنْ وَقَفٗ بِعرفة مِنْ لَْلَة المُزدلِفةِ قبل ان 
یَطلع الْفَح فَقَد ا رك لحَخٌ 

قال مَالك ق اعد يشَیٌ ن الموقف بََرفَةٌ ان ذََكَ لا بُخْرئ عَنه من حَحَة لاملا 


و یقف بعرفة اغح: تی اللیل عند مالكء ولو ىی اللیل ند اممھور "فقد فانہ الج" فلە التحلل بفعل عمرۃ غند 
سالك؛ ولیتحلل بفعلھا وجوبا عند ا حمھور. "ومن وقف بعرفة من لیلة المردلفة"' خاصة عند مالك؛ ولو من لیلة 
الزدلفة عند اینمھور "قیل أن بطلع الفجر ققد درد الحح"۔. قال الزرقاِ: فقي افحوی کلامہ أیضا أنە لا یکفی 
الوقوف فارا؛ وإليه ڈذھب مالك: وذھب الاکٹرون إلی أنه إذا وقف أي جزء من زوال یوم عرفة إل طلوغ فجر 
النحر فقد أدرك الج واعتارہ جمع من اصحایتا. وی "الترمڈي"' صحیحا مرفوعا: من شھد صلاننا ھذہ ووقف 
قبل ذلٹ بعرقة لیا أو نھارا فقد مم ححة۔ 

یعتقق إح: ببناء اٹ جھول: "ئی الوقف بعرفة" ویکون حرما کما یدل عليه السیاق: "فان ذلك" أي ححہ باحرام 
الرق "لا جرئ عنہ" آي لا یکفی "من حجة الاسلام'؛ للآأن إحرامة ھذا ثفلء تجب عليه إتمامہ ویقی عليه ححة 
الإڑسلام: وَبدلكگ قالت الحنفیة: "'إلا آن یکون"' عذا العبد العحق 'م غرم" إلی این "'فیحرم بعد ان یعدی ٹم یقف 
بعرفة من تلك اللیلة قبل أن یطلع الفحر"' من یوم النحرء "فان فعل ذلك أحزأ عنة“ یعیٰ إن لم یکن أحرم با حج 
وبقی حلالا حؾ اعتق: فادرك ان حرم با حج ویقف بعرفة قبل طلوع الفحر من لیلة النحرء فان ححہ بجزلہ عن 
فرضہ؛ لأن إحرامه العقد بئیة الغرض: کذا فی "التتقیٰ"' والمسالة إجماعیق "ون لم یرم" بعد العتق قاالتة 'حیق 
طلع" بصیغة الضارع أو الاضی نسعتان "'الفجر" فقد فاتہ الحج من للك السَنة ویقی عليه ححة عم 
"و کان بمنزلة من قاته ا حچ؛ إذا م یدرك الوقوف بعرفة قبل ظلوع الفجر من لیلة المزدلفة" قال الزرقاني: فیتحلا 

بفعل عمرفء قلت: ول اأتحفصلہ فإنہ مم حرم بعد فکیف التحلل منە؟ اللھم إلا ان یقال: إن العی إن لم غرم حؾ 
الفحر بل احرع بعك فحیئنذ یصح کلام ال لررقاق والتشبيه عندي ىٹ بقاء ححة الاسلام عليهء کما تی علی 
الفائت؛ قال الباجی: پرید آنہ إن لم یرم بعد عصقہ حؾ بطلع الفحر من لیلة النحر فقد فائہ الحج فلا یخلو ان 
لا بخرم بعد ذلك أو یحرم؛ فان لم یحرم فلا شےء علیہ سوی ححة الاسلام ٹپ المستقبل ویتمل أنِ یرید عذا 
بقوله: "کان بمنزلة من فاته الوقوف بعرفة" علی تاویل أنه لما رای آأنە قد فانه الوقوف بعرفة لم یرم با حج 


َ 


وو الصواب: ال ان بعر یك إذا طلع الَفجر شعن یوم الحرء وکان ا وقت یعلم أنە اِن احرم طلع عليه الفجر 


ئ0 قیل الوصول إلی عرقة؛ نہ دحل لی حج بیقر أنه لإٴ یمگٹہ, ویکوٹ علی العید' ' الد کے کور الذدي اعتق بعرفة 


ےہ سے 


ولم یحرم؛ أو آحرم بعد طلوع الفحر۔ 'ححة الاسلام یقضیھا"' أي یودیھا علی الفور أو التراعي. ۔ 


کتاب اج ۹ تقدیم النساء والضصبیان 





لا ان کون لم بُخرمٔ فَیْحْرم بَمْد ان بُعَْقَ ُمٌ یَقَفٗ بِعرفة من بلْكَ القِلَةِ فَبْل اُنْ 


لم الْفَجْر فان فَعَل ذْلكٗ أَخْراً عَنْه وَإن لم برع خی طُلعَ الْفَح کان ممَبْرلة 


سی 
من و - 


فائُ الْحَمٌ إِذا 2 ذْرك للوقوفَ بعَرفة قَبْل طلوع الفَجر مِنْ لَيْلةِ المُزدلِقَد 
۰- عَلى الْعَنّدِ حَىة سی َقَضِيھَا. 
َقَدِيه ما ھا وَالصَبْیَانِ 


۸۷ - مٌالك عَنْ نافع عَنْ سّالم وَعَْيِ اللہ ابَيْ عَبلِ الله بن ععُمَرَّ أُن أََامُمَا عَبّد الله 


بن عُمَر کان يْقدامْ أُمْلهُ ودای لالہ ای ربق کی گر سانت می 


عم ؛آق خر وسر 


۸۵ ے سَال[لقٰ ئ: ن یحیی بن سعیاٍ؛ عر: عطاع بن أي رََاح أ۵ قولاق سی 
ح قال الباحيی: یری۔ اکا إٰذا فاثه الوقوف بعرفة؛ إما لإأنہ خروم و لأئه آحرم قبل العتق: او آحرم بعد العتق فلم 
یمکنه الوقوف بعرفق فإن حجة الاسلام باقیة علیب لا یقضیھا عنەولا بسقط وجو شا بشیےء تما تقدم. 

اع ری سز قائل سی القس اف اسب مین ولزڑت السا آزسیاہ سن رداق لی × 
انباعا لفعله کہ ورفقا بھم؛ خوف الزحمة ''حخؾ یصلوا الصبح بی" وهذا یقتضی ان النقدم کان قبیل الصبح) 
٭إِن ذللفگ کان : دا ر ما یأتون می لصلاة الصبح؛ وتقدم قریبا عن روایة الیعار ئۓ: فمٹھم عنن یقدع من الصلاة 
الِفَجرء ونیم من یقدم بعد ذلك: "'ویرموا قبل ان یأت الٹاس" إٰك مین قال الباجی؛ سا کان التعریس الذي هر 
فرض ال بیت با لمزدلفة قد وجد منھم وم یق إلا فضیلة الوقوف مع الإمام؛ فرخص غم ى ذلك لضعفھم: قلت: 
وع قال لیو جو بے الو قوف قال پسقوظ ذلكٰ عتھے؛ للعذر قوط الوداغ عن الحالضی 

ان مولاۃ إخ: بالٹائ ق جمیع النسخ اغندیة والضصریةء وم یڈکرغا أھل الرحال لپ البھعاتء قال الزرتان: 
م سی لکن فا رواہ بن الٌاسم صن سالگ عریل اللسالی بلفظ ''آن مول'" بالتذ کی فو ہاگ اہ سم گی 
'الصحیحیل "أامیراء پنے أی بگر الصادیق ابر تہ" ای غطای 'قالت: تنا" سس الم ذلفة مع مزا ہنت أي یگ " 
الصدیق: یں پالھر قت ”بغلس : بشتحٹین ھو الظلعة اخ اللیل اغعلط بضشوء الصبیاح؛ گما 8 جع قال 
بای تجختمل ان ٹرید بە قبل طلو ۶ الفجرں ویختمل أن ترید بعد طلوع الفحر وھو الأظ یں سس 

عَن عائشة اُھا قالت: کان رسو! لاف لگا صلی ایم قاس قلت: یوید الأول ما تقدم قریبا غن البخاري 


کتاب اح ٠ء‏ ثتقدع النساء والصبیان 





أسْمَّاء یلت آبي بکر اََبرتْه قالت: جئنا مم اَسْمَاءٌ بَقْتَ أي بکر می بعَلْسء قالتً: 


ِ لاد لق نا متی بل ؟ َقَالتا: کا قد کنا تَصَع ذَلك مَع مَنْ هو خَيْر مك 
اس 2 


,٦‏ - مَّالك أَنَه بَلَفَة: ان طَلَْحَة بعد اللہ کان ْقامُ نَسَائُ وَسِبٌيّائه مِنْ المزدلفة 


۰ 


إلٰیٰ مئی۔ 
۷ > مَالك أَئّ سَمع بَعْضٗ أھُل الْعلم یکر سی السسسک2دسسسھلا 





٭ انا ترتحل حین غاب القمرء ویزید الثان ما سیق ى آخر الیاب: اھا تصلی بالمردلفة الفجر ٹم تر کب فتسم 
می وقال الزیلعی علی 'الگنز: الغلس یگون بعد الفحر کما قي حدیث ابن مسعود: صلاھا یومٹذ بفلس 
والٰذی یل عليه ان دفعھا من ال دلقة کان بعد ما غاب القمر؛ وعو لا یغیب ل اللیلَة العاشرة إلا آخر اللیلٰ 
ویغلب علی الظن اەم إلی أن یتاھبوا للدفع ویصلوا إ ی من یطلع الفجر؛ ویتمل تھا قعدت بعد ما غاب 

زمانا طویات؛ لأنزہ ٠‏ ین الراري أهنا دفعت کما غاب الِفَعر 

قالت احخ: اولاق 'فقلت ھا" اي لأاسای "'لقد جنتا سی بغلس" إنکاز الأمة علیھا إٹیانھا بغلس؛ ما علعت ان 
السنة الوقوف بالمزدلفة إ یىی الإمفار بل ل ی قببل الطلوغع قال الوفی: لا تعلم علانا ىي ان الكة: الدفع قبل 
طلوغ الشمس وذلك لأن البی کكُُّ کان یفعلہ. قال عمر: إن امش کین کانوا لا یفیضون حؾ تطلع الشمم 
ویفولون: اشری ثبیر کیما ثغیر وإن رنول این چا خالفھم فافاض قبل ان اسع الشمس۔ رواہ البغخاري؛ 
والسنة؛ ان یقف حیؾ یسفر جداء وھذا قال بدا وأصحاب الرأي: وکان مالك یری الدفع قبل الاسفار, 
''فقالت: قد کنا ثصتع" وفی روایة: تفعلء "ذلك' أي التعجیلء "مع من هو خیر ماك" بکسر الکاف خطاب 
اللزنث: قال الباحی: بحتمل ان ترید بذلك الین چو ء فقد روي غعتھا ھذا الحڈیٹ مسندا؛ وجحتعل پوس 
قیر ن بعد النی ہک من اخلفائ) آبا بکر وغعر وعثمان و ولعلھا أرادت: بذلك الزبیر قاست؟ وعلی الأول فھو 
قرع کس رفظ آن ارد ساد عو دج اث کے کان یقدم إخ: ببناء الفاعل سن 
القدم. ''نساءہ وصبیانہ من الزدلفة إل می" انباعا لفعلہ گُّّ وعملا بالرخضة۔ قال الباحی؛ لم ببین وقت 
التقئم فیحتمل ا ن یکون قلمھم قبل الفجر فیصلرا می علیٰ عا تەة تقدم فی حدیٹ ا خاء ویغتعا ان :ایکون 
قدمھم بعد الفجر وقیل الوقوف إلا ان الرفق ھم أبلغ ٹي تقدمھم قبل الفجر؛ لان اخلیٰ ٹحم, 

یع بمس لق الغام: وقد روی ڈلك عن جماعة من الصحابة والتابعین۔ "یکرہ رمی ال٣حمرۃ''‏ للعقبة قی یوم النحرء 
اق یطلع الفجر من یوم التخر* قال الباجی: ھذہ یسر ا ای وذلك ان وقت الرمی 
الٹھار دون اللیل ولذلك وصفت الأیام بالرمی فرت اللیل قال الله تعا ی: وَاد کڑوا الله فی ایام مُعْدوذَات گا 
(اليقرة٢٢٥)‏ فقو صشت الڈیام بأنھا معدودات للحجار المعدودات فیھاء فلا تجوز الرمي باللیل؛ فسن رمی تید اعام <ے 


کتاب ا حج 1۱ە(ء تقدم النساء والصبیان 


عق کے و ٦‏ سے 
حتی یطلع الفجر من یوم النحر ۸00*۳7378۳000م“""م"" 


- ویە قال ابو حتیفة وقال الشافعی: إن من رمی بعد ثصنف اللیل أجزأہ. قال الوفق: 
وقتان: وقٹ فضیلة؛ ووقت إجزا أما وفت الفضیلة: بعد طلوع الشمس۔ قال ابن عبد البر: اجمع علماء 
الِسِلِعَن علی آنَ رسول ل الہ کے پنھا رماھا ضحی ڈلك الیوم وقال حایرۃ رأیت رسول الل یرئی ايِمِرة 
ضحی یوم النحر وحد؛ ورمی بعد ڈلك بعد زوال الشمس: آخرحہ مسلمء وقال ابن عباس: قدعنا علی 
رسؤل اللہ کػُّّ اغیلمة بی عید الطلبء ا حدیث: وفیہ: لا ترموا المبرۃ حؾ تطلع الشمس, رواہ احمد وابن 
ماحه؛ والرمی بعد طلوع الشمس نجڑئ بالاجماع وکان اول. وأما وقت ال مواز: فاولہ نصف اللیل من لیلة 
النحرہ وبذلك قال عطاء وابن أبی لیلی وعکرمة بن عالد والشافعی؛ وعن ا مد: بجر بعد الفجر قبل طلوع 
الشمس؛ وھو قول مالك وأاصحاب الرأي وإسحاق واین المنذر وقال بحاعد والثوري والنخعي: لا یرمیھا إلا بعد 
طلوغ الشمس؛ ا رویٹا من ال حدیث: ولنا؛ ما روی یو داود عن عائشة: ان انی کّّ أمر ام سلمة لیلة النحر 
فرعت قبل الفجرء ٹم عضت فافاضت,ء وروي: أنە أمرھا ان تعجل الآفاضة :وتوانی مکة بعد صلاة الصبے 


ولرمي ىذہ ابمرة 


واحتج بە اُحمدء وقد ذکرنا یق حخدیٹ آأسحائ آھا رمت ثم رحعت, فصلت الصبح وذکرت ان الٹی آقؤاند 
للظعن والأخبار النقدمة حعولة علی الاستحباب؛ وإن آخر الرعي إل آخر الٹھار جاز, قال ابن عبد البر: أجمع 
أغل العلم علی أُن من رماھا یوم النحر قبل الغیب: فقد رماھا ِ وقت ھاء وإن لم ایکن ڈلك مستحبا نا 
وروی ابن عباس قال: کان البیي کس یسال یوم الٹحر مین قال رجل: رمیثت بعد:ما آمسیت؟ فقال: لا حرج 
رواہ البخاریء فإن أخرھا إلی اللیل لم یرمھا حؾ ترول الشمس من الغدہ وبھذا قال أبو حنیفة وإسحاق: وقال 
الشاقعی وعنند وابو یوتف وابن النذرَہ یرمی لیلا: لقول النی کہ ارم ولا رج ولا: أن ابن بر قال: مم 
فاته الرمي حؾ تغیب الشمس فلا یرہ حیؾّ ٹرول الشمس من الد وقول النتي شر ولا خرجچ إما کان نی 
الٹھار؛ لأنہ سآله بی یوم النحرء ولا یکو الیوم إلا قیل مغیب الشمسء وقال مالك: یرمی لیلا وعليه دم ومرة 
فال: لا دم علي. وی "شرح اللباب"؛ ول وقت جواز الرمی یدخل بطلوع الفجر الٹانِ من یوم الٹحرہ فلا یجوز 
قبلۃہ وھذا وقت المواز مع السا وآحر وقت الأداء طلوع الفحر الٹان من غدہہ والوقت السٹوٹ من طلوع 
الشعس یمتد إلی الزوال: ووقت ا لحواز بلا کرافة من الزوال إِلی الغخروب؛ وقیل: مع ع الکرافق ووقت الکراہة مع 
لٹواز من الغروب إإلی طلوع الفحر الثانی من الغد فلو أخرہ إلی اللیل کرہ إلا ٹی حق النساء والضغفاء ولا یلزمہ 
شیء من الکفارۂ؛ ولو آخرہ إلىی الغد یلزمه الدم والقضاء؛ ویفوت وقت القضاء بغروب ال من الیوم الرابع. 
ٹم قال بعد ذکر الأیام الباقیة: ولو لم یرم فی اللیل من لیالی آیامھا اللاضیة رماہ فی نار الأیام الآتیة علیٰ التألیف 
قضاء اتفاقاء وعليه الکفارة أي الدم عند الإمام ولا شیء عليه عندما ولو آحر رمی الڈیام کلھا إلی الرابع مثٹلا 
قضاھا کلھا ٹی الرابع اتفاقاء علیہ الزاء عند الامام: وإن لم یقض حنؾ غربت الشمس من الیوم الرابع فات 


وقٹ القضاء وسقط الرہی؟ لذاب وفتہ؛ وعليه دم واحد اتفافا, 


کاب اخج_ : ۳ء تقدیم النساء والصبیان 
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- وئی "البدالع": آما یوم النحر فاول وقته بعد طلوع القجرء واول الستحب بعد طلوع الشمس قبل الزوال؛ 
وھذا عندناء وقال الشافعی: إذا انتصف لیلة النحر دخل وقت الرميء وقال سفقیان الٹوري: لا تجوز قبل طلوخ 

الشمس والصحیح قولنا؛ ما روي عن الني ػّ آنہ قدم ضعفة أھل وقال: لا ترموا ابغمرة حی نگونوا 
مصبحین؛ تھی عن الرمي قبل الصبح وروي 0 لنی لٌُ کان یلطح افخاذ أغیلمة بي عبد اللطلب؛ وکا یقول 
ضم: لا ترموا جمرۂ العقیة حی تکونوا مصبحین, فإن قیل: قد روي آنہ قال: لا ترموا حمرۂ العقبة حؾ نطلع 
الشمس وھذا حعجة سفیاث فالمواب: ان ذلك ععول علی نان الوقئت الستعب: توفیقا نین الرواپتین بقدر 


الامکان وی تقول: وآما آححرۂ فاحر الھارء کذا قال ابو حنیفة: إِن وقت الرمی یرم النحر تد إ یی غروب 


-4+ 


الشمسء وقال ام و ہوسنے؟ تاد کی وقت الروالى قاذا ات الشمس یھوت الوقت ویگوت فیعا بعدہ تقششتاء 
وحے قوا ل آی پرہست: [ٍ ارقات العبادة لا تعرف الا بالترقیق: والتوقیف ورد بالرمی ق یوم النحر قیل الزوال: 
فلا یگون ما بعدہ وقتا لە أداء؛ ولأبی حنیفةۂ الاغتبار بسالر الأیام؛ وغو ان فی سائثر الأیام ما بعد الزوال إلل 
الغروب وقت الرمي: فکذا فی هذا الیوم؛ لأنە إنھا یفارق ساثر الأیام ٹی ابتداء الرمی لا کی انتھالہ؛ فکان مٹلھا ٹ 
ااستیاء فان 7 حیت غربت الس فیرمی قبل طلوع المُحر سن الٰیوم الثان اخزأو وا شیء عليه ٹٍ قول 
اأصحاہتا, وللشاقعی قولان؛ لی قول: إذا غربت الشمس ققد فات الوقت وعليیه الفدی وق قول: لاأ یفوت إلا 
یی آخر آیام التشریقء والصحیح قولنا؛ لأنہ کل آذن للرعاء أن یزموا باللیل. فان آخر الرمی حؾ طلع الفحر من 
الد رمیء وعليه دم للتاعیر فی قول أي حنیفةء وٹی قول آأی یو عق و غمد: لا شیْء علیه: قلت: وعا استدل پة 
ضاحب '"الیدائم"' و گذا ضاخب "اهدایة" وغیر ما من قوله 7چ لا ٹرموا لا مصبحیں؛ اأخرجه الطحاوی بسندہ 

گے این عغباس ان الیی بے کان پاھر یسا غ3 ولقله جسیخل جمع ان بفیشرا مع ال المغجر بسواف ولا یرھوا 
الحمرۃ إلا مصبحین وبطریق آخر عثہ: آن رسول ال کال بعتہ بی الفقل وقال: لا ترموا الحمار حی تصبحوا 
رقلما امعدل بد لا من قوله تعالل: فلوَاذکرُوا ال في ام مُمْدُودَاتٍ 4 وما استدل بە ابن رشد من قول 
مالك: م پیلغنا ان رسول اللہ کل رخص لٔحد ان یرمی قبل طلوع الفجرء مع أنه قد روی حدیٹ ا سماء, وقال 
الریلعيی علی 'الکز" عا قالة الشافعی: بد يي إلٌ عترق الإاجهاع بتحصیل حعجتین ىٍ عتة واعحدہ ان برميی 
باللیل ٹم یطوف ٹلزیارۃ یاللیل ٹم بحرم بحجة أآخری ویرجع إِلل عرفات ویقف با قبل طلوع الفجر؛ ٹم یفعل 
بقیة الأفعال: ولو کان ھذا جالزا ا أفر من آفسد ححه بالحماع أن یقضی من قابل وحدیث أم سلمة لیس فیه 
دلالة علی آنه ٹلا علمھا ذلك وافرھا علیہ ولا آئہ علتل آمرھا ان ترمی لیاٹ وخٹل ھذا لا یترك امرفوع. وائمراد 
ال مرفوغ ما تقدم مین پت لا تزموا إلا مصیحین وحکی اخطابی غن غیزوف: ان خدیث ام سلحة رخنیة 
عاة فلء وحمل الٹیے بخ ٹف الندل'" قوله ٹی حدیٹ ام سلعة: فرمت قبل الفجر علی عا قبل ضلاةٗ الفجر. 


کتاب اج رم تقدم النساء والصبیان 





۸ - مَالك عَنْ مشا بن ع وَةَ ان فَاطمَة بنت الْمْنْلْر ار آئ ُا کائت تح یی 


.2- 2 ول نسخة: غن 


اسماء بفت لق پگز الثم تاد 7 مکی ارت الع پصلی نے 


ققد حل لە النحر: قال الباحی: عندنا یقتضی تقدم الرمی علی النحرء وإن التحر پنھا بحل لە بعد الفحر 
وقولہ: "فقد حل“ یقتضی میینء احدھا: یرید په ا حلولء فیکون معن ذلك: قد حل وقت ذبعهہ ویِتمل أن 
برید بذلك: أنه قد أبیح لە إباحة عاریة من الکراھی سالة من التقدم علی ما ہو مرتب عليە؛ وذلك ان الرمی 
مقدم علی الذبح وھو ا حقوظ من فعل البي ّكٌٌ والأصل فی ذلك ما روی انس: ان رسول اللہ ئػُُ رمی جمرۃ 
العقیةق ٹم انصرف إ ی البدن فنحرھا قلت؛ ومع ذلك فتقدم الرمی علی الذبح لیس علی الوحوب عند ا حمھوں 
قال ابن رشد: اجمعوا علی أن من نر قبل ان یرمي فلا شيء علیہ؛ لأنه منصوص عليه؛ إلا ما روي عن ابن 
عباس نہ کان یقول: سن قم من حمه شیا از آخرہ فليھرق دماء قلت: وھو مقید غندنا ا حنفیة بالمفردء فإن 
الذبح ما م یکن واجبا علیہ لا بجب الترتیب بینە وبین الأمور الٹلاثة من الأنساك الأربعة ٹٍ یوم النحر 

أفھا کات تری: ام ابیھا "حماء بنت أبی بکر"' الصدیق "بامردلفة تامر" إمامھاء "الڈي یصلی خا ولأسحانا" 
أي یوم ما ومن معھاء "الصبح" بالنصب مفعول لقولہ: "'یصلی". قال الباجحی: یرید أنھا کانت اٌخذت إماما 
یصلى بھا؛ إذ لا بجوز غا ان تؤم من اأحد رحالا ولا نسا وکان یشق علیھا الٹھوض إلى الموقفء إما لضعفھا أو 
ما کان أصانھا من العمیء فاتخذدت ممن ج2 7 ا چک ات شعرلے الحماعة. 'یصلی ‏ مم 
الصیح' بیان للمأمور یہ أي تامرہ ان یصلى "'حین بطلع الفحر'' أي ق اول طلوعه وھذا هو السنة قی هذہ 
الصلاق "م ترکب' بعد الصلاق "فتسبر إل می ولا تقف" بالمزدلفة بعد الصلاۃ, قال الیاحی: ترید اٹھا کائٹ 
تقدم صلاة الصبح ول طلء 


فی 


خ الفحرء وھذہ السنة لن وقف بالمزدلفة؛ لیٹمکنوا من الوقوف والدعاء ولا یضیق 
وقت الوقرفت غما پریدونه من طول آلدعاع والتضرغع؛ الا أھا کانت تقدم الصلاؤ لمع آخں وغو ان ن یمگٹھا 
النقدم إلی می ویمکتھا الرمی بی علوۃة قبل التضایق والتزاحم۔ قلت: ویشکل علی ھذا الأثر ما تقدم عن 
البحاري بروایة عبد اللہ موی أ ماء: أٹھا کائت ترتحل حین غاب القمر فترمی الممرة ٹم تضلی الصبح پ 
منزلھاء ومکن ا حمع باختلاف الأحوالء یعيیٰ کیفیة السیر ٹی الدافع من عرفة إلی مزدلف ومٹھا إلی مخء ومی 


کتاپب ا حج ٤‏ السیر ٹی الدفعة 





۹ - مَالك عَنْ هشام بن عُرٰوَقَ عَنْ آبيه آله قال: سُتل أَسَامَة بن يد نا حَالِسْ مَعَةُ: 


" : سس ج ا سم ٴ ک 7 1 
سئل إح: ببناء اشھرل: آسامة بن رید" ان خار ت2 بن شراحیل الکلی: حب و سنول الف 2 وع روغ وان حبیف 


زیل بن حار ىف واختص زید من الضحابة بازہ تعالی غم ایصرح ي اہ اسم اد سن الصہحایة سو آ۵۔ 
جحالس معہ"' ھکذا احرحە آبو داود والبخاري وغیرماء ومسلم من طریق حماد بن زید عن ھشام عن أبیه: سٹثل 


یں ار 


و اٹا 
”نے 


أسانة ین زید وأنا غاھت آو قال: سالت أسامة بن زید؛ وم یتعرض شراح البخاري غرنع تسمیة السائل "کیٹ 
کان رسول اللہ گػ یسیر" فیە اعتبال الصحابة بامر الج وحفظ سنۂ لبیه ہك حؾ بلغوا لی حفظ عنفة ملیه 
وإسراعہ حیث اسرع وإیضاعہ حیث اوضع وعتازلہ ومناقل أحوالہ ٹی ححة الوداعء فیہ التسمیة بذلك: وقد 
ورد نی أحادیث کترق وھو بفتح واو وحاز کسرھا ودع فیە الناس علم أئە لا یتفق لہ بعد ھذا وقفة آخری؛ 
ولا اجنما ہووت جَاء تر الله وَالفتح (النضر :١ق‏ وسط ایام اانشری وعرف آنه 
الوداغ کذا تی اغمت ' 'حین دفع '' قال الباحی: جوز ان یزید بە الدقع من عزلا ویٹوز ان بریاد الدافع من 
اللردلفة إلا أن اختصاص آسامة بوقت الدقع من عرفة هو الشھور؛ لأئہ کان ردیف النو ی کہ حین دقع من 
عرفةء وأما حین دفع من المزدلفة فإانه أُردف الفضل بن عباس: ولا عنم ان یکون أآسامة وی ذلك فاخبر عن 
لڈمرین: علی آنه قد روتي عن أسامة الإخبار عن الدفع من عرفة خاصةق قلت: ھذا عو ال تعین ما قال الحافظ: 
زا قی روایة بجی بن ٤‏ ہے یوقن اق و ا مز 

قال الزرقان: لعله لی روایة ابن وضاح عن بی وإلا فروایة ابنە لیس فیھا ذلك: کاکٹر رواۃ ''اموطا' وإن کان 
الع علیھا. 'فقال'' أسامة: "کان یسیر العنق' قال العین: بفتح العین المھملة وفتح النون آخرہ قاف: ھو السیر 
الذي بین الإبطاء والإسراعء وقال فی "الشارق'"؛ عو سیر سھل فی سرع وقال القزاز: سیر سریع وقیل: الشي 
الذي یتحرك یه عنق الدایق وق ”الفائق": العنق: الخظو الفسیح وانتصب العتق علی الصدر الؤکد من لفظ 
الفعل کذا تی 'الفتح اذا وحد 2 فرج" ھکذا گِْ جمیع الخ افندیة من المتون والشروح وی سخ 
الصریة: فحوةء قال الزرقان: بفتح الفاء وسکون ا حیم فواو مفتوحة أي مکانا متسعاء کذا رواہ ابن القاسم 
وابن وعب والقعبي والتنیسی ڈانالورت کی دا مصعب ویجی بن بکیر وسعید بن عفیر وجماعة فرحة 
بضے الفاء وفتحھا وسگوت الرا قال ابن عبد الیر وغیرہ: عو معن فجوۂ. إذا کات روایة بی بلفظ 'الفرحة" 
فتظافر جمیع النسخ النصریة من انث وافومسع لفظ ''القعوة" سیٹھر پا "'ئصی" بفتح النون وتشدید الصسىاذ 
الْھملة قعل ماض وقاعلہ النی ہل س۵ اسرع؛ وف "تاب الاختفال": النض والنصیص ف السیر: ان 
تسار الدایة أو البعیر سیرا شدیدا حیّ تستخرج أقصی ما عندہء ون کل شیء منٹھاہء وقال آأبو عبید: اللنض - 


کتاب اج ٤‏ السیر ی الدفعة 
کَیْفَ کان سیر رسول اللہ ہے فی ححة لداع حینَ دَفَع؟ فقَال: كانَ یَسِیر العتَقَ 
فِذا وَحَدَ فرحة ئصٌ. قال مَالك: قال حِشَام بن عُرْوَةَ: وَالقٌصٌ فوْقَ لتق 

۰ - مَّالك عَنْ افع: ان عَبّد اللہ يْنَ عُمَرَ كَانَ بی یُحَرك رَاجِلتَهُ ِی بَطن مُحَسٌّر قدر 
رغیة حجر. 


- أصلہ منٹتھی الأشیاء وغایتھا ومبلغ أقصاھا. وقال ابن بطال: تعحیل الدفع من عرفة - والل اعلم - إنما ہو 
لضیق الوقت؛ لأغفم إِھا بدفعون من عرفة إلی الزدلفة عند سقوط الشمس: وبین عرفة والمزدلفة نو ثلالة أمیال: 
وعلیھم أنْ یجمعرا بین المغرب والعشاء بالمزدلفة وثلك سنتھاء فتعجلوا فی السیر لاستعحال الصلاۃ؛ وقال 
الطبري: الصواب ى السیر ث الإفاضتین جمیعا ما صحت بہ الاثار؛ إلا ٹی وادي حسرۂ فإنہ بوضع لصحة 
اللیدیٹ بذلك: فلو اوضع احد نی مواضع العنق آو العکس مم یلزمہ شیے؟ لماع ابغمیع علی ذلٹٰ: ء غیر آئہ 
یکون مخطنا طریق الصواب؛ کذا ي "العییٰ", 
والنص فوق العنق: آرقع منہ فی السرعة قال النووي: ہما نوعان من إسراع السیرء وفی العنق نوع من الرفق 
فال الحافظ: کذا بین مسلم سر ن طریق مید بن عبد الرحمن: وأبو عوائة من طریق اس بن عیاضء کلاضما حنن 
هھشام: ان الفسیر من کلام وادرجہ یی القطان فیما أخ رجہ البعاري ٹپ الحھاد بلفظ: فإٰذا وحد فحوۃ تھی 
والضص فوق العثق؛ و کذا ادرحہ سفیان فیما أحرجه النسائی وعید الرحیم بن سلیمان ووکیع فیما أخرجه ابن 
یمة کلھم عن عشامء وقد رواہ إسحاق بن راہویہ ٹی "مسندہ" عن وکیع ففصلہ؛ وجعل التفسیر من کلام 
وکیعء وقد رواہ ابن خزیمة من طریق سفیان ففصل وحعل التفسیر من کلام سفیانء وسفیان و و کیع إِنھا أخذا 
التفسیر المذکور عن ہشام فرجع التفسیر إلي وقد رواہ آکٹر رواۃ ''الوطا' عن مالك فلم یڈذکروا النفسی 
وكذلك رواہ الطیالسی عن حماد بن سلمة: ومسلم عن حماد بن زی کلاہما عن عشام؛ وقد روی ا حدیث 
الذکور غن عشام عشرة آئفس کما بسطہ الزرقانِ تبعا لشراح البخاري. 
کان بحرك اإل: ببناء الفاعل من التحریك: أي تحریکا زائدا لیسرعء 'راحلتہ فی بطن حسر" بضم الیم و کسر السین 
الٰشددة تقدم سبب تسمیته بذاكء "'قدر رمیة " ھکذا ٹی جمیم النسخ خ افندیة ولیست ھذہ الزیادۃ ٹی النسخ الملصریةق 
وزاد قی بعض افندیة بعدھا: بجر ولفظ حعد: کقدر رمیة بحجر, قال محمد یق 'موعلیہ" بعد ذلك: هذا کلە واسع؛ 
إن شثت حرکت وإن شعت سرت علىی غینتك: بلغتا أن البی گج قال قِ السیرین جمیعا: علیکم بالسکینةہ حین 
اأفاض من عرفة وحین أفاض من ا مزدلفة یعی ألە لیس علی الوجوب؛ وتقدم نحو ذلك قرییا عن الطبريي: أنہ لو 
وضع أحد ٹی موضع العنق أو العکس مم یلزمہ شیےء؛ لإجماع ا لحمیع علی ذلك: غیر أنه یکون مخطنا طریق الصواب: 
وقال الشیخ في "السوی": عليه أھل العلم ق "افندیة": إذا بلغ بطن حسر أسرع إِن کان ماشیاء وحرك دابنہ ے 


کتاب اج ۷٦‏ ما جاء لی النحر پی ا حج 





_- 


ما جاء ٹی النحر 
۹ خاللق آھ بل آن ڈول ن: اللہ کل قال بمنی: پل مٹی مُنحر 
وَقال ی الْعُمْرَة: مذا الْمَنْحَر یَعْنی المَروَةَ وکل فِاج مَکة وَطَرقهَا محر 





سو شا هك مہا فو مشلسق نو ا وا لسرحسی: وعشی علی عینتہ ى الطریق: مکذا قال 
رسبول الله کہ ایھا النالی! لیس البر قی إخاف انخیل: ولا ای إیضاع الابل: عليکم بالسکینةۂ وروی حاہر ان لی کل 
کان یمشی علی راحلته ٹی الطریق علی هینتہ: حؾ إذا کان بطن الوادي أوضع راحلتہ وجحعل یقول: 
إليك تعلؤ قلقا وشینھا خالفا دین النصاری دینھا 
مترضا ى بطنھها جیا قد ذھب الشحم الذي ‏ یزیٹھا 
فزعم بعض الناس ان الإ٘یضاغ ىف ھذا الوضع سنة؛ ولسنا نقول ہہ وتاویله ان راعلعہ کلت ف عذا اللوضم 
فیعٹھاء فائبعلٹ کما هر عادة الدوابء لإّ ان یکون قصدہ الإایضاغ غٍ وعامة کتب ا نفیة علی الأول؛ ففی 
”شرح اللباب“ : اذا پلغ بط بطن حسر أسرع قدر رمیة بحجر إِنْ کان عاشیاء وحرلك دایته أي لاوسراع إِن کان 
وت بر و ےکن متا حایر؛ آن البنی ارضم نے بطن عسرء وق 


'الوطا' : آن ات ن غمر کان فرك راحلتة بی حسر قدر رفهیة تحجر۔ وبة رم قی "الير ناسعا' و غبیر 


قال ا ح: وھو ازل إذ ذاك "نمی" بالباء ٹی جمیع النسخ الصریق وباللام بدل الباء ٹی افندیق والأوحه الأول؛ 


ھا" أي اللوضع الڈی نحرت فیہ؛ "النحر"' الأافضل او متحري ''وکل می منحر" ولیس فی آکٹر اللسخ اغندیق: 
وکل می متحرء بل فیھا: قال للمی: ھذا النحر؛ فیکوت إشارۃ إلی < جمیع مین؛ لا إلٰی موضع خاص متھاء ولفظ آی 
داود بروایة حعفر عن یہ عن جاہر قال: قال النتيی ہت رت فھنا ومی کلہا فتحر زاد قی روایة لع فاعخروا تی 


رحالکم وھو آمر إباحة لا إنجاب ولا ندب: قال ابن التین؛ منحر الی کا عند الغمرۃ الأول الي تلی السجد, 
وقال: لی العمرة ا!خ: إشارة إل المروةء "ھذا النحر"' الأفضلء "یع" بلفظا الاشارة "'الروة" مفعول 'بعی"ٴ 
قال الٰباحي: یی العمرة ا الق ول ڈنف ا تعلق شا ولا شُذدبھا میں۴ فاشار 81 امرو؛ وقال: 'ھّٰدذا ہے" علبی 
سبیل التخضصیص فھا. ثل: ھذا ایضا سی علی سلك الالکیت فعندھم إِذا الٹفت الشروط الثلالّة فمحل النحر 
حیئئلہ وجوبا مك ولا گجزرئ ھی ولا بغیر ھا کل فجاح مک" پگسی القاء وحیمینء مع فج ِ- ہفتح القام - 
وھو الطریق الواسع بین ال حیلین؛ 'وطرقھا" جمع طریقء "منحر"' بجوز النحر فیھا, قال آبو عید اللك: یرید کل ما 
اث بَقَضیلة دلك: فإن اث طرقھا ومواضعھا پچزئ التحر فیھاء فکل رخوم بی + لعل 
من الصفات الثلالة اي ذکرناھاء فإنه لا ینحر إلا مکة؛ لأنه لا متحر للھدی غیر سے مین ومکق ٹم المنتحر عکكة - 





> الف غن بح سس آغیرتنی عَمِرَة بنّت عَبِدِ الرَحْمَن اھ سْمَعَت 
غَائضَة أم الْمُزييِينَ تقول: خر تج نَا مَم رَسُولِ اللہ ئل لِحَمٗس َال بَقَینَ مِن ذي 


ا 


2 ۹ ھ ١‏ اح بی یی و رس ک غر سے ق / ٭ ا ا 7 
الْفْعدَة ولا ری إلا آئ تع مہ راہ امر رسول اللہ کہ : من لم یکن 


- مکة نفسھا وعا یلی بیوتھا من منازل الناس؛ قاله مالك. وأما عند الحجمھور: فتخضیض می ومکة غما باعتبار 
الندب؛ واما المواز: فقیه ا حرم کله سوا حؾ حکی علی ذلك الجماع أیضا غیر واحد من نقلة للذاھب؛ وقد 
غرقت ان حگاا اللإجماع غ لیس بوجیہ؛ مع خلاف مالك فٍ ذلك: قال ا لحصاص ںی ''احکام القرآن" ٹپ فوله تعا ی: 
فان مُحِلها مُجِلهھا إلی الأشت ای4 (اخُج ٣۳م‏ المراد بالبیت ھٹا ا حرم کل إِذ معلوم انھا لا تذیح عند البیت ولا کی 
الہ فی حا آن اآخرم کل فعبر عنه بذدگر البیت؛ إٍڈ کات حرمة ا حرم کله عتعلقة بالبیت؛ وھو کقوله 
تعا ی کی جزاء الضَید: فلمدیاً الع الْكمَْد زائالدتہ4٭) ولا لاف ان المراد ا حرم کل وقلہ رو عن جاہر مرفقوعا؛ 
می کلھا متحر؛ وکل فحاج مکہة منحرء وتقدم فی شرح آیة الصید تحت قوله تعالی: فهْدیاً بالعغ المبَةچ أن مالکا 
لا بجیز لمن تحر عدیہ فی ال حرم إلا ان ینحرہ عمک: وقال الشافعی وابو حنیفة: إن تحرہ فی غیر مکة من ال حرم اجزأہ 
رن 'الدر الحار ": و یتعمن ارم اخ مین للکل قال ان عاہدین: قولہ: "لپ من" أىی بل سن لا ق 'البسوط“ می 
أن السنة ٹی ا مدایا أیام النحر می وق غیر ایام النحر فمكکة ھی الأولی؛ "شرح اللباب'". 
تقول خر جنا إخ: واعتلف پَ عندھم ْ مع رسول ل اللہ کل" من المذینة سنة عشی من اظْجره "می لیال 
بقع " قال القسطلان: یقتضی ان تگون قالله بعد انقضاء الشھر ولو قالنه قبله لقالت: ِنِ ہقین اخ "من ذي 
القعدة" بفتح القاف وکسرھاء می بذك؛ لاھم کانوا یقعدون فیه عن القتال: ومثل التاریخ الڈی وقع ى 
حدیٹ عمرۃ وقع ٹی حدیثٹ ابن عیاس ایضاء واخحرجہ البخاري بغ بلفظ: انطلق النيی من الدینة بعد ما ترحل 
زاآدھم: ن ولس إ[زارہ ورداع؛ فاصىبم ح باي اخلیففة ار کب راحلتہ حین استوی علی الیداء ھا ل ھو وأاصحابہۂ 
وذلكگ خمس بقل من ین القعدۂ احدیٹ, و "اك اغت' ' بروایة النسائی عن جاہر قال: سے ول ا 
مس بقین من ذي القعد؛ وخر جنا مع احدیٹ 
"ال نہ الج" هجذا ق ''المححیت'" وعغیسے شعا سن روایة الأصوڈ عٹھا: حر جٹا مع رسول الله کل ولا ٹری 
الا اج وللبعارئ من وج آر عن أسی الإأسود عرن عروه عئیا: مھلین با حج ونسلم عن القاسم عنٹھا: 
لا نذکر إلا ا لحجء ولہ أیضا: علبین با حج؛ ویشکل علی عذہ الروایات ما تقدم فی إفراد الحج عتھا؛ خرجنا مع 
رسول اللہ کٌُ فمنا من أھل بالحج فحمل الزرقانِ وغیرہ من شراح اخندیت الرزایات :الگزل علی اول افائر 7 
خعرجحوا من المدینة لإ پرون إلا ا حج؛ لسا گانوا یعھدوت من تركك الاعتمار لپ اھر الج والروایات 
المتضمتة لأنواع الج علی آخر الأمر؛ إذ بین ہم البي گػكّ وحوہ الإحرامء وجوز فم الاعتمار ق اُشھر الحج؛ - 


کتاب ا حج ۷۸ء ما جاء پی النحر فی ا جج 





مَعَهُ هَدّيٌ إِذَا طاف بالبَیّتِ وٌسَعی بَیْنَ الصّفا وَال لَرَة ا يَحلٌ فلت عَابِنَة 5ہ 





مومع بیٹھما القاري؛ بان قوغا: لا ٹڈکز إلا الج أي ما کان قضدنا الأصلی من ھدا السفر إلا ا حُج باحد 
انواعہ من القران والتمتع والافرادء فمنا من أفرد ومنا من قرن: ومنا من تمتع, فعلی ھذا یکون الاستثناء باعتبار 
الأنواغ الإأخر من سفر ا لحھاد وغیرہ وقال ابن القیم؛ فیا اللہ العحب! اي بالمتمتع أنە حرج لغیر ا حج بل 
حرج للحج متمتعاء کما ان الغنسل للحتاہة إذا بدا فتوضاء لا مع ان یقال: عرجت لفسل ال تاب واحاب 
عنه الشیخ تی "البڈل'' عن تقریر القطب الکنکوھی علل بانھنا إنما أضافنه إل نفسھا بجازا) کما اضافته نی قوشا 
بعد ذلك: فلما قدمنا تطوفتاء ومن العلوم ھا کائت حائثضا عند ذلكء واھا ٹسپت فعل ال لحماغة إليھَا؛ 
والمزاد بقول: کكعا أضافتہ بعد ذلاۂء ما ق ان داود من روایة اود وقلد آخحرجھا الہضارف ایض بلفظ: 
خرجنا مع رسول اللہ کل ولا ٹری إلا أئه الج فلما قدمنا نطوقنا بالبیت؛ الحدیث, وفیۃ ایضاً قالت؛ فحضت 
فلم طف بالبیت: قال الحافظ: قولہ: تطوفتا أي غیرعا؛ لقوهٰا بعد: لم اطف: فإله تبین بە ات قوغا: تطرفناء 
من العام الذي رید بہ اخخاص, "فلما دئوئا" اي قربنا۔ ''من مکة'"' وکان ذلك بسرف کما جاء عن عالشَةء وقال 
أیضاً بعد وصوهھم مکة حین فرغوا من طوافھم بالبیت وسعیھم کما ق روایة حابرء قال الزرقالنِ: وختمل کما 
قال عیاض وغیرہ: إِله قاله مرٹین ث الموضعین: ران العرعة کانت آخرا ما أمرشم یفسح احخج ال العمر5. 

"'آمر زسول اللہ کمن م یکن معە عدي'' بإاسکان الدال وعفة الیاء أو بکسر الڈول وشد الثانِ لغتان 

پبھدی إلی ال حرع من الأنعام. قال الباجی: وإغا خصھم بذلكف؛ لأن سن کان معه قدي قد قلدہ اه اشعرہ فحکعه أن 
لا بحل حی ینحر؛ لقوله تعال: ٭ارلا َخْلقوا روک حتی لم الهَّدیٔ محلُ4 (البقرة:۱۹) فمن کان مع غديی 
بفی علی إحرامہ واردف الحج علی عمرتہ ویختمل ان یکون من مم یکن معہ عدي هو الذي أحرم بالعمرة: 
فلذلك أمر أن بحل من ععرتہہ ومن کان معهہ عدي آحرم بحج فلذلك مم إ ل سر ن حنجه حیؾ أّہ ویؤیدہ حدیث 
عروۃ عن عائشة النقدم؛ وھو قوشا: أما من أھل بعمرۃ فحل واما من أھل بحج أو جمع الحچ والعمرة فلم بحلوا 
حیؾن کان یوم النحر؛ قلت: وھذا الاحعتمال بعید؛ فان لم بیق علی ا الاحتمال احد من فسخ ا مج ال الععرد 
وقد تظافرت الروایات علی ذلك: وأما حدیث عروۃ الذي اید بە ھذا الاحتمال تقدم معناہ ٹی إفراد الحج. 

أنْ بل إح: بفتح اولہ وکسر ائیە أي بصیر حلالا وھذا عو فسخ الحج إلى العمرة: قال النووي ٹی "شرح مسلم": 
اغتلف العلماء فی ھذا الفسخ عل و خاص للصحابة تلك الِسنة خاصة ام باق مم ولغیرعم إلی یوم القیامة؟ فقال اد 
وطائفة من أھل الظاھر: لیس خاصاء یل ہو باق إلی یوم القیامة فیحوز لکل من آحرم بج ولیس معه عدي ان یقلب 
إحرامه عمرۃ ویتحلل باعماٹاء وقال مالك والشافعی وأبو حنیفة وجماغیر العلماء من السلف وا خلف: ہو مختص مم ٹی 
تلك السنة لا بجوز بعدھاء وڑنا أمروا بہ تلك السنة؛ لیخالفوا ما کانت عليه ا ماعلیة من تحریم العمرة فی اشھر الحج؛ 
وا پستدل بە للحمامیر حدیث آبی ذر عند مسلم: کانت التعة فی الج لأصحاب محمد کہ خاصة یع فسخ 
الچ إلی العمرةء واما الڈي ٹی حدیث سراقة: ألعامنا عذا أم لاید؟ فقال: لاید فمعناہ جواز العمرة ٹی اُشھر ا حج, 


کتاب ا حج ۹" ما جاء ٹی النحر نی ا حج 
فڈجل عَلَيَْا يَْمَ حر بلخم بَقر فقْلْت: مَا مَذا؟ فَقَالوا: حر رَسُول اللہ َّ عَنْ 
أَزوَاجب قال يَمَی يٰنُ سَعید: کرت ھذا الحَدِیث للْقَاسم بُنِ مُحَمّدٍ فَقال: اك 
اش بِالْحَدِيثِ عَلَی وَخُھو. . 
۳ - سالك عن مو غن کی لف بن عمرة عَن حَفضة آم المومتیں لوان 
لُمشول اللہ قلاٹ: مُا شَأن الس حُلوا وَلَمْ تَحْلْ لٹ من عُعْرَيِك؟ مََالَ: إٗ 


رای وَفلاتُ هَڈبی: فلا اَل کی آلیشن 





7 


ا 
ئی لبدت 


فدخل إخح: ہضم الدال وکسر ا حاء مینیا للمفعولء "علینا یوم النحر"' بالنصسب پ علی الظرفیه أي تی یوم ال 
"ہلحم بقر؛ فقلت: ما ہذا"' استدل بھذا علی أنہ كٌٍّ مم یستاذفن فقد ترحم علیہ البخاري فی 'صحیحہ": باب 
ڈیج الرحل البقر عن نسائه من غیر أمرھن, قال الحافظ وغیرہ من شراحت: أما قولہ: "من غیر أمرھن"' فاعذہ من 
استفھام عائشة عن اللحمء؛ ولو کان ذبخه بعلمھا لم بحتج إلی الاستفھام؛ لگن لیس ذلك دافعا للاحتمال؛ فیحوز 
ان یکون علعمھا بذلك تقدم بأان یکون استاففن ٹی ذلك: لکن ما ادخل اللحم علیھا احتمل عندھا ان یکون ھو 
الذي وقع الاستذان فيه وأن یکو غیر ذلك, فاستفھمت عدہ لذلك. "فقالوا: نحر"' مکذا فی روایة عبد اللہ بن 
یوسف عن مالك عند البحاري؛ وللشیخین من روایة سلیمان بن بلال عن بجی: ذبح قال الباجی: یحتمل أنە 
استوی ذلك عند الراوي للحدیث: عیبر عن الذکاة بأي اللفظبن امک فعبر عٹھا مرۃة بالذڈبح ومرة ہالنحر 
"'رسول اللہ لک عن ازواحہ" استدل بذلك علی حواز الاشتراك فی اشدایاء والسألة خلافیة 

قال بی بن سعید: ولیس ى النسخ افندیة: ابن سعید: والأوحه وجودہ؛ اثلا یلنبس براوي ''الوطا"ء وا حدیث 
آخرجحہ البحاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالكء وق آخرہ: قال بجی: فڈکرثہ للقاسم. قال الحافظ: هو 
ان سعید الأنصضار ي بالآاسناد المٰذکور, ''فذکرت"' ھذا "ا حدیث للقاسم بن محمد" ابن أبي بکر الصدیق؛ 'فقال" 
القاسم 'أتتك'' عمرة ”واللہ با حدیٹ علی وجھہ'"' یعین ساقته لك سیاقا تاماء لم تختصر منہ شیئاً ولا غیرتہ بتاویل 
ولا غیر؛ وفيه تصدیق لعمرۃ وإخبار لضبطھاء کڈا ق "الم" 

ہا شأن إخ: آمر وحالء "الناس حلوا وم تحلل" بفتح اولہ وکسر اللہ؛ "انت من عمرتك'؟ ہذا نص ى أنه خلا 
م یکن مفرداء ولذا قال الشیخ ٹی "البذل": هذا یدل علی ان طوافہ لُّ حبن قدم مکة کان طواف العمرۂ: 
حسبما قالت ا لنفیة فإن الإإاحلال من العمرۃ لا یمکن إلا أن تکون افعال العمرۃ غیر داعلة فی الحجء فقد ثبت 
تقریرہ کٌٌُّ وعدم إنکارہ ان الذي طاف وسسعی کان من افعال العمرۃ غیر داعلة فی ال حج؛ ولما کان غذا 
اللفظ خالفا لعامة ا مالگیة والشافعیة اولوہ بوجوہ. ''فقال: إن لیدت' یفتح اللام والموحدة الثقیلة من التلبیدء ے 


تاب الحج ۱ ٤‏ العمل فی النحر 


عم نی النْحر 


۸٤‏ - مَالك عَنْ حَغفر بن مُحَمَيٍ عَنْ آبیەہ عَنْ عَلحٌ ب بن أيی طالب: ان ول اللہ کے 





بے کے ہپ یب - وق لو سر سی اق 


حر بعض هدیه بیدہ ونحر غیرہ بعضه. 


۸/۵ - مُالك عن نافع ان بن اللہ بن لم 17 ا ھن ف 1 /- 99999 
لاہ اس عا پچدی 
ورھو جعل شیء فی من کے و غاسول و صمغ؛ لیجتمع الكمر ر ولا ید عل فيه ٹا ل "راُسی" وتقدم الکلام علی 
التلبیدد ٹی الطیب پ اج 'وقلدت' ' بتعشدید اللام من التقلبا "ھدبی . جعلت قلادہ یل عنقة: ''فاذ آحا ل' بفتح 
اشمزه وا کسر اجاع والرفع ائی سن إحرا می حن انح" اد يی؛ قال احافظ: ا ستدل ۔ب٭ علی ان من صاق اي 
لا یتحلل من ععل العمرة حؾ یحل با حج ویفرغ بر٦‏ لآأنہ جعل العلة ٹی بقاله علی إحراعه کون آھدیى) وکذا 
وقع ٹی حدیٹ سے سسی پی أنه ل" تل حین یتنحر هد وھو و قول أبی حنیفة وا حمد ومن وافقھعا۔ 
العمل ق النحر؛ لعل الفرق ین الع ختین آن مقصود الڈو ا لی بجرذ إلیات التحز وانہ من عناسسٹ الج سواء 
کان واجبا آو سندو با و مقصود لف اسشزت بیان الأحوال فھل یُجوز ان پنحر غیرة أه جب التنحز بلقشے گا 
ق الیدیت الاولن: واینعا یتحر؟ "کما گی الحدیٹ الٹانی: و کیف یتحر؟ وعمی ینحر؟ 
حر بعض ھدیہ: وھو لاٹ وسٹؤون بدئة کعا فی حدیث جایر الطویلء عدد عمرہ الشریفء وھذا ما عليه عامة 
شراح اےیدیٹ واھل التاریخ 'بیدہ'" الشر یشةَ ولیم ن یا اللسخ مض پ3 یك" لکكنەه مراد لقولہ: "وحر غژرہ 
و شو علي بن ابی طالب؛ وروی 
حدیثه الطویل: ٹم اتضرف رسول اللہ کل إل ال قتحر تلاتا وستین ہبلم ٹم اُعطی علیا فنحر ما غی واخرحہ 
ان عبد البر ٹ 'العھید "' بطرق: ٹم قال: ھکڈا قال آکٹر الرواۃ ھٰذا الحدیٹ عن جعغفر بن محمد عحن آبیہ غن حاہر: 
با سر تل الَدں المائة ثلاتا وستین وحر علی بقیتھاء لا سَفیات بن عبینة؛ فائةَ رروی ھدا 
اقادیث عق عق وی عبد 6قعد پافظ: کر رسول الله گا متا ومین: وھر علی ریما رٹاٹن: 
من نذر بدنة إح: من نڈر باسم البدنة ''فإنه یقلدھا تعلین" أي بجعلھما ٹی عنقھا علامة للھدي: 'ویشعرھا ٹ 
سنامھا کما بشعر الفدق؛ "ٹم پنحرعا عند البیت أو عم یوم النحر" کعا عو حکم اهدایاء "لیس تا" اي لنحرھا 
”حل دون ذلك'؛ لأئه ما عبرها ببدئة علم أتھا عدي فتحعل لی حکمہ "ومن نذر جزورا من الابل" أي من نذر 
بلفظ الحزورء و الع " یی نذر بلشفظ: علي ذبح بقر 'فلینحرغا حیث شباء" ای ٹی مکان شاے لا تخصیص لذلك 
یمکة ومی؛ قال الباحی: وھذا تحتمل معنیین؛ احدھما: ان یکون نذر جزوراء فإن إطلاق ھذا النذر لا یتعلق 


بعضہ"' أي ما بقی من الائةد وغو ہرم رنازارو بدتہ لی "مسلمٴ وإغیرہ اعلن جاہر گ 


بموضع دون موضح ونذر ا مدي یتعلق بموضع مخصوص۔ والثاني: ان من نذر سوق جزور معین إلی موضع من 
المواضع فان نذر سوقة باطل: وینحرہ حیث شاء می المواضع اي لا یعکلف سوقه إلیھا؛ لقرشا وقال ایضا: ٭ 


کتاب ا حج ۱ العمل فی النحر 


اه بْقَلدُھَا نَعْلَيْن وَیُشْمِڑھاء تم َنْحَرُهَا عِند الٔیتِ او ہمٹی وم النکر 0990 


- قولہ: "من نذر بدنة'' یقتضی ان لفظ ''البدنة" لا ینطلق إلا علی ادي؛ وت عرف الاستعمال: أن البدئة من الاہل 
ما أھدی؛ ولذلك قال: إِٹِ من نذر بدنة فحکەە ان یقلدغاء وس تذر جزوراء ففرق بیٹھعا لی اللفظ؛ ما افترقا 
ٹی ا لمع وضار عندہ اسم البدنة ختصا بافدیي؛ واسم الحزؤر مختصا ما لیس ندي۔ 

والنذر للڑبل علی ضریین: احدھا: أن ینڈرھا باسم البدلة أو ینڈرھا باسم ا لجزورء فإن نذرھا اسم البدنة فان 
ذلك یکون علی ثلائة أوجہ: احدھا: ان لا یٹري مدیا ولا غیرہ۔ والثانِ: أن ینوی افدي, والٹالث: ان بٹوي 
غیر افدي فإن مم بنو شیتاً فالاظھر عندي ان نما حکم ا مدي؛ وھو الأظھر من قول ابن عمر؛ لأئہ لم یشترط 
ٹی البدئة الئیة ولا غیرھاء ولأن لفظ البدئة مختص باشديء فوحب أن یحمل عليہ. وإن نوی ا مدي فھو أبین فی 
وحوب حکم ا هدي: فإن وی غیر ذلك فھو علی ما نوی. ومن نذرہ باسم ا زور وھو لفظ مختص یغیر افدي؛ 
ولا یتطلق من جھة عرف الشرع علی افدي: فمن نذرہ علی ھذا اللفظ فھو عمل یتقرب بە إلی الله عزوحل علی 
وحه الصدقة۔ واثر الیاب أخرجہ محمد فی ''موطنہ"' ٹم قال: قال محمد: عو قول ابن عمر وقد جاء عن ال ہہ 
وعن غیرہ من أصحابہ: أغھم رخصوا ٹی نر البدثة حیث شاءء وقال بعضھم: ا مدي بمکة؛ لن اللہ تعا یل یقول: 
امیا بَالِغ الْكَمیْة ی4 زطاننہ:ہء) وم یقل ذلك کی البدنق البدئة حیث شاء إلا أن ینوی ا حرم فلا پنحرھا إلا 
فیہ؛ وھو قول أبی حنیفة وإبراھیم النخعي ومالك بن آنس. قال ا خصاص "فی اأحکام القرآن": اختلف أصحابنا 
فیمن قال: 'لل علی بدنة" ہل بجوز لہ نحرھا بغیر مکة؟ فقال أبو حنیفة ومحمد: یجوز لە ذلكء وقال أبو یوسف: 
لا بجوز لہ تحرہ إلا بعک وم مختلفوا فیمن نذر ھدیا أُن عليه ذبحه بمکة: وإن من قال: 'لل علی جزور" أنه یذبجحہ 
حیٹ شا وروي غن ابن عمر أنه قال؛ من تذر جزورا نحرھا حیث شا وإذا نذر بدنة حرھا ۔مکكة؛ وکتا 
روي عن الحسن وعطاء وعید الله بن حمد بن علي وسا م وسعید بن الملسیب؛ وروي عن ا حسن أیضا وسعید 
بن السیب قالا: إٰذا حعل علی نفسه هدیا فبمکكکة وإڈا قال: بدنة فحیٹ وی وذھب آبو حنیفة إلی ان الیدنة 
بمنزلة الحزو ولا یقتضی إھداتھا إِل موضع فکان بمنزلة ناذر ا لخزور والشاۃ ونحوھاء واما افدي یقٹضی 
[ھدائه إل موضع: وقال تعا ی: ٭إمدیا اه غ الک (لائدة:٥۹)‏ فحعل بلوغ الکعبة من صفۂة المديء ویجحتج 
لڑی یو سف پقوله تعالی: وَالیْدن جَعَلنَامَا لک ھے: نَ شعاثر الله لُک یپا حب4 (الحج:٣۳)‏ فکان اسم البدنة مفیدا؛ 
لکونھا قریة کا حدي؛ إِذ کان اسم ا مدي یقتضی کونہ قربة معولا للّ تعالی؛ فلما لم بجز افدي إلا بمکة کان 
کذلك حکم الیدنة قال أبو بکر ا خصاص: وھذا لا یلزم من قبل أنە لیس کل ما کان ذبحه قریة فھو مختص با حرم؛ 
لان الأضحیة قریق وھی جائزۃ ٹی سائر الأماکن: فوصفہ للبدن باھا من شعائر اللہ لا یوحب تخصیصھا با حرم. 
رق 'شرح اللباب" بعد ما ڈکر الاختلاف فی ذلك بین أثعمتنا: وا حاصل کما لی ''النبة": ان لی نذر افدي ختص 
با حرم اتفاقاء وفی الحزور والیر لا بختص یہ اتفاقاء وٹی البدن لا بختص یه عندہماء خلافا لأبي یوسف وزفر۔ 


کتاب الحج ۲ مرو ۶م 
َْسَ لها ۳ دُون ذلك وَمَنْ تذرَ جَزُورًا من الابل ا لبق َلينْحَرْمَا حَیْث شاء, 
٦‏ - مالك عَنْ هِشام بن عَروٰة: :ان آباۂ کان بح دنۂ قیَامًا. 

ال مَالك: لا يُجُور لِآحَدٍ ان يَحْلق رَائنغ خی یَنْحَرَ ملیف ولا يَٹی رَآحَدٍ ان 
حر قَْلَ افخ يَومَ الّحْرء وَإلمَا الَْمَلَ کله وم الٹحْرِہ الدیْح وَیْسْ الاب وَلْقَاء 
النّْيٍ والجلاقء لا ىیکون شیئا ممنْ ذَلك یُفعَل قبْل یَوُم النَحْر. 


کان یتحر بدئہ: بضم فسکون: جمع بدنة بفتحتین: "قیاما' حال: سوغ وقوعھا من النکرۃة مع تأخرھا عنھاء 
تخصیص النگرۃ بالإاضافةء وفی الأثر استحباب اللحر قیاماء ویه قال ا لحمھور: منٹھم الأئمة الأربعة کما تقدم فیما 
جوز من افدي: 
حتی ینحر ھدیہ إخ: لقوله عز آحە: اورلا سب را تا ا إ حتی لم الَھدی نع زالبفرۂ:۱۹) قال الموفی: 
ون یوم النحر أربعة آشیاء: الري ٹم التحر حم الحلق ٹم الطواف والسنة ترتیبھا ھکذاء فإن الئے یی کا تا 
کذلك: وصفہ جابر فی حج الني کڈ وروی دہ ان الني کل رمی تم نر مم حلقء رواہ أبو داود. قلت: 
واختلف فیمن اأخل الترتیب للنسیان ولغیرہ؛ "ولا یتبغي" أي لا بجوز ''لأحد ان یتحر قبل الفجر یوم النحر"' قال 
الباحی: رح خاف اق ٠ل‏ فک رڈ لا لن شیء من فذلك باللیل وإنما هو کله بالٹھار وقد استدل 
مالك علی ذلك بقوله تعالی: فِاوَیْدکُرُوا اسم الل قی آیام مَمْرمَات 4 (احج:۶۸)؛ وقال ابن رشد نی جملة السائل 
اللختلفة لی الدي: اما می ینحر؟ فإن مالکا قال: إِن ذبح ھدي التمتع أو التطوغ قبل یوم النحر لم بجزہ؛ وحوّزہ 
ابو حنیفة ثي التطوع؛ وقال الشافعی؛ بجوز لی کلیھما قبل یوم النحر. "واما العمل کل" أي کل ما یعمل "یوم 
النخر" ٹم فسر بعض العمل بطریق ال ثال: الذبح" للھدی؛ "ولپس الٹیاب“ بضم اللام مصدر لس بکسر الوحدةَ 
"'وإلقاء الٹفٹ" کقص الشارب وقلم الأظفارء وسیأتِ الکلام علی تفسیرہ قرییاء "وا حلاق" بکسر ال حاء مصدر 
خلق "لا یکون چینا' بالرفع فی النسخ الصریة وبالنصب ٴي افندیةء "من ذلك" العمل المذکور بعض أمثلته قبل 
بوم النحر؛ لأن بعض عھذہ الأشیاء مرتب علی البعض؛ فإن ا حلاق مرتب علی الذبح ولبس الثیاب وإلقاء التفث 
مرتبان علی ا حلاق؛ والذبح مرتب علی رمي جمرة العقب وفی "'شرح اللباب": ول وقت صحة الحلق فی ال مج 
طلوغ فجر یوم النحر ووقت جوازہ بلا جابر أي بلا کفارۃ بعد رمي جمرة العقبة؛ لأنە قبله موحب للدم عند 
أبي حنیفة وآخر وقت الوحوب غروب الشمس من آخر أیام النحرہ ولا آخر لہ تی حق التحلل. 


کتاب ا حج ۳" ما جاء فی اخلاق 


ما حاء فی الحلاق 


۸۷ - نال غئ تا َئْ لد لل یتر ان ول آ۵٢‏ قال: الّهُمُ ارْحَمْ 
الْمُحَلْقینَ قَالوا: َالمُقَصَرِينَ یا رَسُول اللہ قال: الله ارْحَمْ المُحَلعِنٌَ جع 


عا جاء فی الخلاق: بکسر الحاء مصدر حلقء وبوب البخاري فی "صحیحہ": باب احلق والتقصیر عند 
الإاحلال: واکنتفی الصنف علی الأول فقط مع ان الراد کلاما؛ لفضله علی التقصی قال الخحافظ: أئھم 
البخاري بھذہ الترجمة أن ا حلق نسك؛ لقوله عند الإاحلالء ولیس هو نفس التحلل وکأنە استدل علی ذلك 
بدعالہ يل لفاعلہ: والدعاء یشعر بالثواب: والٹواب لا یکون إل علی العبادہة لا علی المیاحات: وكذلك تفضیله 
الحلق علی التقصیر بشعر بذلكۓ؛ لأن المباحات لا تتفاضل, والقول بان ا حلق نسك قول ا حمھورہ إلا روایة 
مضعفة عن الشافعی: أنه استباحة حظورہ وقد أوھم کلام ابن النذر ان الشافعی ٹفرد بذلك: لکن حکیت أیضا 
عن عطاء وابی یوسفء وھی روایة عن أ مد وبعض الالکیة. وقال العیيی: قال شیخنا زین الدین ٹی "شرح 
الثرمذي": إلە نسك: قاله النووي؛ وھو القول الصحیح للشافعی وفیه مسة أوجہ: أصحھا: أنە رکن لا یصح 
ا حج والعمرة إلا بھ. والٹانی: واحب. والثالٹ: مستحب. والرابع: استباحة خظور. وا حامس: رکن پ ا حج 
واحب فی العمرة. وصحح التووي فی "مناسکہ'"' أنە تسك: وانہ رکن لا یصح ا حج إلا یہ ولا بجبر یدم وبسط 
الباحی الکلام علی عذا الباب لپ ستة أہبواب. 

اللھم ارحم اغخلقین: قال الحافظ: استدل بذلك علی مشروعیة حلق جمیع الرأس؛ لأنە الذي تقتضیهہ الصیغ 
وقال بوحوب حلق حمیعہ مالك وأ مد واستحبه الکوفیون والشافعيء ونجزئ البعض عندھم؛ واختلفوا فیه فعن 
الحنفیة الربع إلا با یوسف فقال: النصف: وقال الشافعي: أقل ما پجب حلق ثلاٹ شعرات: وفی وجه لبعض 
أصحابهہ شعرة واحدة؛ والتقصیر کال لق فالأفضل ان یقصر من جمیع شعر رأسہ؛ ویستحب أن لا ینقص عن قدر 
الأملةف وإن اقتصر علی دونما أحزا ھذا للشافعیق وھو مرتب عند غیرھم علی ا لحلقء وھذا کله نی حق الرحال. 
وأما النساء فاللشروع ثی حقھن التقصیر بالإاجماع؛ وفیہ حدیث لابن عباس عند أبي داود بلفظ: لیس علی النساء 
حلق: وإنما علی النساء التقصیرہ وللئرمذدي من حدیث علي: نھی رسول اللہ کل أن تحلق امرأۃ رأسھاء وقال مھور 
الشافعیة: لو حلقت اجزأھا ویکرہ: وقال القاضیان أہو الطیب وحسین: لا یجوز. "قالوا"' أي الصحابة قال الحافظ: 
آقفف فی شیء من الطرق علی الذي تولی السوال فی ذلك بعد البحث الشدید: 'والقضرین یا رسول اللہ" قال 
الحافظ: الواو معطوفة علی شيء محذوف؛ تقدیرہ: قل: والقصرین أو قل: وارحم القصرین وھو یسمی 
العطف التلقییی؛ زاد العینی: کما فی قوله تعالل: هإإَی اعلای للا ماما قا وم ذری 4 (الیقرۃ:١۱۲)‏ وتعقبه 
القاري بانه لیس من باب التلقین؛ ''قال: اللھم ارحم المحلقین" تتب۔۔بھا علی أنه کل لم یکتف علی المحلقین ۔- 


کتاب ا جح ٤‏ ما جاء نی ا خلاق 


س اولا لعدم الالتفات إلل القضرین بل دعا مم قصدا وکرر الدعاء حم خاصة؛ لإاظھار فضیلة التحلیق: 'قالوا: 
والقصرین یا رسول اللہ" اکدوا الاستدعاء رمة للمقصرینە قال القاري: ھل هو قول احلقین أو الفصرین أو 
قوما جمیعاء احتمالات ثلاٹ, اظھرعا: بعض الگل من النوعینء 'فقال؛ والتصرین"' قال الحافظ: فی قوله کّ: 
''والقصرین" إعطاء العطوف حکم المعطوف علیہ وا حدیث اأخرجه البعاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن 
مالك عثٹل سیاق 'الوطا'. قال الحافظ؛ کذا فی معظم الروایات عن مالك إعادة الذعاء للمحلقین مرتین وعطف 
القصرین علیھم لی امرة الٹالثةء وانفرد بجی بن بکیر دون رواۃ "'الموطا' باعادۂ ذلك ٹلاٹ مرات: به عليه ابن 
عید البر ٹی "النقصنی"' واغفله تق "التمھید" بل قال فیه: إغھم لم ختلفوا ٹی ذلكء وقد راجحعت اأصل ماعي من 
"موطا بجی بن بکیر" فوجدتہ کما قال فی "النقصی". واغلم ان دعاے کل ثابت ن الوضعین: غمرة ال حدیبیة 
وححة الوداع قال الحافظ: وھو التعین؛ لتظافر الروایات بذلك ٹی الموضعین کما قدعناہ إلا ان السبب بی 
الوِضعین مختلف: فالذی ق ا حدییة کان پسبب توقف من توقف من الصحابة عن ذلكء فعالنھم البی کل 
وصالغخ قریشا علی أن یرحع من العام القبل والقصة مشھورۃ فلما أمرھم البي ػػُّ بالاخلال توقفواء فاشارت 
ام سلمة ان بحل ہو ک٥‏ قبلھم ففعلء فتبعوہء فحلق بعضھم وقصر بعضھم: وکان من بادر إلی ال حلق أسرع إلی 
امتٹال الأمر من افتضر علی التفصیر وقد وقع التصریح مٰذا السہب ٍ حدیث ابن عباس عند ابن ماجه وغیرہ 
ففیه: أغھم قالوا: یا رسول اللہ! ما بال ا حلقین ظاھرت غم بالر حمة؟ قال: لأفم مم یشکوا قلت: والظاعر أغم 
قصروا أولا: ٹم ما راوا ان ابی کل حرضھم علی الحلق حلقوا, ففي "لی" روی ابو یعلی عن أبي سعید 
الندري: حلق یوم الحدییة البی گل واصحابہ إلا عثمان وابو قتادق؛ فظاعرہ: أمھم حلقوا کلھم غیزعماء وأما 
السبب لی تکریر الدعاء للمحلقین فی ححة الوداغ ققال ابن الاٹیر لی "النھایة": اکٹر من حج مع البی گال مم یسق 
امدي, فلما أمرھم ان یفسخوا اسحج إلی العمرۃ ٹم یتحللوا مٹھا شق عليھم ٹم ما م یکن غم بد من الطاعة کان 
التفضصیر لی أنفسھم اف من ال حلق, ففعله اکٹرھم؛ فرحح النبي ال فعل من حلق ؛ لکونه أبین فی امتٹال الأمر۔ 
قال الحافظ: وفیعا قاله نظر وإن تابعہ عليه غیر واحد؛ لژن التمتع یستحب پٍ حقه ان یقصر ٹی العمرۃ ویغعلق ٹ 
ا حج إذا کان ما بین اللسکین متقارباء وقد کان ذلك ٹپ حقھم کذلكء فالأول ما قاله ا خطابی وغیرہ: إِن عادة 
العرب اُنھا کانت تحب توفیر الشعر والترین بہ وکان ا حلق فیھم قلیلاء ورما کانوا یرونہ من الشھرۃ ومن زي 
الأعاجم؛ فلذلك کرھوا ا حلق واقتصروا علی التقصیر۔ والأوجه عندي ما قاله ابن الأثیر ومن تابعہ: فان العمتع 
وإِنذ کان سس حقہ النقصیر لکن عارضه عھنا توقفھم فی الاحلالء حؾ راحعوا ىي ذلك الني ہل 
وقالوا: نتطلق إلی من وذکر احدثا یقطر فکان ا حلق قی حقھم اأبین للامتٹال کفعلھم ى ا حدییة وما حکی 

الحافظ عن الخطابی وتبعه علی ذلك الزرقانی وغیرہ یای عنہ کلام اخطابی ٹی ”العالم'۔ 


کتاب الج ٥",ء‏ ما جاء فی اخلاق 





سوسرس ہیس وہ اب اه کان يَدْخُل مَکكة لیلد وَهُوَ 


سر ل٭ظ 


ال اق ۴ ا مھ عر - ۷+ 
معتمی٘ طف بالبیّتِ وین ا 7 وریؤوجر الٰحلاقَ خی یصبح. قال: 
ئا 7 7 ا کے ِِ 21 یں ٦‏ کے : 2 سے 

شف ود کے کر و ۸ سے سو سر سے نج ّٴ ق غَ غَ ضف قّ ةٌ ٭ٌ ے٭ ھ*٭ و ےم 


یدمخل مکڈ إلح: ولعله کان اتباعا لفعله يك نی عمرۃ ا لمعرانة قال النووي: یستحب دخول مکة نھارا لا لیلا: 
وھو آصح الوجھین لأصحابناء وبە قال این عمر وعطاء والنخعي وإسحاق بن راھویہ وابن النڈر۔ والثان: خما 
سواء لا فضیلة لأحدما علی الآخرء وھو قول القاضی أبيی الطیب وا ماوردي وابن الصباغ والعبدري من أصحاہناء 
وبە قال طاوس والثوري؛: وقالت عائشة وسعید بن حبیر وعمر بن عبد العزیز: یستحب دعوفا لیلا وھو أفضل 
من الٹھا؛ وف "'اللباب": لا باس بدخوھا للا وفاراء ولکن دخوله فارا أفضلء وق "فتاوی قاضی خان": 
یستحب ان یدعلھا نھارا. "فیطرف بالبیٹ و''یسعی "بین الصفغا وا فروۃ" اأطلق عليه الطراف تغلییا أرو باعتیاز 
اللغق "”ویؤخر ا لاق" بالکسرء أي حلق الراُس "حؾ یصبح" غایة للتاحیرء ولا حرج عليہ ى تاخیرہ إذا شغله 
عنہ مائع؛ وأظنہ م بجند لب اللیل من بخلقہہ قاله أبو عمر, وقال القاري فی "شرح اللباب"؛ بخخص حلق العتمر 
بالکان عند أبي حنیفة وحمد علافا لأبیي یوسف وزفرہ واما الزمان لی حق العتمر فلا یتوقت بالجماعء وقال 
أیضا: إن کان الفارغ من السعی متعتعا ‏ م یسق المدي؛ أو مفردا بعمرة؛ فعليه أن یلق ویجل إلا أنە لا بحجب عليه 
ان خرج من إحرامہ؛ بل لە اختیار ہی بقائه, 

قال اخ: عبد الر من 'ولکنە"' أي آباہ القاسم "لا یعود إلی البیٹ'' بعد الفراغ من طواف العمرة ''فیطوف بہ'"' مرة 
آخری تطوعا 'حؾ تلق رأسہ'" قال الباحي: یرید أنہ کان لا یطوف بالبیت ححح یتحلل من عمرته باخلاق؛ لان 
من سٹة المعتمر أن لا یطوف بالبیث متنقلا حیٔ یکمل عمرتہ ویتحلل مٹھا با حخلاق؛ وقد قال مالك فیمن طاف 
وسعی لعمرثە للا فاحر الخلاق حیؾن یصبح: لا یتنفل بطواف ولا یدخل البیت؛ ولا یقربہ حؾؾ تجحلق: وقال حمد 

ٹی "موطنہ" بعد اثر الباب: لا یعجبنا لە ان یعود ٹی الطواف حؾ بلق أو یقصنر کما فعل القاسم. ول 'التعلیق 
المحد": أي لا یسرنا ولا یستحب عندناء وذلك لیقع الثوالی بین طواف العمرة وا لحلق من غیر فصل بیٹھماء وإن 
کان ذلكٹ أیضا جائزا۔ وذکر الشیخ فی 'السوی" بعد اثر الیاب: عليه أھل العلم أن السئة ذلك. وترجم البخاري 
ی "صحیحہ"؛ باب من م یقرب الكعیة ولم یطف حؾ یخرج إ لی عرفة وأورد فيه حدیث ابن عباس قال: قدم 
لی کل مک فطاف وسعی وم یقرب الکعبة بعد طوافہ بھا؛ حؾ رحع من عرفة قال الحافظ: وھو ظاھر فیما 
ترجم لە؛ وهذا لا یدل علی ان ا حاج منع من الطواف قبل الوقوف: فلعله ئٌُ ترك الطواف تطوعا خشیة ان یظن 
أحد أئه واحبء وکان بحب التخفیف علی امت وبتحو ذلك جزم العیيٰ والقسطلانِ 'قال" عبد الرمن 'ورعا 
دحل" آبوہ "السحد' فی آخر اللیل 'فاوتر فی" أي صلی الوتر ''ولا یقرب البیت'؛ اثلا یوھم ان للعمرة طوافین. 


کتاب ا حج کت ما جاء فی اخلاق 





قالۃ ور تا بب المَشجد فور ےه ولا طراب ارت 


قال مَالك؛ ١‏ الّفٹ ق التْفٰ َْس اقابہ وَمَا یَتبَمْ ذلك. قال يَحّی: سُنل 


سن قنٹس الشار بے و غ8 


سسجا ٹوکشوا عل لہ َخْصة نی ان یلق بمَكَة؟ قَال: ذَلكَ 
وَاسِعٌ وَالَجلاقٔ یمئی اَحَبٌ إِلَيٌ. قال مَالك: : ای وشروشوی کت 


حلاق الشعر !إ ح: بکسر ا حاء مصدرہ وقی بعض النسخ: إحلاقء 'ولیس الٹیاب" بضم اللام مصدر ایضاء 
'وما یتبع ذلك' من قص الأظفار والاغتسال بالخطمی والأشنان ونحو ذلك: وی "'اغحلی": اختلف أھل اللغة ٹي 
التفٹ؛ فقیل؛ هو الوسخ؛ وقیل: ھو [إزالتہ و کلام الإمام مالك ھذا یشیر إ یل الغان؛ وقوله سابقا: "إلقاء الٹفٹ“ 
یٹم منہ الم الازل. سخل [سح؛ بیناء انجھولء "مالك' الإمام 'ن" حکم ”رخل نسي الخلاق'' تق ایی ا 
النسخ افندیة: یں آ2 ٹی الج ہل لہ رخحصۃ فی ان بلق بمکة؟ قال"' مالك: 'ذلك واسم" اي جائر 
"وا خلاق بی أحب إلی"' قال الباحی: موضع ال حلاق فی ا حج مۓ وق العمرة مک وإنما یتعلق بھذین الموضعین 
علی أئە اللشروغ علی الاستحباب؛ وقد قال مالكٹ ٹی الذي یذکر الحلاق بمکة قبل الطواف للافاضة: لا یطوف 
ولیرحع إلی مین فیحلق ٹم یفیضء قال: : فان لم یفعمإ ل وحلق غیت اجزا غت وقد روی این القّاسم فیسن خلق ق 
الیل آیام مو ن: لا ری عليه شیناً إذا حلق و ٹی ایام می. ونی ' 'شرح ح اللیاب": بختصن حلق ال حاج بالزمان واللکان 
عند أبي حنیفة ولا ختص بواحد متھعا عند أبي یوسف علی ما فی "اشدایة"' "'وشرح المامع' وغیرماء وذکر 
الکرمان والسروحی عن أبي یوسف: أن الحلق بختص بالزمان دون الکان وعند حمد یتوقت بالگان: وعند 
زفر یتعین.بالزمان لا اللکان: فالزمان ایام النحر الثلالة ولیالیھاء والملکان حم والتخصیص ق التوقیت للتضىین 
بالدم لا للتحلیلء فلو حلق أو قصر ثى غیر ما توقت بە لزمہ الدم؛ ولکن بحصل يہ التحلل ث أي مکان وزمان 
انی یه بعد دخول وقتە أي أوان تمللۃ: 

لا اختلاف فیه إ خ: بالدینة الٹورۃ "ان احدا لا یحلق راس ولا یاخذ من شعرہ" من الابط والشوارب والعانة 
وغیرھام 'حی پنحر ھدیا إِن کان معہ" وقد تقدم قریبا أن ذلك علی السنیة؛ فإن عکسه فلا شیء عليهہ ٹی 
الشھور من مذھب مالك: وھو کذلك عند أبي حتیفة ي حق المفردہ وأما القارن والتمتع فالترتیب بین الذبح 
واحخلق واحب عندہ بجب الدم بٹرکۂ وت خبیر بان قول عالك نپ روپ یوید الٹاںِ ولڈا مال اہن 
اللاحشوثن إلل وجوب الدم؛ "ولا یحل" ہفتح الثناۃ التحنیة وکسر ا ماء الھعلة “ ری وع ' بالاحرام 
"'حؾق خَلِ من إحرامہ'" بمین یوم یسر وذایل ذلك ۴ اللہ قناز ك وتعال قال: ولا تحلقواڑژوسک خی یَلَع 
الھدی معلہکہ وامراد پالیلا غ: التحر ںی حلہ؛ فقد قال عز امہ ٹی جزاء الصید: ظآعدیا بالع الْکْمْيَة رظائدتد:د۹) 
ومعناہ منحورا ما فإئه لو مات با ادي قیل ان یذبح ا أحزا عن جزاء الصیاد۔. 


کتاب ا لج ۷ ۱ التقفصیر 
أُنْ أَحَد کوک نی ےو و اي ہے 
ِْ َء حَرمَ عَلَهِ خی بَجلٌ ہوئی َو ال وَذَكانّالله تعالی فَالَ: ولا تَحيقر 
وسَکُم حَقی یع هد مج 


۲۰٦۹ 9 (البقر‎ 





۹ - مالك عَنْ نافع: انح رق شی کان ناس رعضة رَئ و يرِید الد 


ل الغوال 


لم اسم رآ ولا منْ لِحْینهِ یما حٹّی يَحْمٌ قال مَالك: لیس ذَلث عَلَىٰ التَا, 
۰ - مَالك عَنْ نافع: ان عَبْدَ اللہ بْنٌ عُمَرَ کان إِذا حَلَقٌ سحوححصوعہ 


التقصیر: قد عرفت ى مبدا الباب السابق ان ا حلق والتفصیر سیآن فی التحلل ولا فرق بیٹھما إلا ان ال حلاق 
أفضل فمقصود الصنف ہذہ الٹرجحمة بیان الشعور التفرقة من قص الشارب وأطراف اللحیة؛ وبیان الإأحکامء 
المتفرقة من باب ا حلاق کالنسیان وغیرہء وعبرہ بلفظ التقصیر تنبیھا علی اختلاف الغرض من التر جمتین؛ ولا أن 
اکٹر الآثار الواردۃ ئن :عذا الباب من لفظ التقعتیر: 

وھو یرید اج !خ: ق علہ الستة "م یاخذ من راس" أي لا یعلقَة ولا یقضرہ "ولا من لحیتہ" أي من أطراٹھا 
"ڈینا'' من الشعؤر 'حؾ بحج"' طلبا لتوفیر ما یاخذہ من ذلك لی حجه عند الحلاق؛ ولڈا استحجبوا للسعتمر ان 
لا لق إِذا کان بقرب ا حج؛ لیوفر شعرہ للحلاق ٹی اچ وطلبا لمرید الشعٹ الطلوب ٹپ نی الج فقد قال البی کڈ 
ا حاج الشعث التفل: ولا قال عمر: یا أھل مکة! ما شأن الناس یأتون شعٹا وآأنتٹم مدھنون؟ ''قال مالك: ولیس 
ذلك علی الناس'' قال الباحي: یرید نہ لا بجب علی الناس التزام مٹل ھذا علی وجه الوجوب: ویجتمل أن یرید 
أنه لیس علیھم علی وجه الندب والاستحباب؛ لأنہ لم برو ما یویدہ عند مالك: ولا فیه من طول الشعث: 
وتقدم الامتناع من الأحذ من الشعر قبل الإاحرام عمدة طویلة. قلت: والظاھر عندي الأول؛ فإنہ سیا بی آخر 
الباب تحت أثر سا م ما قد روي فی ''انحموعة"' عن مالك من قولە: أما شعر رأسہ فاحب إلی ان یعفی ویوفر 
للشغعٹ: و کذا أنِ عن القاري من الحنفیة: ان لیت |بقاء شعر ال اس ن تثقیلا لمیزان الإأجر: 

کان إذا حلق: راسہ "نی حج آو عمرة" وتحلل من الإإحرام "أحذ من لحیتہ وشاریہ"' اي قضر من پت 
اس رہ تر لاد سہماس آزل ھا ل کما تقدم؛ لا لأنه من تمام التحلل؛ قال صاحب "ا حلی": 

ابو داود: کان یقبہض بیدہ علی لحیتہ ویاذ من طرفھا مما یخرج من قہضتہ؛ قال الربیع: و کان کو وی 


کتاب اج ۸۸ 6 العقفصیر 
سے 9ا کاو اھر ے لا وٹ ور سو لیے 
: ہے کے سب عی م 3 - ہے _ کے ۔ فراع گے 3 ےم اھقتے قش سط 
۱ - عالك عَن رَبیعة بُن أبي عبْدٍ الرّحمن: أن رجلا آئی القاِمَ بن محمد 
پت ت و اھ یں نے 2ک ا تھا 27 1 1. 
فقال: إِلي آفطلت وافاضت مَعی اھلی: تم لت إلی شٛعّب؛ وو وا قاع ری وت وو و و کے 


٭ لیس علی احد الأعذہ من 5 لحیتہ وشاربه وإنا النسٹ لی الراس, وی ”اللباب"؛: ویستحب بعد الحلق اخ 
الشارب وقض الظفر وقال الزیلعی: یستحب لہ إذا حلق ره ان یقص ظفرہ وشواریہ ولا یا من حیتہ 
شیفا؛ لأنہ مْلةء ولو فعله لإا چٔىیے عليه یں قال القار ی: و فيه نہ ورد لِ السئة إصلاح اللحیة غا یزید علىی 
القبضة فلا یکون اأخڈھا مثلة بل حلقھا مث نع الظاھر أنه لا یستحب شیء من ذلكٹ سوی ا خحلق أو 
النقصیز فی ہذا القام اقنداء بہ كككٌُ وإن کان الحلق عتضعا للإادن بقضاء الئفٹ بعد فراغ الإاحرامء ففی 
”البدائع": لیس غلی ا خاج إذا حلق ان یاخذہ من لحیتہ للہ تعالل؛ فإن هذا لیس بشی؛ لان الراخب حلق ال رای 
پالٹ ولاتن ٤ے‏ الَاحِية سی بای الاللةق ولأن ذلك تقيی بالتصار یی فالظا ان من انگر ذلك سن احنفیة آ 

2 نْٰ 1 ر سر نکر 
کونه من باب التحلل اه حلق اللحی وإلا ما کان من پاب قضاء الٹفٹ متدوب ہراس ولذا قال شیخنا 
الدھلري ٹی "الہرئ" بعد ار الباب: وعليه أھل العلم ان ذْلكٰ حس وڈکر شیخنا الکنکوھی 6 ''مناسگم"؛ 
پستعت پعاد ا لحلقٰ الأخحد سن شواریه وتقلیم اظفارہ؛: وق '"'الغنیة"؛ پستحخت قص ں اظفارہ و شاربه واستحدادہ 
بعد حلق راس "غایة السروحی”. وقال محمد بعد اثر الباب: لیس ھذا بواحب,: من شاء فعله ومن شاء مم یفعله. 
وٹی هامسٹه مآ لم ٘خذ اللحیة والشارب واجبا بل مسنوت آو مستخبء آر یقال: لیس ھذا من واحبات الحح 
ومناسکه کحلق ال راس وتفصیرہ؛ وإنما فعله اب ن عمر چؤە انفاقا. 
اي آفضت ! و طفت طراف الافاضة وافاضت معی اأھلی 'ھکندا تی جمیع السخ افٰتدیة غیر الصضشی وھو 
ظاھی أيی طلافت معی زوحي طراف الإافاصطة وق فو ای , و اف ََ معی باقلیء وھکذا ق آکٹر 
النسخ اللصریة وھو أیضا ظاھر؛ للتعدیة بالبا وٹی بعض النسخ الصریة: آفضت معي أھليء ہدون البا وھو 
لا یصح إلا علی الع اللغوي من الإفاضة عمعیٰ الاسال: عم عدلت إپی شعبے پگست الشجن المعجمة الطریق گ 
ابخبل ومسیل ا ماء يِ بطن رض آأو ما انفرج بین ا لجحبلین؛ ''فذھبت لأدنو من 7 أُرید ان اَحَامَقَھا) "فقالت: 
شی م اُقصر سن شعريي بعد" ہ8ضم الدال أی َ الا قال الباحن: متعتة الدٹو منھ؛ ومعناہه احما ع؛ ما ٠‏ تگن 
قصرت بعد؛: وھذا یقتضی ان من طاف للافاضۃة وم بلق فإنہ لا بجامع أھلە؛ لأئه قد بقی عليه شیء من 
ااتحلل؛ لأن اخلاق من التحلل فی احغج ولا ایشکل عليه ان التحلل الأصغر بیحصل عند الالکیة جرد الرمي بوم 
اللحر ولا یتوقف علی ا خلاق کما تقدم لی غسل ا حرم؛ لأن ا ماع یتوقف علی التحلل الأاکر: وھو لا بحصل 
إلا بعد تمام النسك: وفی "شرح اللباب": حکم ال حلق التحللء فییاح بہ جمیع ما حظر بالإحرام إلا الحماع ودواعیه > 


کتاب ا حج ۸۹ العقصیر 





فذمیت لادٹو بن افلی طفقالت: إنی لم اقصر من شعری تع فاعدت من رما 
باثتانی؛ تم وَفَعْتٌ يَهَا فَضجك القابٌ وقال: مُرْهَا فَلَاحْدَ منْ شَعَرھَا بالحلمیْن. 
٭ بللقراٰضض ۔ 


قال مَالك: اجب فی مِغل ھذا ان بُهَرق دا وَذلكَ ان عَبْدَ اللہ بن عَباس قال: 


بائراطن 


من نیئٗ من تُسْکِھ شیا فلْهَرقَ دَمًا: 
۲ - مَالك عَ ےس عَبْدِ اللہ بٔن عُمَرَ: اه لَقَیٗ رَُلا مِن أَمْله بُقال له: المُحََرُ 


٭ فإنه یتوقف حله علی طواف الإ٦فاضة‏ إِن وجد الطواف بعد ال حلق وإن طاف قبل ا حلق لم نیل النساء. 
"'فاحذت من شعرھا بأستانِ" جمع سن وھذا حائز عند ال حنفیة اأیضا؛ إٰذا قصر مقدار الربع الواجب؛ قال 
القاري: لو آزال الشعر بالنورۃ أو النتف بیدہ أو اسٹانہ یعنی فی التقصیر بفعلہ او بقعل غیرہ اجزا "ٹم وقعت 
ھا" أي نکٹھا "'فضحلك القاسم" بن محمد تعجبا با آخبرہ بە عن نفسه من اخرص علی ا لحماغ والتسبب لە 
وإقامتہ القص بآسٹانہ لشيء من شعرھا مقام التقصیر حرصا علیٰ بلو غ ما اآرادہء کذا ٹی "ا نتقی" ''فقال: مرھا 
فلعاح من شعرھا بالحلمین" ا حیم واللام وبالی بلفظ تثنیة الم بفتحتین: المقراض یقال فیه: ابحلم 
وا لعانء کما یقال: القراض والمقراضان والقلم والقلمانء ویجوز ان تجعل الملعان والفلمان اخا واحدا علی 
قعلان کالسرطانء وبَحعل الئون حرف إعراب؛ ویجوز أن ییقیا علی بانھما ٹی إعراب ال ٹیٰء فیقال: شریت 
الحلمین والقلمین: قالہ الصباح وفی "احمع": ا لحلم: الذي بجز یه الشعر والصوف: وا حلمان شفرتاہ, 

استحعحب مٹل : قال الزرتان: قولہ: ا مٹل ھذا' أى نی تقدم الافاضۃ علی احلق ان بھپرق دما ولا 
بجب۔. "وذلك" أي وج استخباب افشدی أو إنخابَہ "ان عبد اللہ بن عیای قال'' کعا رواہ الإمام مالك بٹفسہ 
کما سیأت فی ما یفعل من نسي من نسکە شیئاً بروایة أیوب عن سعید بن حیبر عن ابن عباس: "من نسي أو 
ترك من نسکه شیٹا فلیھرق دما" ووجه الاستدلال: انھا ترکت الخلاق ٹی محله؛ قال الباحی: وإذا کان عليه ان 
بھریق دما ٹی نسیانە مع عذر النسیان فبأن یکون عليه ٹی العمد أاول 

آلہ إخ: این عمر ''لقی رجلا من أہلہ" أي من أقاربہہ وأعل الرحل: من یجمعہ وإیاعم نسب أو دین أو ما بجري 
بحراہماء قاله الراغب؛ وھو ابن اأخیہ عبد الرمن بن عبد الر من اللأصغر بن عمر بن الخطاب,: وھو الذي "بقال لە: 
ایر" میم وموحدة ثقیلة مفتوحة بوزن محمد. 'قد أفاض' أي طاف طواف الافاضة "وم بحلق وم یقضر جھل' ان 
'ذلٹ'' کان یلزمہہ "فامرہ"' عمہ 'عید اللہ بن عمر أن پرجع"' ظاہر السیاق أنە آمرہ بالرحوع إلی من وإلا لقال: 
فامرہ أن بخلق فیفیض؛ "'فیحلق أو یقصر م یرحع إِل الببت فیفیض' لیات :بالترتیب المطلوب بالکمال؛ والٹرٹیب 
بین الحلق والإافاضة مندوب عند ا الکیۂ کما صرح بە الدردیر؛ و کذا عند الشافعي وأ مد صرح بە الموفق: ۔ 


کتاب اخجٰ ‌٤‏ التلبید 


اس زم دو زم می جُھل ذَلك, فَأمرَه عَبْدُ اللہ بن عمر ان يَرجع فَیحلقَ او 


۰۴۰۱ ۳سس 


۳ء - عالك اآنه بلعة: آأ سو ززَ رظ ك٥‏ را/ اد ا بُحْرمَّ دَغا بالْجَلمیْن فقصُ 


شاریہ واعد یئ یحو ئل آن نے کپ ول آن بھا مُخرما 


الْلسد 


ھ- اع 
اع 


٤‏ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْلٍ الله بْن عَمَر: وم[ الْخَطاب قَال: : مرح ضتر 


٭ وکذا عند ا حنفی صرح یه القاري فی 'شرح اللباب" إذ قال: إِن الترتیب ہین طواف الزیارة وبین الرمی وا حلق 
فسنة؛ ولیس بواجب: حتؾ لو طاف قبل الرمی وا حلق لا شیء عليه: إلا نہ خالف السنة. وقال حعد بعد أثر الیاب: 
رٰهذا ناعذ وی غامشہ: امہ ہالر جو حوع إ ی می وا خلق أہ و الفض ناك تم الطراف آمر تذپ عو اعاؤ للترتیب الستوتن؛ 
وإلا فیحوز اخلق والقصر ٹی غیر می ٹی اخرم مطلقا والطواف قیلهعا یعتد به ولا ٹشےے علیہ؛ لكنە مکروہ. 
دعغا با حلمیٰ: بشتحتینن 'فقص شارہف واختد میں اطراف "ینہ" تھا للننظیفت وقت الإآۃغتسال للاحرا 'قبل ان 
سں گت ذارتھ 'وقبل ان بھل' بالتلبیة 'حرما؛ ٹلا بطول ذُلٹٰ باإاحرامء قال الباحيی: وقد رویں غن ابن ععر: اہ 
کان یوفر شعر رأسه ولیته إذا أراد ا حج من آحر رمضانء فیحتمل أن یکون سال بن عید اللہ رای ق ذلك خلاف 
رای ویمل ان بکون سا م إتھا کان پفعل ذلك ٹی العمر؛ وکات اہن غعر یفعل ذلك تچ خج رحکھما عربل سا 
ختلف: قلت: والظاخر ان لٴ اختلاف بینھما إلا فی الأذ می اللحیة فقط آما شعر الراأی فلیس فی اثر ساغ الف 
ولیس فیما تقدم من أثر ان : ن غمر ترك الشارب وقد روی فی ''اٹحموعة" عن مالك ىن الذي پرید ان یخرم: لا باس 
ان تھے ں شاربه ویقلم أظفا, رہ ویتنور عند ما پرید ان سر ہیں ؛ وأما شعر رأسەہ فاحب إلی ان نِ یعفی ویژخر للِشظمث: 
قال: وقد أآخرحە البعاري لق باب التلبید سن کتاب اللباس بروایة أبی الیمان عن شعیب غن الزھري عن سام 
عن أبیە قال: معت عمر یقول: "من ضفر'' بفتح العجمة والفاء مخففة ومثقلا کذا فی 'الفتح" أي جعل رأسہ 
ضفالر کل ضفیرة علمحد) قال العییٰ: بالضاذ ااعجحعة والفاء الفیفة والٹقیلة: سح الشعر عر ضا و ملف4 
الضفیرۃ. وف "ا حمع": ضفر الشعر؛ إدخحال بعضه ٔ بعض؛ ولفظ النسخ المصریق: من ضفر راس ولیس فی 
اضْندية لفظ اف ''فلیحلق وڑ تی" قال الافظ: کی ابن بطال أئه بفتح اولۂ والأصل: لا تتشبھراء 
فحذفت إحدی التالین: قال: وٹچوز ضم اولەوکٹر الموحدة والأول اظ یں وعلی الأول اقتفضر العبیٰ. -‫ 





سی وق مس 8 


٥‏ - مالك عَنْ يَحمَی بی سُعید عَنْ سَوید بٔن المسَقب: ان عُمَر بْنَ الحَطابِ 
قال: مَنْ عَقصٗ رَأَسَه اُوْ ضَفَر او لد فَقَذْ وَحَبَ عَليه الجلاق. 





٭ وقال ابن عید البر: روي بضم التاء وفتحھا وھو الصحیح أي لا تتشبھوا؛ ومعیٰ الضم: لا تشبھوا علیناء 
فتفعلوا ما لا یشبه التلبید الذي سنة فاعله ا حلق. "بالتلبید'' زاد البخاري فی حدیثه: وکان اہن عمر یقول: 
رایت سزل اللہ کہ علبداء واختلف العتنون لشرح الإأحادیثٹ یی مراد عئمر +ے حؾ ناقض بعضھم بعضا پ 
اللعن؛ فاحتجنا ان نورد کلامھم بتمامہ؛ فقال الزرقانی: "من ضفر فلیحلق" وجوبا فإن قصر لم بجزہ؛ وعليه 
الحلق "ولا تشبھوا" الضفر ٭بالتلبید"؛ لأئہ اُشد من فیجوز التقصیر عند عمر لمن لید دون من ضفر. وقال 
الحافظ: آما قول عمر ‏ ہہ فحمله ابن بطال علی ان امراد: ان من اراد الإاحرام فضفر شعرہ لیمنعہ من الشعٹ: 
م بجز لە ان یقصر؛ لأنه فعل ما یشبه التلبید الذي أوحب الشارع فیە الحلق؛ وکان ععر یری ان من لبد را 
تی الإحرام تعین عليه ا حلق والسسك: ولا بجزئہ التقصیر فشبه من ضفر رأسه بمن لبدہ؛ فلذلك أمر من ضفر ان 
بحلقء ویبجٹمل أن یکون عمر أراد الأمر پا حلق عند الاحرام؛ حمؾ لا تحتاج إلی التلبید ولا إلل التضفیر أي من 
آراد أن یضفر أو یلبد فلیحلق؛ فھو أولی من أن یضفر أو یلبد فم إذا آراد بعد ذلك التقصیر لم یصل إلی الأذ 
من سائر النواحی کما ہي السنة ولا فھم ابن عمر عن أبیە أنه کان یری ان ترك التلبید اوى: فاخبر ہو أنە 
رت لن 6اطد ول ای نحص حر می اید راد مو ساد او جس ولا جزئہ 
التقصیر فشيه من ضفر رآسه بن لیدہ؛ فلذلك أمر من ضفر ان حلق وقولہ: "لا تشبھوا' اصل: لا تٹبھواء أي 
لا تضفروا کاللبدین فإنه مکروہ فی غیر الإاحرامء مندوب فیه. 

من عقص رآسه: لوی شعرہ وادخل اطرافہ فی اصولهء قال الباحی: العقص: ان بعقص غعرہ ى قفاہ إذا کان 
ذا جمة؟ ٹلا یتشعٹ "او ضفر" ضبطہ صاحب "ا لی" بتشدید الفاء؛ وقد تقدم الوجھان؛ "او لبد"' بتشدید 
اللوحدة 'فقد وجب علیہ ا حلاق' ولا بجزئہ التقصیں وإل غذا ذھب ا حمھورں منھم مالك والٹوري وأ مد 
والشافعی لی القدع: وقال پی ا لحدید کالحنفیة: لا بتعین إلا إِن نذرہ أو کان ہو اس می 
الزرقانِ وتبعہ صاحب "'التعلیق المحد": وأما عند ال نفیة فقال محمد بعد اثر الباب: وھڈا ناحذ من ضفر 
فلیحلق وذکر الشیخ فی "اللسوی" علی آثر الیاب: وعليه أبو حنیفة ثي "افندیة": لو تعذر ا حلق لعارض تعین 
التقصیں آر اتقصیر لمارض تعین احلق؛ کان لیدہ بصغ فلا یسل نیہ القراض؛ ومیق نقض ااثر بعض شعرہ 
وذلك لا بجوز للمحرم قبل ا خلقء وف "الدر الختار": ومن تعذر احدها لعارض تعین الآخحرء فلو لبد بصمغ 
بحیث تعذر التقصیر تعین ا حلقء قال ابن عابدین: وکذا لو کان معقوصا أو مضفورا کما عزي إپی "البسوط" 
ووجھه: أنە إذا نقضه تناثر بعض الشعر فیکون جنایة علی إحرامہ؛ لکن قد یقال: إن هذا الٹشاثر غیر جنایة؛ 
لأئه لی وقت جواز إزالة الشعر بحلق أو غیرہ ولو نتفا من أو من غیرہ؛ قبقی عا فی "المبسوط" مشکلا؛ تامل, 


اط سے * ٭ ٴ ۳ 
- 9 سے ا ٤‏ ہے 2 ِّ 8َٗے 
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پسڈ سنہ اس سم فاعلقھا عليه و 


اع - خرس اع عر الپ 


فِيهَاء قال عَبْ غَْد اللہ : : فَسَالت بلالاً ین عَرَجَ مَا صَنَعَ رَسُول اللہ لُّ؟ تع وا تر وا بوجو ا رع 


دحل الکعبة؛ عام قتح مکة؛ کما وقع مبینا عند البخاري پی کتاب ا حھاد "وأسامة بن زید"' بن حارث حم 
وابن حبه کل ''وبلال بن رباح" بفتح الراء امھملة وخفة اللوحدق الموذنء أحد السابقین الأولین؛ 'وعثمان بن 
طلحة"' بن أبيی طلحة بن عبد العزی بن عید الدار بن قصی بن کلاب القرشی ا حجي بفتح ا حاء الھملة وا حیم 
تسبة إلی ححابة الکعیة وھی خدعتھا والقیام بأمرهاء 'فاغلقھا"' بصیفة الإفراد ٹی جمیع النسخ وھکذا لفظ 
حمب أي اغلق عنمان الکعبة عليه کل زاد لي روایة حسان بن عطیة عن ناقع عند أیي عوائة: من داخل 
ولسلم والنسائي من طریق این عون عن ناقع: فاحجاف عليھم عثعان الباب؛ وحکی احافظ عنن 'الوطا"' بلفظ: 
فاغلقاھا عليهء قال: والضعیزر لعنمان وبلال؛ ولفظ البخاري بروایة سا م عن أبیيه: فاغلقوا علیھم قال الحافظ: 
الحمع بیٹهعا بن عثمان و الباشر لذلك؛ للأنہ من وظیفتہ؛ ولعل بلالا ساعدہ ٍ ذلك؛ وروایة الحمع یدخل 
فیھا الأمر بذلك والراضی بہ۔ ''ومکٹ'" بفتح الکاف وضمھا "فیھا" أي الکعبة زاد یونس: نھارا طویلاء وت 
روایة فلیح: زعاٹا بدل ''غاراا ولٰسلم من روایة اب عرثٹ عن نافع: فسکٹ فیھا علیا: 
قال عبد اللہ إخح؛ وی البخاري بروایة سا م: فلما فتحوا کنت اول من وج فلقیت بلالا فساكہ قال الحافظ: 
رق روایڈ یح غ خرزی ناد الناس الدخول فسبقتھی وٹ روایة أپوب: کنت رجلا شایا قوھاء فبادذرت الناس 
فبدرٹھمء ولی روایة جوبریة: کت اول الناس ول علی اثر فسالت بلالاء وللبخاري بروایة سا م؛ فلما فتحوا 
کنت: آول خرن ول فلقیت بلالا فسالته حین خر ج ولفظ البخاري بروایة عااد ین آپیل دمر: فاقبلت والبی جا 
قد حرج واجد ہلال" قائما ہن الہاپین قال الحافظ: الصراغعیں و لہ الگرمانِ تجویزا علی حقیقة التثنیة وقال: 
أراد بالباب الٹانِ الذي لم تفتحه قریش حین بنیت الکعبة باعتبار ما کانء آو کان إخبار الراوي بذلك بعد ان 
فتحہ اب ن الزبیرء وھذا یلزم منه. ان یگون ابن ععمر وجد بلالا ٹی سط الکعیفت وفیه بعد: ما صنع رسول الل کك 
ھکذا اخرحه البخارزی بروایة عبد اللہ بن پت عن عالف لی الصلاة بین السواري, قال الحافظ: وق روایة 
حویریة ویونس وجمھور اصحاب تافع: فسالت بلالا این صلی؟ اختضروا أول السوالء وثیت ف روایة سام 
عند البعاري ٹی اخج: ھل یرت سی درد أبی ملیکة عن این عمر: فقلت: صلی 
ا لی کل ٹی الكعبة؟ قال ئعیء فظ ھر آنه اسطبت ت اولاھا ل صلی أو ل۷٣‏ ٹم سال عن موضع صلاته ٹی البیتے, ٭ 


کتاب ا حج ۳ الصلاۃ لی البیت وتقصیر الصلاۃ ... 





فقال: حم وہ َ یسارہ وعموذیْن عَْ یمیٹہ وَنلانة اعد وراے وُکان البْیّت 
8 : ا ب 7 0 


- "فقال: حعل عمودا" بالإافراد 'عن یسارہ؛ وعمودین" بالتثنیة "عن یمینە"' ھکذا ٹی جمیع النسخ افندیة ونسخة 
الباحی والتقصی؛ وا لمعی: بالافراد إلی الیسار والتثنیة إلی الیمین وکذا فی روایة محمد ووقع ٹی اکٹر الشسخ 
الصریة ونسحة "النٹویر" والزرقان عکسہہ یعيٰ بالإفراد إلی الیمین والتٹنیة إلی الیسارہ وقال الزرقان: ھکذا رواہ 
بجی الأندلسی ویججی النیسابوري والشافعی وابن مہدي لی إحدی الروایتین عنھما وبشر بن عمرء وقال ابن 
القاسم والقعنبي و ابو مصعب ومحمد بن ا حسن والشافعی وابن مھدي ‏ إحدي الروایتین عنھما عکس الأول 
ال لح مفتصرا والظاھر عندي ان الصواب لپ روایة بجی عزرما نی السح افندیة؛ لاتفاقھا عليه وموافقة الباجي 
والتقصی وغی رما من النسخ ا لمصری وھکنا کیا الأبي نپ 'کمال' ع عن "الوطا وما ذکر الزرقانِ من 
اختلاف النسخ لعله أخذہ من کلام الحافظ لکن ا حافظ لم یذکر روایة بی اللیٹی؛ ویجتمل ان یکون لیجی 
اللیٹی أیضا روایتان کا للشافعی وغیرہ ''وثلالة اعد وراءہ" واتفقت النسع کلھا علی ذلك؛ وا حدیٹ اأخرجحہ 
لبحاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك بلفظ: عمودا عن یسارہ وعمودا عن یمینہ وثلاثة أعمدة وراءہ: 
وکان البیٹ یومغذ علی ستة أعمدق ئم قال البخاري: وقال (ماعیل: حدثی مالك وقال: عمودین عن یمیله. 
سعة اعمدة: قال القاری: بخلاف الیوم فإنہ حیعذ علی ثلالة اعمدةء وھو کذلك إلی زمانتا ھذا علی ثلائة 
أععسدة وتقدم ٹی کلام الحافظ أن لی قولہ: "یومتذ" إشعارا با تغیر عن هینتہ الأول وقد احرج البخاري ٹی 
الہ ج بروایة سا م عن آبيه بلفظ: ہین العمودین الیمانیین: قال الحافظ: ووقع ٹی روایة فلیح ٹپ امغازي: بین ذینك 
العمودین القدمین؛ وکان البیت علی ستة اأعمدة سطرین؛ صلی بین العمودین من السطر اللقدم وجعل الباب 
خلف ظھرہ: وکل ھذا (خبار عما کان علیہ البیت قیل ان یھدم وی ٹی زمن اہن الزبیرء فاما الآن فقد بین 
موسی بن عقبة لٍ روایته عن اقعء أخرجہ البخاري ٹ باب ''الصلاة لپ الکعیة"' فقال: إن بینه ویپن ا لمدار الذي 
استقبله قریبا من ثلالة أذرعء وجزم برفع عذہ الزیادة مالك عن نافع فیما أحرحه أبو داود من طریق عید الر من 
ابن مھدي؛ والدار قطیی فی ”الغرائب' من طریقہ: وطریق عبد الہ بن وہب وغیرہما عنہ؛ ولفظه: وصلى ویینہ 
ن القبلة ثلالة اذرع وکذا آخرجھا أبو عوائة من طریق عشام بن سعد عن نافع وھذا فيه الحزم بثلائة 
افرع لک ن رواہ النسائي من طریق ابن القاسم عن مالك بلفظ: نحو من ثلالة آذرع؛ وھي موافقة لروایة موسی بن 
عقبة و ''کناب مکت' للأزرقی والفاکھیي من وجە آخر: ان معاویة سال ابن عمر ین صلی رسول اللہ ل٢‏ 
فقال: احعل بینك وہبین ا حدار ذراعین أو ثلاہة فعلی ھذا یتبغی لمن آراد الاتباع بی ذلك أُن تجعل بینه وبین المدار 
ثلالة أذر ع؛ فإئہ تقع قدماہ فی مکان قدمیه گل إن کائت ثلالة أذرع سوا وتقع رکبتاہ أو یداہ ووجھه إن 
کان أقل من ثلالة. "ئم صلی" قال این عبد الیر: ھکذا رواہ جماعة من رواۃ 'الوطا" وزاد ابن القاسم فی روایتہ: سے 


کاب ا جج ٤ ٤‏ سد ون کلت الصلاۃ ... 


۷ - مالك عَنْ ان دواپ عق عللم زج کیل لا تا 


وجعل بین وبین ا حدار تحو ثلالة اذرع؛ ولابن مھدي وابن وعب وابن عفیر: ثلاٹة اذرغ و لم یقولوا غم 
ذلك؛ وم یذکر پی الحدیث مقدا ر ما صلی وقد أخرج البخاري کل باب قوله تعا ی: اہ اترام مقام إِيراهیم 
مُصل ی4 زالبقرة:٥۱۲)‏ بروایة بحاھد عن ابن عمر بلفظ: فسالت بلالا؛ آ صلی النی کڈ نی الكعبة؟ قال: نع 
کفتین ؛ بین الساریتین اللتین علی یسارہ إڈا دحلت؛ ٹم حرج فصلىی ٹ وجه الکعبة رکعتین: قال ال حافظ: قولە: 
"نع رکعتین" أي صلی رکعتین؛ وقد استشکل ال ماعیلي وغیرہ عذاء مع أن الشھور عن ابن عمر من طریق 
نائع وغیرہ عنه أله قال: ئسیت ان اسالہ: کم صلی؟ قال؛ فدل علی أنە آخیرہ بالکیفیة وھی تعیین اللوقف ال 
الکعبة و لم یخبرہ بالکعیة ونسی ھو ان یسالہ والحواب عن ذلك ان یقال: حتمل ان ابن عمر اعتمد لف قولە 
ٹی هذہ الروایة: ''رکعتین" علی القدر التحقق لہ وذلك أن بلالا أثبت لە آنه صلیء وم ینقل ان البي کل تغل 
لی الٹھار باقل من رکعتینء فکانت ال رکعتان متحققا وقوعھما؛ ما عرف بالاستقراء من عادتہ؛ فعلی هذا فقول: 
"رکعتین" من کلام ابن عمرء لا من کلام بلالء وقد وحدت ما یژید ھذاء ویشگل علی ا حدیث ما أخرحه مسلم 
والنسائي وغیرفما بروایة این عباس عن أسامة: دخل رسول اللہ کل الکعیق فسبح فی نواحیھا وم یصل ا حدیث, 
وھکذا اخرجہ ا مد لی "مسندہ'" وقد أخرج أیضا بطرق بروایة أبي حعفر عن أسامةء وبروایة أبي الشعٹاء عن این 
ععر عن اآسامنة آئهھ ہا صلی فیھاء فتعددت الروایات عنهہ فی کلا العیٰ. وقال الزیلعی محدیث اہن عمر عن 
أسامة ٹی إلبات الصلاة: ھذا سند صحیح وأحرجه ابن حبان فی "صحیحہ'' وترجم البخاري فی ''صحیحہ": باب 
من کبر لی نواحی الکعبة قال الحافظ: اورد فی حدیث ابن عباس: أنە ػ کبر ٹ البیت وم یصل؛ وصححه 
الصنف واحتج بہ مع کونه یری تقدعم حدیث بلال فی إِلبانه الصلاة فیه؛ ولا معارضة ثٍی ذلك باعتبار الترحمة؛ 
لان این عباس أثبت التکبیر وم یتعرض لە بلال؛ وبلال اثبت الصلاۃ ونفاھا این عباس؛ فاحتج الصنف بزیادة 
این عباس؛ وقد یقدم إثبات بلال علی نفي غیرہ لأمرین؛ احدھا: ان ابن عباس لم یکن معہ کل یومٹذ وانما 
أسند ئفیه تارة لأسامة وتارۃ لأحیه الفضلء مع أنە لم یثبت أن الفضل کان معھم إلا ٹی روایة شاذ: وقد روی 
احمد من طریق ابن عباس عن أحیه الفضل نفی الصلاۃ فیھا فیحتمل ان یکون تلقاہ عن أسامة فإئه کان معه 
کما تقدم بی أول الحدیث: وقد تقدم قرییا ان این عباس روی عن أسامة نفی الصلاة فیھا عند مسلم؛ ووقع 
إثبات صلانته فیھا عن أسامة من روایة این عمر عن أسامة عند أ مد وغیرہ فتعارضتا الروایة ٍ ذلك عنہ؛ فترحح 
روایة بلال من جھة ألە مثبت وغیرہ ناف ومن جھة أنہ لم ختلف عليه لپ الالبات؛ واعتلف علی من نفی۔ 
وقال النووي وغیرہ: بجمع بین إثبات بلال ونفی أسامة بأئغم ما دخلوا الکعبة اشتغلوا بالدعاء فرای أسامۂ البی 3 
بدعوء فاشتغل أسامة بالدعاء فی احیة والنی ػٌ ٹی ناحیة ٹم صلی البی کل فرآہ بلال لفریہ وم یرہ أسامة؛ 
لبعدہ واشتغالهہ ولآأن باغلاق الباب تکون الظلمة مع احتمال أن یححیه بعض الأعمدة فتفاغا عملا بظنہ. - 


کتاب الج با الصلاۃ لی البیت وتقصیر الصلاۃ ... 





تب 0 سے فی ٦‏ ال ھے ہے کی مت طف سی اچ . اق پر لوا سی بڑ ےکی ہیں 0 " یو اف 3 5 
إلی الحجاج بن یوسف: اذ لا تحاللف عَبّد اللہ بْنَ عُمَرَ فی شئٗو من أَمْر الحَج قال: 
لت نپ کے و رع سی ہی۔ خرق ال ظٌّ و ال ال سای -- 2 ا 7ھ 0 7 سی عو ال 5 -- -- 

فلما کان یوم عرفة جاء عبد الله بن عمر حین زالت الشمس و۹ اتا مع فصاح بە. 


آئی شاذلم 





> وقال اغحب الطہزي: یحتمل ان یکون أسامة غاب عنە بعد دخولہ لحاجحةف فلم یشھد صلاتہ قال القرطی: 
یمکن حمل الالبات علی التطوع: والنفی علی الفرض وھذہ طریقة اللشھور من مذھب مالك. وٹالٹھا ما قال 
الھلب شارح البحاري: بحتمل أن یکون دخول البیت وقع مرتینہ ضلی قٍ إحدامما وم یصل لف الأخری؛ وقال 
ان حبان: الأشبه عندي فی المع: ان یجعل ال حبران قی وقتینء فیقال: ما دخل الکعبة فی الفتح صلی فیھا علی ما 
رواہ ابن عمر عن بلال؛ ویجعل نفی ابن عباس ٹف ححتہ؛ لان این عباس ثفاھا وأسندہ إلی أسامة وابن عمر 
اٹیتھا وآسند إِبّاته إِلٰ بلڈل وآسامة ایضا فإاٰذا مل الخبر علی ما وصفناہ بطل التعارض؛ وھذا جمع حسن, لکن 
تَعقّےہ النووري بأنه لإ" تلاف قِْ نہ بت دخل یوم الفتح ل< ٹی حجة الوداعء قال العینی: رری الدار قطیٰ من 
خدیث ابن عباس قال: دخل رسول اللہ لک البیتء فصلى بین الساریتین رکمتین؛ ٹم دخل مرۃ اخری فقام 
یدعو تم خمرج و یصل: فھذا الوحهہ أولی قِْ ا حجمع ان یحعل حدیث بلال علیٰ غزوۃ الفتح وحدیث أسامة 
علی ححة الوداعء وق 'الرقاۃ": قال الزرکشی: تبغي دخولہ مراتء مرۃ یصلی فیه أربعاء ومرۃ یصلی 
زکعتین؛ ومرة یدعو؛ لاختلاف الروایات ى ذلك؛ و لھا ا حققون علی دخولہ مرات. 

فی شيء إخ: ٹل احکامہ وللقعضی؛ تب إلیہ ان یائم بہ ہی الج وکان ذلك حین اأرسلہ إلی قتال ابن الزبیرں 
وحعله والیا علی مکة وأمیرا علی ا حاج کما ى "البخاري" عن عقیل عن ابن شھاب أحبرن سام: ان ا ححاج 
عام نزل بابن الزبیر سال این عمر کیف یصنع؟ قال الباحي: قول عبد اللك للخجاج: "لا تخالف ابن عمر ٹی 
آمر ا حج إقرار بدینە وعلمہ وأنه القدوة ٹی زمانه الذي بجب أن یقتدی بە أھل وقتھ. "قال" سا م: "فلما کان 
یوم عرفة'' قال صاحب "ا حلی": وکان ابن الزبیر لم یمکن ال حجاج وعسکرہ من دخول مکة فوقف بعرفة قبل 
الطواف. "جا" أي ا حجاج؛ ولیس فی النسخ ا حندیة ضمیر الفعول: "عبد اللہ بن ععر'" مسارعة إلی ایز 
ومعونة لہ "'حین زالت الشمس' والتھحیر حین زالت الشمس ہو السنة ٹ ذلك الیوم "وأنا معہ" أي مع ابن 
عمر وا لحملة حالیة وھکذا أحرحه البخاري بروایة عبد الله بن یوسف عن مالك. 

فضاح بہ إلح: ناداہ "عند سرادقہ'"' قال العییٰ: السرادق بضم السین: قال الگرمان: وتبعہ غیرہ أنہ ہو الحیمة 
ولیس كکذُلك؛ وإنما السرادق عو الذي بحیط با خیمة وله باب یدخحل مه إلی الخیمة ولا یعمل ھذا غالبا إلا 
للسلاطین واللوك الکباں وبالفارسیة یسعی: عرا پیہ. "این عذا" أي ال حعاج بیان للضیاح قال ضاحب 
ا حلی": وفیە تحقیر لە؛ ''فحرج علیہ" أي علی ابن عمر "ا ححاج وعليه ملحفة" بکسر الیم وسکوت اللام: 
ملاعۃ یلتحف با وقال الحافظ: [زار کبیرں "معصفرۃ" أي مصبوغة بالعصفرء قال الطحاوي: فیه ححة لن اجاز 
اللعصفر للمحرم؛ وتعقبه ابن ا ئیر فی ا حاشیة بان ال ححاج یکن یتتی الستگز ااأاعظم من سفك الدماء وغیرم سے 


کتاب احج_ ٦‏ الصلاة فی البیت وتقصیر الصلاة ... 


و و 


بل قزر ان مذا؟ فََرَج علیہ احَحَاج وَعليه مِلحفة مُمَصَفرقَ فقال: ما لَكَ 
یا ا ہے فقال موسر ہوم فقال أُمَذْه السَاءَ قال: اس 


کی ےت ِ 


٭ حیؾ بتقی العصفرہ وإنھا ‏ م یتھه ابن ععر لعلمه بأنه لا ینجع فيه البھی؛ ولعلعه بان الناس لا یقعدون بالحجاج؛ 
وما نظر فیة ا حافظ بأن الاحتجاج إٹھا هو بعدم إنکار ابن عمر فلیس بوجیہ؛ ما تقدم لی کلام ابن ا نی وا جزم 
بہ ا حافظ ہنفسہ ‏ السکوت علی تامیر ا حجاج بأئە إنما آطاع لذلك فرارا من الفتنة ''فقال" ا حجاج "ما لك"؟ 
أئي ما جاء بك فی ھذہ الساعة؟ "یا آیا عید ال ر من" کنیة ابن عمرہ ''فقال'' ابن عمر: "الرواح"' بالنصب أي عجل: 
أو رح أو علیٰ الإغراء "إن کنت ترید السنة" قال الحافظ: وٹی روایة ابن وھب: إن یت ترید ان تصیب 
السشة: قال ابن عید البر: هذا الحدیث یدخل عندسم ىق السند؛ لأن الراد پالسنة سنة رسول اللہ کل إذا اطلقت 
ما لم ثتتف إل صاعبھاء کستة العمرین: قال الحافظ: وعی مسالة خلاف عند اأعل الحدیث والأصول: 
وجمھورهم غلی ما قال ابن عید البرء وھیي طریقة البخاري ومسلم ویقویه قول سام لابن شھاب إٰذ قال لە: 
أنعل ذلك رسول اللہ ػ٢‏ فقال: وہل یتبعون ىف ذلك إلا ستہ. "فقال''' المجاج 'آھذہ الساعة" ممزۂ 
الاستفھام؛ أئي ہل ترید وقت اطاحرة: ولذا ہوٴب الیخاري علی حدیث الباب: باب التھجیر بالرواح یوم عرفة 
''فقال" ابن عمعمر: 'نعم "وق ورہ اپشااسن حدیث ان ععر: غدا رسول اللہ کہ خین صلی الصبح لی ضبیخة یوم 
عرقق حؾ آتی عرفة نزل بنمر حؾ إِذا کان عند ضلاة الظھر راح رسول اللہ کل مھخر فحمع بین الظھر 
والعص ٹم خطب الٹاس؛ تم راح فوقف: اخرجه ا مد وابو داود وظاھرہ: أله توجحہ من من حین صلی الصبح؛ 
لکن فی حدیث جاہر الطویل عند مسلم: إن توجھه ا منھا کان بعد طلوع الشعس, کذا ق 'الفتح", 

قال فانظرف إخ: بفتح اغمزة وکسر الظاء العحمة أي اأمھلی؛ وٹی بعض روایات البحاري کما ضبطه الحافظ 
وغیرہ: بالف وصل وضم الظاء اي انتظرقی "'حؾ آفیض علی" بتشدید یاء التکلم "ما" اي اغنسل ولفظ 
البخاري: حؾ أفیض علی راسی ماہ؛ قال العبین: حؾ اغتسل؛ لأن إفاضة الاء علی الرای نما یکوت غالبا فی 
الفسل؛ واصله: حی أن آفیض؛ وقال ابن التہن: صوابہ آفض؛ لأنہ جواب الأمر "لم اخرج" بالنصب؛ غطف 
علی "آفیض". "فٹزل عبد اللہ" بن عمر من مرکوبہ: قال العبیٰ: وھذا یدل علی أنہ کان راکیاء ''حؾ حرج 
ا حجاج"' من مغتسلہء قال ابن بطال: تی ھذا ا حدیث الغفسل للوقوف بعرفۃ؛ لقول الححاج لعبد الل: انظریِ؛: 
فانتظرہء وأاھل العلم یستحبونەہ؟ قال الحافظ: ویختمل ان یکون ابن عمر إنما انتظرہ حمله علی ان اغتساله عن 
ضرورة نعم؛ روی مالك فی "الوطا' عن افع: أن ابن عسر کان یغتسل لوقوفه عشیة عرفة قلت: قد تقدم أثر 
ابن عمر لی الغسل لڑھلال: وتقدم ھناك ان الحمھور استحبوا ھذا الفسل. ''فسار ہیی" أي بین سال م "وبین آی" 
أي عبد اللہ بن عمرء والظاہر ائھم کانوا علی رواحلھم "فقلت لە" أي الححاج. 


کتاب ا حج ۷ الصلاة بمنی یوم الترویة والجمعة بھئی وعرفة 


ه 
٤‏ 


نار یں زان اون کن ا ان کت کر ید ان تُضیبَ السنلّة اليْرُم فَافصر' الْخْطبَة 
وَعَحّل الصّلاقَ قال: فَجَعَل یَنظر گال کی ٥ھ‏ 2ھ با ھک لن 
را ذلَ کَيَد اھ یی غم قال: ملق 


'جے 


لصمّلاہ ہمئی يَوْم ایق وَالْحْْعة می وَعَرفة 
۸ - مَالك عَیْ تافع ان عَبْد الله بنَ عُمَرَ كَانَ یُصَلي الظھُر 076 00 


أن تصیب السنة: أي انباع رسول اللہ کل ''الیوم' أي فی یوم عرفة ''فاقصر ال خطبا'' بوصل اغمزۃ مع ضم 
الصاد وقطعھا مع کسر الصاد ھکذا ضبطہ الزرقاین وبالڈول فقط ضبطء عامة شراح البخحاري: وہوّب عليه 
البخاريي: ہاب قصر ا خطبة بعرفة, قال الحافظ: قید الصنف قصر الخطبة بعرفة اتباعا للفظ الحدیٹ,: وقد حرج 
مسلم الأمر باقتضار الخطبة ٹی اأثناء حدیث لعمارں اخرجه ٹی ا حمعقۂ قلت: ولفظہ کما فی "جمع الفوائد"' بروایة 
مسلم وأاں داوذ عن عمار رفغه: إن طول صلاة الرحل وقصضر خطته مینة من فقھه؛ فاقضروا الخطبة و اطیلرا 
اللاقٰ وقیه ایضاعن جابرین خرة ا صلاة النی کل اقصیرا وخعیتة قضرا: یقراً بآیات من الفر أنْ یڈکر 
الٹاس: وق روایة: کان کل لا یطیل اللوعظة ہوم ابدمعة نما ھی کلمات یسیرات. قال الحافظ وتبعە الزرقان: 
قال ابن التین: أطلق أصحابنا العراقیون أن الإمام لا بخطب یوم عرفق وقال اللدئیون والمغاربة: بخطب؛ وھو قول 
الحمھور: ویحمل قول العراقیین علی معین: أنە لیس ما یأن بہ من الخطبة تعلق بالصلاةۃ کخطبة الحمعة وکأئھم 
اأحذوہ من قول مالك: کل صلاہ یخطب ھا یجھر فیھا بالقراء فقیل لہ: فعرفة یخطب فُیھا ولا یجھر بالقراءة؟ 
فقال: إنھا تلك للتعلیم. ''وعجل الصلاة' ولفظ البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك؛ غحل الوقرفء 
قال ابن عبد الیر: کذا رواہ سی راترب وھو عندي غلط؛ سو رن عن مالك قالوا: وعجل الصلاہ 
قال: وروایة القعببي ھا وجہ؛ لأن تعجیل الوقوف یستلزم تعجیل الصلاة "فجعل" أي ا حجاج کما ٍ الضریة 
"ینظر إلی عبد اللہ بن عمر کیما یسمع ذلك" ا روش لس ا ''منە" آي من ابن عمرہ "فلما رأی 
ذلك" أي نظر ا ححاج وٹی بعض النسخ الصریة: فلما مع ذلك: أي کلامی "عبد اللہ" فاعل رای وفھم عنہ 
ابن ععر أنه یتبغي التصسدیق رایت 'قال: صدق'" سا م لی ان السنة قصر الخطبة وتعجیل الصلاة. 

کان یصلی الظھر إخ: یوم الٹرویة ٹامن ذي الححةہ 'والصیح' من الغد اسع ذي الححة ''می' اتباعا بفعله کل 
کما رواہ هو وغیرہ؛ فقد روی ا عن این غمر: أنه کان نحب إذا استطاع ان یصلي الظھر عم یوم الترویة 
وٴذلك:ان رضول اللہ كت صلی الظھر معن وٹی حذدیٹ جابر الطویل عند مسلم: فلما کان یوم الترویة توجھوا - 


کتاب ا حج ۸ الصلاة بمنی یوم الترویة وا حمعة بمئی وعرفة 


نی اتی نے اھر ٹھال لو بی ا ھا کس ہہ 5 و انا و ا ٌ 1 ای 
ولس والمغرب وَالعشَاءَ وَالصَبٔح ہمنّی ثم یَفدُو إذا طلعَت الشَمْس إلی عرفة, 


َال مَالك: وَالأَم' الِّی لا اختلاف فیه عندگا: وروش راتتوفففموسس وس 


< إپی من فاھلوا بالحج ورکب رسول الہ ک8 فصلی بھا الظھر والعصر والمغرب والعشاء والفجر إلخ؛ وروی 
ابو داؤد والٹرمڈی و ند والحاکم من حدیث این عباس قال: صلی رسول ال 8 الظھر یزم الرویقت والفم 
یوم عرفة شی ولأ حمد سن حدیله: صلی الئے ی کن جس صلوات؛ وغیر ذلكِ من الروایات ىٍ الباب, 

ٹم یفدو اح: معجمة أي کان ابن عمر یذھب وقت الغدو إذا طلعت الشمس من می إلی عرفة؛ قال الباجي: 
وھو السنق وقد روی ابن امواز عن مالك یغدو الإمام والناس إذا طلعت الشمس إِلی عرفةہ إلا من کان ضعیفا 
أو بداہته علة فلا باس ان یغدو قبل طلو غ الشمس؛ وذلك کلە للاقنداء بفعل النبي کت قال اہن حبیب: ون 
غدا من می إل ی عرفة قبل طلو طلوغ الشمیسن فلا بجاوڑ بطن حسر حبی تطلع ال لشمس علی لبیر؛ ومعیٰ ذلك ان عا 
قبل بطن حسر ںی حکم می فلا یکون غادیا إلی عرفة إلا فروجه من مین إل یل بطن حسر بعد طلوع الشمس. 
وقال خعد بعد اٹر الباب: ھکذا السنة فإان عجل آأو تاخر فلا پاس إن شاء الله تعا ی: وھو قول أبی حنیفة: وق 
''التعلیق المجد"': وقد اجمع الأئمة علی استحباب ھذا واولویتہ؛ ومٹھم من قال: إنە سنة مؤکدة؛ قلت: وھکتا 
ی فروع الأائمة الأربعق ففی "الغیٰ": الستحب أن یدفع إلىی الوقف من می إڈا طلعت الشمس یوم عرفة وئی 
''مناسك الووي" فإِذا طلعت الشمس یوم عرفة علی ٹبیر - وھو جبل معروف عناك - ساروا من می إلی عرفة 
وقال الدردیر: ندب سیرہ متھا لعرفة بعد الطلو ع للشمسء وقال القاري: فإذا أصبح بھی صلی الفحر بھا لوقتھا 
القتان وھو زمان الاسفار؛ وق "فٹاوی فاضی خان": بغلس؛ فکانہ قاسه علی فحر مزدلفة والاکٹر علی 
الأاول فھو الأفضل. ٹم یمکٹ ھنیفة (لی ان تطلع الشمس وتشرق علی ثبیر: فإذا طلعت توجه إلى عرفات. قلٹ: 
وٹی حدیث ابن عمر: غدا رسول اللہ کل حین صلی الصبح ثی صبیحة یوم عرفة حیؾ آتی عرفق الحدیٹ: 
أجرجہ أحمد ویو داود: وقال الحافظ: ظاھرہ آنه توجہ من من حین صلی الصبح: لکن قي حدیث جابہر الطویل 
عند مسلم: إِن توجھه کل متھا کان بعد طلوع الٹیس۔ 

لہ اعلاف قيہ غعندثا: بالدینة ا متورة "ان الامام لا نژجھر ال لقراءۃ' ' ھکتا يٰ جمیع ال لنسخ ا مندیة وبعض 
الضریق وق آاکٹر الصریة: بالقرآن؛ "فی الظھر یوم عرفة'؛ لأن الظھر سریة وھي ظھر ولا تاثیر للحطبۃ ٹ ذلك: 
ومعیٰ ذلك ما تقدم فی الباب السابق تحت قول سال م: 'فاقصر ال خطبة" من قول مالك: کل صلاة بخطب ا یجھر 
فیھا بالقراءء فقیل لە: فعرفة یبخطب فیھا ولا یجھر بالقراءة؟ فقال: إتھا تلك للتعلیم؛ فِببّه مالك ھٰذا القول علی السر 
بالظھر انلا یشتبه الأمر باصله الذکورء قال اہن رشد: اأجمعوا أن القراءة لی عذہ الصلاۃ سر. "وأنه بخطب الناس 
یوم عرفة ذکر فی ا حواشي: بعد الصلاق وقالت الأئمة الثلاثة الباقیة: قبل الضلاةء وظاھر سیاق الحواشی أن لفظ 
"بعد الصلاة"ء من کلام الان؛ لک م أحدہ فی احد من النسخ افندیة ولا المصریة وھکڈا حکی غیر واحد > 


کتاب ا لج * الصلاة بمئی یوم الترویة وا جمعة بمئی وعرفة 
أُنَ الامَامَ لا یھو بالقرامة ق الظَلُر وع رد و ا ا وك 
الصّلاة يَْمَ عَرَفة إِنَمَا یی ظورٌَ وَلَکُٹھَا فَضِرّثٌ من أخْل ا 


قال مَالك ٹ إِمَام الحَاج رق لفورح دا غاعاعو وزومو کو نک زوس نو اع 


٭ من أھل الفقہ مذھب الإمام مالكَ؛ ان الخطیة بعد الصلاۃ لکن ما تقدم قریا کی بیان الخطب من ثصوص 
المالکیة یابی عن ذلكء فقد سبق عن الباحی: أن الوذن لا یوڈن إلا بعد الخطبةء وعن این حبیب: یؤذن ھا إڈا 
جلس بین الخطبتین: وعن 'العتبیة": یؤڈذن والإمام بخغطبء وعن "الدونة": إذا فرغ من خطبته اأذن اللوذن: فإذا فرغ 
من أذائه صلی یالناس. "ون الصلاۃ یوم غرفة إٹما هي ظھر" زاد ٹی النسخ المصریة: ''وإن وافقت الحمعة فإنما ھی 
ظھر"' أي لیست بجمعة وإن کانت یوم جمعة وإن اتصلت بخطبة وإن کانت تقصر وتصلي رکعتین: وذلك 
لالاجماع علی ُن ححتہ کہ کانت یوم المعة وصلى الظھر ففی مسلم وغیرہ من حدیث جابر بعد ذکر الخطیة: 
ٹم أذن ہلال ٹم قام فصلى الظھر ٹم اقام فصلی العض وم یصل بیٹھعا شیتاء ولعل غرض الصنف بذلك الرد 
علی ما قیل: إن صلانہ کت بعرفة کانت جمع کما مال إلیه این حزم ٹی ”ا حلی"' قال العییٰ فی "النایة": زعم 
ابن :حرم أنه کل صلی اجمعة بعرفاتء قال :لا علاف آت کل عطت وعلی رکسسین وسلہ عیقة صلاة 
احمعق قال: وما روی اأحد أنەه ما جھر فیھا والقاطع بذلك کاذب علی اللہ وعلی رسولہ ولو صح أنه ما 
جھر ‏ م یکن فھم بە تعلق؛ لأنہ لیس بفرض و جا بعضھم إل دعوی الاجماع علی ذلكء وھذا مکان یتبین فیە 
الخذب علی مدعيه قال العینی: ھذا رحل قد سل لسائہ علی الأئمة الأاجلاء وکلامہ عتناقض لا یلتفت إليه؛ 
حؾ أوحب ا حمعة علی العبد والمسافر ویجیز إقامتھا لی البداوي والقفار باستدلالات باطلة. ''ولکٹھا قصرت 
من أحل السفر'' ذا نص عن الامام مالك أن القصر بعرفة لأحل السفرہ والشھور بین أھل العلم من مذعب 
مالك: ان القصر عتدہ لأجل النسكٹ: فقد قال ا حافظ تحت ترجمة البعاري "باب الصلا می'": م یذکر الصتف 
حکم السالة؛ لقوۃ الخلاف فیھاء وص می بالذکر؛ لأُھا ا حل الذي وقع فیھا ذلك قدیماء واختلف السلف فی 
اللقیم بھی ھل یقصر أو یتم؟ بناء علی أن القصر نما للسفر أو للنسكء واختار التان مالك؛ وتعقیه الطحاوي بانە 
لو کان كکذلك لکان اھل می لا یٹمونء ولا قائل بذلك؛ وقال بعض الالکیة: لو م بجز لأھل مکة القضر عم 
لقال غم البی نے آموء ولیس بین مکة ومی مسافة القضر فدل علی ائھم قضروا للاسك. وھکذا حکی غیر 
واحد من نقلة الذاھب مذغب الامام مالك؛ ان القضر عندہ للكسك: والظاھر عندی أن القصر غندہ أیضاً 
للسفر کما عو نص ''الوطا' إلا ان ھذا السفر مخصوص ومسٹٹیٰ من تحدید السافة؛ لعامة الأسفار 

وافق یوم ا جمعة إخ: بضم الیوم 'یوم عرفة"' بعرفة "او یوم النحر' بھی بنصب الیوم فی کلا الموضعین: "او بعض 
أیام التشریق'' الي بعد أیام النحر بی أیضاء ولفظ "'بعض"' منصوب أیضاً عطفا علی "'یوم عرفة "نہ لا یجمم' - 


کتاب ا حج ٹہ صلاۃ اللمزدلفة 
ا يوُمَ الّحر او بَہ : بعْض آیام ال رق اقوتای سی تِلْكَ الأیام, 

صَلاة الْمُزذَلفة 
۹ - مالك عَنْ ابٰن شِھاب, عَنْ سَالم بن عَبْدٍ اللہ عَنْ عبد اللہ بن عمر 00 


< بالتٹقیل أي لا یصلی ا معة ٹی شیء من تلك الأیام نهذہ المواضع: قال الزرقانِ؛ لأنہ خلاف السن ولأنہ لا جمعة 
علی مسافر, والأوحه عنه ما فسرہ الباعی کلام الصنف إِذ قال: لان عرفة لیست موضع تحمیع؛ لأن التحمیع 
لا یکون إلا موضع استیطان وإقامة وعرفة لیست بدار قرار ولا بدار استیطان ولا إقامة فلا تَجمع فیھا وأبضا فإنہ 
لیس فبھا قریةء وھی شرط فی صحة ا حمعف وأما می فإهھا وإن کائت قریة مبئیة فلیست بدار استیطان ولا إقام 
ولا ا أُھل یستوطنوفا وإتھا یسکتھا أیام می خاصة وما کان بمذہ الثابة فلا جوز ان یجمع فیھاء ولو سکنت 
واستوطنت لکان حکمھا حکم سائر البلاد ٹی التحمیع. وق "الدونة": قال مالك: لا جمعة ٹی ایام می کلھا تمیٰ 
ولا یوم الثرویة بھی ولا یوم عرفة بعرفة. قال ابن رشد: اختلف العلماء فی وجوب الممعة بعرفة ومی: فقال مالك: 
لا تحب بعرفة ولا بھی ایام الحج؛ لا لأھل مکة ولا لغیرعم إلا أن یکون الإمام من أھل عرف وقال الشافعی 
مٹل ذلكٹ: إلا أله بشترط فی وجحوب الجحمعة أن یکون عنالك من أھل عرفة أربعون رجلا علی مذھیہ پيٍ اشتراط 
ھذا العدد فی ا لحمعق وقال ابو حتیفة: إذا کان أمیر ا حج من لا یقصر الصلاة می ولا بعرفة صلی ہھم فیھا 
الحمعة إِذا صادقھاء وقال أحمد: إذا کان والی مکة جمع؛ ویە قال أبو ٹور۔ وی ''افدایة" بجوز عم إن کان الأمیر 
أمیر ا حجاز او کان الخلیفة مسافرا عند أبی حنیفة وأبی یوسف: وقال حمد: لا جمعة عمی؛ لانھا من القری حؾق 
لا یعید بھاء وفما: آنھا تتمضر ٹی ایام الملوسم؛ وعدم التعیید للتخفیف: ولا جمعة بعرفات فی قوم جمیعا؛ لھا 
فضاء وعمیٰ أبنیة والتقیید با خلیفة وامیر ا حجاز؛ لأن الولایة غماء آما أمیر الوسم فیلي مور الحج لا غیر۔ 
صلاۃ ال مزدلفة: قال الوفق: السنة للمن دفع من عرفة ان لا یصلی الغرب حؾ یصل مزدلفة فیجمع بین الغرب 
والعشای لا علاف ٹن ھذا قال ابن النذر: ا جمع أھل العلم لا اخخلاف بیٹھم: ان الۓےة ان جمع ا حاج بین الغرب 
والعشاء والأصل ث ذلك: ان الني کل جمع بیٹھماء رواہ جاہر وابن عمر وأسامة وأبو آیوب وغیرهم وأحادیٹھم 
صحاح وإن فانہ مع الإمام صلی وحدہ: معناہ: أنە بجمع منفردا کما بجمع مع الإمامء ولا لاف بی ھذا؛ لأن الٹائیة 
مٹھما تصلی ىی وفتھاء بخلاف العصر مع الظھر وکذلك إن فرق بیٹھما مم یطل ائحمع؛ والسنة التعجیل بالصلاتین 
وأن یصلی قبل حط الرحال: والسنة ان لا یتطوع بیٹھماء قال ابن النذر: لا اعلمھم تختلفون ث ذلكء فإِن صلی 
اللغرب قبل أن یاق عزدلفة وم بجمع؛ خالف السنة وصحت صلائنہ وبە قال عطاء وعروۃ والقاسم بن محمد 


وسعید بن جبیر ومالك والشاقعی وإسحاق وأبو ثور وأبو یوسف وابن النذر؛ وقال آبو حنیفة والثوري: لا بجزئہ. 


کتاب اج 25 صلاۃ المزدلفة 





لئے 


ان رَسُول اللہ ُ صلی المَثربَ وَالعِشَاءَ بالمُرٌذَلِفة جَمِیعًّا. 
04 ×- خللف کر کر و خاقہ کراب خی از اس 
ات 0 کی ھی دک کش اکت شی سک کو 


نے 


پک ٭ 


ھچ 


صلی إخ: ٹی حجة الوداع "المغرب والعشاء بالمزدلفة جمیعا' أي جمع بیٹھما جمع تاخیرء کما ذل عليه الروایات 
الأخرء تھا منھا اي تلیھاء وإٹ م یکن لفظ حدیٹ الباب ثصا لی ذلك: ولذا قال الباحی: حتمل من جھة اللفظ أنه 
صلی کل واحدة منھما با مزدلفة وإن کان صلی کل واحدة منھعا منفردة؛ ویختمل أن یکون جمع بیٹھما وھو 
الأظھر, قلت: ویؤید هذا الٹان لفغظ البخاري بروایة این آی ذلئب عن الزھري نذا السند: جمع ال یڑ کا اللغرب 
والعشاء بجمعء کل واحدة منٹھما یإقامةق و م یسبح بیٹھما ولا علی أثر کل واحدة منھما. 

دقع إخ: رجع ”رسول اللہ کل من وقوف "عرفة"' بعد الغروب؛ "حؾ إذا کان بالشعب"' - بکسر العحمة 
وسکون العین الھملة - الطریق بین ال حبلینء واللام عھنا للعھد بیْنه محمد بن حرملة عن موسی بن عقبة ٹٍ 
'البخاري" بلفظ: فلما بلغ رسول ال کل الشعب الأیسر الذي دون الردلفة آناخء فبین أئە قرب الردلفة "ئرل 
فبال'' قال الباجی: لیس الترول بالشعب ہسنة؛ لیأئہ لیس من جنس العبادات؛ قال ابن حبیب: لم ینزل النبی کو 
ہین عرفات وجمعء إلا لبھریق الاء قلت: وکا ابن عمر کثیر الاتباع لرسول اللہ کم فیقندي لک ذلك ایضاء 
”فتوضا' قال الحافظ ف "الفتح": الاء الذي توضاأ یه البی کل لیلعد کان من ماء ژمزم کعا رواہ عبد اللہ بن 
مد قی "''زوائد مسند أبیە"' پإسناد حسن من حدیث غلی؛ وفیه رد علی من مدع استعماله لغیر الشرب. قال ابن 
حجر لی "شرح الناسٹ' : کذا قیل؛ وإنما یتم إن .لو لیت أله کان معه غیر وإلا فیحتمل ان پك وضرےہ بە انعیله, 
وٹی ''الدر الختار"؛ یکرہ الاستتحاء بماء زمزم لا الاغتسال؛ وفیه أَيَْناء یرفع احدث بعماء مطلق وماء زمزم بلا 
کراعة وعن أحمد: یکر قال اہن عابدین: استفید من الأول ان نفی الکرافة خاص فی رفع الحدث: بخلاف 
الحیث, 'فلم یسیغ الوضوہ' اختلف لی الراد بدلك علی اقوال؛ اوجھھا: أله خففہ کما لٍ روایة محمد بن 
حرملق فتوضأ وضوءا خفیفاء وقیل: معناہ توضا مرة مرةء أو خحفف استعمال ا اء بالنسبة إل غالب عادتہ 
وقیل: امراد اللغويء وثعقبء قال الحافظ: وأغرب ابن عبد البر ٹی معیٰ قوله: ''فلم یسیغ الوضوہ" أي استنجحی 
یہ واطلق عليه اسم الوضوء اللغوي؛ لأئە من الوضاءة وھي النظافة ومعیٰ الاسیاغ الاکمال؛ اي م یکمل 
وضوہہ فیتوضأ للصلاة؛ قال: وقیل: إنه توضأً وضوءا خفیفاء ولکن الأصول تدفع ھذا؛ لأنہ لا یشرع الوضوء 
لصلاة واحدة مرتین؛ ولیس ذلك فی روایة مالك؛ ٹم قال: وقیل: إِن مع قولہ: لم یسبغ الوضوء اي مم یتوضا ٹی 
جمیع الأعضاء بل اقتصر علی بعضھاء واستضعفہ؛ وحکی ابن بطال؛ ان عیسی بن دیٹار من قدماء أُصحاہھم 
سبق ابن عبد البر إلی ما اخثارہ أولا؛ وھو متعقب بھذہ الروایة الصریجة اي روایة محمد بن حرملة. 


7 اع ۳ صلاة الم دلفة 





فَْ کے او فتل لو ٭ لاد یا رسول 02 فا( السَّلاهُ اس اك ےک 


الصلاۃ إلخ: بالنصب علی الإغراء أو بتقدیر: أنذکر آو ترید ویوید ذلك ما ى روایة للبحاري: أتصلی یا رسول 
ال أو بخذف صل؛ ویجوز الرفع علی تقدیر: خات الصلاق کذا ٹی "الفتح'. "یا رسول اللہ فقال: الصلاۃ' بالرقع 
مبتداء وخبرہ 'أمامك'' بفتح ا غمزة والنصب علی الظرفیة أي موضع ھذہ الصلاة قدامك؛ وھو الردلفة فھو من 
ذکر الحال و[رادة ا حل؛ ویؤید ذلك ما تق روایة للبخاري: الصلی أماث: أو التقدیر: وقت الصلاۃ قدامك: ففیه 
حذف مضاف؛ إذ الصلاۃ تفسھا لا توحد قبل إیجادھاء وإذا وحدت لا تکون أمامہ, قال الباحی: قولہ: "الصلاة 
أسامٹ" یقتضی أن ذلك لیس بوقت الصلاق أو أن ذلك لیس وضع الصلاة أو ان الأمرین جمیعا قد اتفقا عنالك, 
فلما جاء المزدلفة ٹرل" عن القصواء ''فتوضا'" قال الزرقان: بماء زمرم ''فاسبغ الوضوء'"' یحتمل تحدید الوضوء أو 
حیدث طرا "ئم اقیمت الضلاۃ'' وم یذکر فیە النداء؛ وهذا استدل من ذھب إل عدم النداء ہی الأولی 

''فصلیٰ الغرب"' قال الحافظ: م بیدا بٹیء قبل الصلاٰة قال الباحی: برید - واللّ اعلم - تعجیل صلاة الغرب 
عند الوصنول: أو قبل أن یُعٌ کل إنسان مکان ول فلما صلی الغرب اتسع الوقت للعشاء فذھب کل إنسان 
لی تعیین مکان نزولہ وإنانحة بعیرہ بہ؛ "ٹم أناخ کل إنسان بعیرہ فی منزلہ" قال الحافظ: وبّن مسلم من وحە 
آخر عن کریب: ام لم یزیدوا بین الصلاتین علی الإاناخة؛ ولفظه: فأقام الغرب ٹم أناخ الناس؛ وم یلوا حنؾ 
أقام العشاء: فصلوا ٹم خلواء وکأغم صنعوا ذلك رفقا بالدواب: أو للأمن من تشویٹھم تھا وفیه أنه لا باس 
بالعمل الیسیر بین الصلاتین؛ ولا بقطع ذلك اط ۓمع, ''ٹم أفیعت العشاء فضلاھا' بالناس؛ قال الوفق: السٹة 
التعحیل بالصلاتینء وان یصلی قبل حط الرحال؛ حدیث آسامةء وٹ بعض ظرقہ: ان البي کل أقام للغرب ٹم 
ناخ الناس فی متازظم وم لوا حی أقام العشاء الآخرق فصلی ٹم حلواء رواہ مسلم۔ "و یصل بیٹھما شیا" 
اي م پٹتفل بیٹھماء قال الوفق: السَتة آن لا بتظو غ بیتھعاء قال اہن ا لنڈر: ولا اعلمھم یختلفون ى ذلك: وقد 
روي عن ابن مسعود أنه تطوع بیٹھماء ورواہ عن البي کا ولنا: حدیث أسامة وحدیثٹ این عمر؛ وحدیٹھما 
آصح۔ قلت: المراد بخدیث أسامة حدیث الباب وحدیث این عمر أخحرجه البخاري ى "باب من جمع بیٹھما 
وم یٹطوع" بلفظ: جمع النبي کڈ بین الغرب والعشاء بجمع کل واحدة منھما باقامد ولم یسبح بیٹھعا ولا علی 
ار کل واحدة منھماء قال الحافظ: یستفاد منه أنه تثرك التتقل غقب المغرب وعقب العشاء ولا م یکن بین 
الغرب والعشاء مھلة صرح بأنه لم یتنفل بیٹھماء بخلاف العشاء: فإنه بحتمل أن یکون المراد أنە لم یتنفل عقبھا: 
لکنە تتفل بعد ذلك فی اٹناء اللیل؛ ومن ٹم قال الفقھاء: توخر سنة العشائین عتھماء ونقل ابن المنذر الاجماع علی 
ترك التطوع بیٹھما؛ لأئھم اتفقوا علی ان السنة ا حمع بین الغرب والعشاء بالمردلفة ومن تتفل بیٹھما ‏ م یصح أنە 
جمع بیٹھما۔ وأما عند ال حنفیة فیکرہ التطوع بیٹھماء کما صرح یه القاري فی "شرح اللباب"ء وأما بعدما فیکرہ 
ثی الغمع بعرفة لا الردلفة قال القاري: ولا یتطوع بیٹھماء بل یصلی سنة المغرب والعشاء والوتر بعدما. 


تاب ا حج بت صلاۃ الزدلفة 


فلْكَّا جكَاء المرذَلفَة /َ بی فَوَظاً فأَسبغ الو قن او 





شی او ا سے لا ال آعر 


اخ کل فان کان تر ئا این لها نکر کھوا رہ گن 


۱ ۹۰ قالك عَْ يَهَْی بن یرہ عَنْ عَل بن ایپ الأََصَارِئ: ا عَبْد الله ُنْ 
رید الخَطبِىیٌ أَخيَرَةُ: أُن با یوب الأْصَاریٌ ا أَخَْرَهُ: الہ لی مَع رَسُولِ اللہ کل نی 
حَحُة الودَاع الْمَفْربَ وَالْعِشاءَ بِالْمُزذَلفة جَمِیعا. 

٢۲‏ - فَالك عَنْ تافع: ان عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان یُصَلّي الْمَقْربَ وَلِشَاءَ 
ادف حَمِیعًا. 


الملغعرب والعشاء با لمردلفة جمیعا: جمع بینھما جمع تأخیں ثال اخافظ: وللطبران من طریق حابر ا لحعفی عن 
عدي ھذا الإإآسناد: صلی بجمع المغرب ثلانا والعشاء رکعتین بإقامة واحدةء وفیه رد علی قول ابن حزم: إن 
حدیث أبيی اہوب لیس فیه ذکر اڈان ولا إقامةۂ لأن جابرا وإن کان ضعیفاء فقد تابعہ محمد بن أبي لیلی عن 
عدي علی ذکر الاقامة فيه عند الطبرانِ اأیضاء فیقوی کل واحد منھما بالآحر۔ قلت: وورد ذکر الإقامة فی 
حدیث أبيی آیوب ھذا بطریق آخر ذکرھا الزیلعی فی 'نصب الرایة"۔ 

گان یصلي المٰغرب اخ: اتبیاعا للنی 5ك وعقب الملصنف ا رفو غ بالموقوف إشارة إلی بقاء العمل بہ بعدہ کٹ 
وم یرد فی الاثر للذکور ذکر الأذان والإقامةء واختلفت الروایات عن ابن عمر ثٍ ذلكء ححؾ قال ابن حزم علی 
ما حکاہ عنه العییی: واشد الاضطراب لی ذلك عن ابن عمرء فإنه روي عنه من عمله ا لحمع بیٹھما بلا أذان ولا 
إقامة وروي عنہ أیضاً یاقامة واحدة وروي عنه موقوفا بَذان واحد وإقامة واحدةء وروي عنه مسندا بإقامتین, 
وروي عنه مسندا بأذان واخد وإقامة واحدة. قلت: وا حواب عن ا حنفیة؛ أفم اخنڈوا یعمل ابن مسعود ایضا 
ولذا قالوا: إذا تشاغل بشيیء أعاد الإقامة فقط؛ لحدیث ابن مسعود کما بٍ "افدایة' وغیرہ؛ فھم عملوا علی 
الحدیٹین معاء ٹم قال الحافظ: واعتار الطحاوي ما حاء عن جابر یع فی حدیثہ الطویل الڈي اخرجه مسلہ: أنە 
جمع بیٹھما باذان واحد وإقامتین وھو قول الشافعي ق القدم وروایة عن أ مد؛ وبە قال ابن الماحشون وابن 
حزم وقواہ الطحاوي بالقیاس علی ا حمع بعرفة وقال الشافعي .ي ا حدید والٹوري وھو روایة عن أ مد: بجمع 
بیتھما بإقامتین فقطء وھو ظاھر حدیث أسامة اللاضی قریاء وقد جاء عن ابن عمر کل واحد من ھذہ الصفات؛ 
أحرجہ الطحاوي وغیرہہ وکأنہ کان یراہ من الأمر الذي یتخیر فیە الانسان وھو الشھور عن أ مد وق "افدایت': 
یصلي الإڑمام بالناس الغرب والعشاء بأڈان وإقامة واحدةء وقال زفر: بأذان وإقامتسین: اعتبارا بالحمع بعرفب - 


کتاب ا حج ی8 صلاة مٹنی 
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ال مَالك فی أَمْل مَكة: ا وو قوکی ہے مس سمسموسسسسسع 


٭ ولنا روایة حایر؛ أن النی ػُْ مع بیٹھما بأذان وإقامة واحدة ولأن العشاء قی وقتہ فلا یفرد بالاقامة إعلاما 
تتخلافت العصر بعرفة لأنہ عو و فأفرد با ! لاد ااعلام قال شراح ”اغدایة" واصحاب التحر ریج: بح: روایة 
جاہر شا۔ہ آخرجھا این ای کیيیةء عحدشا اہن أيی حاتم عرِ جحعفر ہن حخسد عمن جابز: ان رسول اللہ کہ صلی 
للغرب والعشاء بجمع باذان واحد وإقامة لم یسبح بیٹھعاء قالوا: وھو من غریب؛ لآأن العروف ٹی حدیث جابر 
عند مسلم وغمیرہ: نہ مسلاھیا بأذانین وإقامتینء وی ''صحیح مسلہ" غنٰ سعید بن حبیر: أفضنا مع ابن عمر فُلعا 
بِلٰعنا جمعا صلی بنا الملغرب تَلانا والعشاء ر کعتین بإقاعة واحد٥؛‏ فلعا اتنضشرف قال اہن غعر: مھکذا صلی بنا 
رسول اللہ کل لی ھذا الکان؛: وآحر ج اہو ال لشیخ بسندہ عن ابن غباس؛ ان الی کے سج 5 صلی امغرب والعشاء مبجمع 
بِاقاعَة واحد واحرج ایو داود عغنن اشعٹ بن سال عنٰ أبیه قال: أفبلت مع این غعر سن غرفات 01 ام دلفف 
فلم یکن یفٹر فن التکیور والتھلیل حق آتینا مزدلمفة فأدذن ولقام و از اتا فأذنٰ واقاس فصلی المغرپ ٹلاٹ 
رکعات ٹم التفت إلیناَ فقال: الصلا5ۃ! فصلی بنا العشاء رکعتین ٹم دعا بعشتائہ قال: واعبرنِ علاج بن غمرو 
تمٹل عجیدیٹظ سی رن ان ہے قال: فقیل رس غلعر گْ دلكگ: فقال: سلیت مع رسول الله کے ھکدا قاله ابن 
افعامء وآخرج اہو دارد أَضا عغن عبل۔ الله ہی ن مالكِ قال صلیت مع آے: بن شع المغرب ٹلطا والعشاء ر کعتین؛ 
فقال ل٭ مالك بن احارٹ: عا عذہ الصا٥؟‏ قال صانتیدا سم رسول ال فان ٹا للکان واقانة واعائة 
صسلاة منی: ھکذا ترحم البخاري لی صحیعہ: وامراد: الصلاة شا آیام التشریقء قللا یشکل بھا تقدم قریبنا سن 
الصلاة نما یوم الترویة وأیضا القضود عھنا حکم الصلاۃ عی من القضر والاما قال الحافظ: مم یذکر الصتف 
حکم الآألة؛ لقوة الخلاف فیھاء وخص می بالذکر؛ لأھا احل الذي وقع فیھا ذلك قدّاء واختلف السلف لٌ 
القیم عم عل یقصر او یتم بناءعلی أن الفصر بھا للسفر أو للكسك: واعتار الثانی مالك إل آخر ما تقدم من 
لام شعت قول مالكف: إت الصلاہ یوم عر فة إنھا ھی ظھر: و . فصضسر ت من أحل السفرء و حاصله: ان الس اه 
ع وعرفة والمزدلفة وغیرھا تقضر للسفر عند الأئعة الثلالة وا حجمھوں فیختص القصر بالمسافر الشرعی عندھم 
ون لا یکون مسافرا شرعیا لا یقصر ہل یتم أریع ر کعات: والفضر اإأاجل السث علی ما عو الشھور عن 
الإامام مالك: وھکذا حکی مذھيه غیر واخلہ من ثقلة اللذاھب: لکن الصواب عغندي: ان القصر عتد الإامام 
مال للئسك بشرظ السفر لکن لا لاسفر ١‏ لشرعی: ہل مطلق السفر فر ولأحا ل ذلك یتم عندہ اھل می والزدلفة 
وعرقة اي مواضعھم ویفضرون پى غیز مواضْعہم. 

قال مالك ٹی اھل بیگا: وکذا ٹی غبرھا من مواضع النسصلق گا! مزدلفة واغعصب: "'إفم یسلرٹ غی إڈا حجرا 
رکكغتعن ‏ رکغعتین' اي بفصرون الضلاة الر باغية حے۔ یتضرفوا بعد آداء النسك إی مکة فیتعون ما و كکذلك یتمون ھا ہے 


کتاب ا حج ۵ :8 صلاۃ سنی 


کی ےھ سس مساعتو کے عشے ‏ ںو ہے 
إذا حجوا رکعتیْن رکعتیْن حتی ینصرِفوا إلی مکة. 


علذا عتد عمالكؤق 


۴- مَالك عَنْ ہشام بٰن عُرُوَ عَنْ آبیہ: ان رَسُول اللہ کل صلی الصّلاة الربَاعِّة 


ےا 





- إذا دخلوھا لطواف الإفاضة قال الباحی: یرید أفم إذا ححوا اقتضی ذلك بلوغا إلی عرفة ورجوعا إلىل مکة؛ 
ولو کان منته سفرھم عرفة ما قصروا الصلاۃء واحتسب فی ھذا السفر بالذہاب واٹحیے؛ لأن من خرج من مکة 
ل عرفة حرما یالحج فلا بد لہ من الرحوغ إلی مکة بحکم الإحرام الذي دخل فیہ؛ لأنه لا یصح ان یتم عمله 
الذي دخل فیه إلا بالرحوع إلی مک وأما سائر الأسفار فان نوی فی السیر واثحيء فإلہ لا یلزمہ الرحوخ؛ وله 
أن یقیم ٹی منتھی سفرہ أو یمضی منہ إلل موضع راہ فاحیر مالك أن الواحب علی اأھل مکة إذا حرجوا للحج 
أنْ یسلوا رکعتین خؾ ینضرفوا إِلىی مكةم وذلك یق یقتضی أن یصلوا ھا رکعتین فی البدأة والعود ویصلون كکذلك 
کو تم ذکر الصنف الاستدلال علی ذلكٹ بالملرفوغ والموقوف من الروایة والآٹار۔ 
أن رسول اللہ ک: قال ابن عبد البر: لم بختلف تی إرسالہ فی "الوطا' وھو مسند صحیح من حدیث ابن عمر 
واین مسعود ومعاویة مہ کذا فی ''التنویر" والتقصي صلی الصلاة الرباعیة بمیٰ وغیرہ: کما زادہ لٹ روایۃ 
مسلم عن سا م عن آبیە رکعٹین قضرا, "ون آیا بکز صلاھا' پی زمان خلافتة "ھی رکعتین؛ وان عغمر بن الخطاب 
صلاھا من رکعتین؛ وأن عثمان"' بن عفان "صلاھا تھی رکعتین"؛ وفائدۂ ذکر ال خلفاء الراشدین الفلالة مع قیام 
الححة بالفعل النبوي وحدہ: ان ھذا الحکم م ینسخ ہل استمر إ ی زمان طویل؛ إذ لو نسخ ما فعله الخلفاء 
الراشدوت واحدا بعد واحدء وم پڈذکر علیا؛ لگن ابر: ن عمر لعله ‏ م یصل علفه بعد فی السفرء وأخحرج ''الطحاوي" 
بسندہ إِٰی عبد الرحمن بن یزید قال: خرجنا مع علی إل صفین فصلىی بنا رکعتین ؛ ہس و ا 
ما سی سیر رہپ سس ”شطر' قال احد: شطر الشیٰء نصفه 
وحزؤہ؛ ومنہ حدیث الڑسراء "فوضع شطرھا" أي : "إمارتہ" یکسر اطمزة أي خلافتہ وت "مسلم" بروایة 
حفض بن عاضم غعن ابن عممر مو وعلمان لا 5 0 قال: "سٹ سیین'. قال العییٰ ق "کتاب الصلاة": ھی 
ست سنین أو ٹمان سنین علی خلاف فیہ؛ واقتصر ںی ا حج علی ست سنین؛ وق "'الدرایة' بروایة ابن ابي شیة 
عن عمران بن حصین "سبع ستین". وقال الزرقانی بعد ما فسر الشطر بالنصف: تبین من روایة ''الوطا' ان الصحیح 
ست ستین؛ لأن خلافتہ کانت ثتي عشرة سنةہ وفیه أن الشطر قد یطلق علی البعض أایضا کعا تقدم ٹ کلام 
ائحد: لکن عامة شراح الحدیث ذکروا ست سٹین, وذکر الطبري فی 'تاریخہ" لی سنة تسع وعشرین حج بالتاس 
و یت عثٹمان ِء فضرب می فسطاطا فکان ول فسطاط ضربه عثمان بمیخ؛ وائم الصلاة تھا وبعرفة 
ٹم أتّھا بعد ذلك" کذا پٹ اللسخ افندیة ولیس ق النسخ اللصریة لفظ الإشارة فلفظ "بعد" علی ذلك بن 
علیٰ الشن واعتلفوا لی سبب پتمام عثمان علی اقزال کثیرۃ. قال الررقان: اتمھا؛ لأن القفسز والاتمام جائزان 
للمسافر فرأی عثمان ترجیح طرف التمام؛ لأن فيه زیادۃ مشق وھکذا بیّنْ سیبہ غیر واحد من شراح ا حدیث: - 


کتاب ا حح ۵ٰ٦‏ صلاۃ منی 


بمنٌی رَكَعتیْنء ون انکر لاق بہئی رَکققي وَا تا لعَطَبِ و وع ہل 


۔-َ وھذا ا لمعیٰ یتمشی علی قول سس زا القضر جائزاء وآما لی ھب إل وجوبه فلا" یصح عندہ سذا المعین 
ویاں عنه أایضا ما ٹچ الصحیحین" ن الرھری قلت لعروۂ: تا بال عَائِكة ‏ 6ؤں تتم فا فالِ+ ثاوت کیا تاول 


عتعان فإان الأمرین إذا کاتا حائزین اي حاحة إل الناویل ھا تری اخدا تاول لصومه او إِفطارہ لی السَفر 


وھ ل ترق لآأخد تاول لاعتیارہ الافراد ار التمتع آف و القران بشيء أو تاول لتعجیله أو تاخیرہ فی النفر عن من 
أو تاول لغسلہ الأرحل أو مسصحہ الخف بامرء فعا با ھم إذا آتم احد الصلاة انکروا عليه إلی أن بحتاج إلی تاویل: 
فھذا صرح دلیل لا سیعا تظافرھم ٹی الڑنگا ز می سن : ث امتضر معروفا عندھم پلاا ٴنگیں 09 


سن عالفی ذلك:؛: واختلفرا گ ٹاوہل عَالتشة ایض ا در گٍ تاویل علعال؛ نا ااأقاویل ال نحچگیتۓ فٍ 
تأاویل عقمان فمٹھا؛ عِا قیل ان کان پر ایا جائزین وانگر علية من پزیف الفقصر واجباء ومٹھا: عا قال الرھري 
علی ما رواہ الطحاري وغیرہ: إٹھا صلی أربعا؛ لأن الأعراب کانوا کٹیرین ٹی ذلك العامء فاحب ان یخبرھم بان 
الصدِه ارب وتعقب ما قال الطحاوي: الأعراب کانوا بأاحکام الضلاة اجھل ٹی زمن الشار ع؛ فلم یٹم بھم 
لعلك العلة وم یکن عثمان لیخحاف علیھم ما مم بخفه الشارع! لأنہ بھم رؤوف رحیم ورد بأنه تحفق وقوغخ ذلك 
لی زمن عثمان و یتحقق ى زمتہ کٹ فقد روی البیھقي من طریق عبد الرمن بن حمید بن عوف عن أبيه عن 
عثمان: آنہ آتم می؛ ٹم خطب؛ فقال؛ إن القضر سنة رسول اللہ کػٌُّ وضاحبےء ولکنە حدت العام من الاس 
فخفت أن بستنوا وعن ابن جریج ان اعراہیا اداہ عیٰ یا أمم پر الوعینا لث الیھا مندہ رایتك عام اول 
رکعتین. قال الحافظ: وھذہ طرق یقوي بعضھا بعضاء ولا مائع ان کو ا ال سیب القارہ انس فمازش 

7 ا ھا 31 ار ظفل رج َ وت آ رس ول سے ںہ ہے . 8 تف٠س‏ ۰ 1 1 
رجہ الدیييی اغحتر تہ بل یقویه ےڈ فلت ؟ وِسیاق غختار اخافظط قرییبا؛ وإتعقب الشیخ گْ الکو کب الدر ي سا ا 
التوجیه بأنه یلزم بذلك فساد صلاۃ کل من خلفه من أھل ھذہ الناحیة؛ لأتھم صلوا خلفه فرالضھم وھو متطوع 
ٹی شفعته تل قلت قلت؛ ومعکن ان یقال: لعل علتاںن رای صحة صلاه المفترض خلف التنقل كمسلك الشافعي. 
ومٹھا: ما قال اپ حرژعم اِنْ عتعان کان أمَْر الؤمنین فعیٹ کات بلد فھو عمله وللامام ٹائر کٍْ حکم الاقام 
کما لە ٹاثیر فی إقامة الحمعة إڈ آأمر ہقوم نہ جمع یھم الحمعق وفیه أفغم کانوا أمراء اللومئین ومع ذلك مم یٹموا 
الصلاق لا سیعا الشارع لا کان أو لی بذلك. ومٹھا؛ ما روی معمر عن الزھري: أنہ أتم الصلات؛ لأنہ ا مع 
اإاقامة بعد ا حج روا الطحاری وغیر وعذا محتار الطحاوي وقواہ: وتعقب بأن الاقامة مکة علی المھاحرین 
حر اعم لحدیٹ الغلاء برن ا حضرمی عند "البخاری ' وغیرہ قال: قال رسول ل اللہ کہ لاٹ للمٰھاجر بعد الصدر 
ورہ يأه اجازہ جماعة بعد الفتح کما اقر بە الحافظ فحملرا شذا القول علی الزمن الذي کات اشجرۃ و اجب 
واتفقق ا حمیع علی أن اشجرةۃ کات قبل الفتح واجحبة تم لا ؤرد قولہ ک: اإا مَجِرَه بعد الفتح پر تبق واحیة 


من مکة, وعتھا؛ ماروی یوٹس عن الزعري لما اثعذ عثمان الأموال بالطاقف: وآراد أن یقیم ما صلی أریعا, > 


کتاب الحح ۷ء۵ صلاة منی 





اق مم ےل 


صَلاهَا بی رَکَعتين: ون عُثمَانَ صَّلاهّا می رَکَعتیْن؛ شَطرإِمَارَتہ ٠‏ تم مه بعد ذلك. 
3.4 - قالف عق انچ فیاپ ىن کوٹ الب ان عم تن لطاب 

لم فَيِم مَكَةَ صلی بھم کین نُ الْصَرَف فقال: یا أهُل مکتا! أُمُوا صَلانْكمْ 
ا َو سَفْر تم صلی عُمِ بْ الخطاب رَکفلین بہنی: وَنَمْ لھا آله َال لَيْْ کَمًا. 


ہسگون الفاء اپ مسافروٹِ 

٭ ومنھا: ما روی مغیرۃ عن إبراھیم قال: صلی أربعا؛ لأنہ کان اتڈھا وطناء وقال البیھقی: ذلك مدخول؛ لأنہ 
لو کان إتمامه ‏ ٰذا الع ما حفی ذلك علی سالر الصحابة ولا انکروا عليه ترك السنة. ومنھا: ما قیل: لأنہ 
استجد له أرضا بمی. ومٹھا: ما قیل: إنہ کان یسبق الناس إ یىی مکكة وتعقبھما الحافظ بأاغما م بنقلاء وتعقب 
الأو ل منھما العییٰ بأنه لم یقل أحد: إن اللسافر إذا مر بما یملکە من الأرض وم یکن لە فیھا أھل ان حكمه حکم 
ائقیم,. ومٹھا: ما قیل: إلہ آتم؛ لأن أھلہ کانوا معه بمکة: ورد ہآن الشارغ لا کان یسافر بزوجاتہ وکن معه 
بمگة ومع ذلك کان یقضر. وعٹھا: ما اختارہ الحافظ ان سبب الا ئمام أنہ کان بری الفصر مختصا بن کان 
شاخصا ساثراء وأما من أقام بمکان فی أثٹاء سفرہ فله حکم القیم فیتم: ومٹھا: ما روی عبد اللہ بن ا حارٹ بن 
أبي ذباب عن أییه وقد عمل ا حارث لعمر بن ال خطاب قال: صلی بنا عثمان أریعاء فلما نلم اأقیل علی النامیس 
فقال: إِن تاعلت بمکة وقد معت رسول اللہ کل یقول: من تاعل ببلدة فھو من أھلھا فلیصل ارہعام وعزاہ ابن 
التین إلی روایة ابن شعیر ان عثمان صلی بھی أربعا فانکروا عليه فقال: یا أیھا الناس! إِن ما قدمت تاعلت مھا 
ون معت رسول اللہ لك یقول: إذا تاعل الرحل بیلدۂ فلیصل بھا صلاة القیم, 

ما قدم مکة: فٍ ایام إمارتہ: "صلی بھم" إماما؛ لکوئە خلیفة ولا یوم الرخل فی سلطائ "ر کعتین"' قال الباجی: 
وكذلك یفعل الامام إٰذا اورد بلدا من عمله أقام بھم الصلاة فان کان بنیة ا مقام أتم الصلا وإن کان بنیة السفر 
قصرھاء فظاہر السیاق یقتضی أنە ورد حاجا إلح. "ٹم انصرف' ان الا بالسلام: ”فقال" بعد السلام کما عو 
سنة السافر "یا أُھل مکةا اتموا صلائکم فإنا قوم سفر" بفتح فسکون؛ جمع سافرء ک۔'"'رکب وراکب". "ٹم 
صلی عمر بن الخطاب رکعتین یی" إذا ورد بھاء "وم یلغنا أئە قال لحم" أي لأھل مکة "شیا" فدل علی ان 
سنتھم حیتذ الفضر؛ واستدل الإمام مالك بذلك علی ان أھل مکة یقصرون عمؾی؛ ویشکل عليه أن عمر إذا م 
بقل حم شیئاً وقصروا لذلك فدخل فیھم أخل می أیضا وشم یتمون عند الالكیة فالظاھر: ان عمر لو ثیت آنهہ 
م یقل غم شیٹا اکتفی س ورشم سی رہد تو قال اخافظ: اععلفی 
السلف ف الٗقیم تمیٰ؛ عل یقصر أو یتم؟ بناء علی ان القضر نھا للسفر أو للنسك: واختار الثای مالك؛ وتعقبہ 
الطحاوي بأنه لو کان کذلك لکان اأھل می یتمون ولا قائل بذلك. 


کتاب ا حج مہ ھ صلاۃ منی 


اتی 


۵٥‏ - مالك عن زید بن أَسْلمٌ عَنْ أ بیه: ان غُمَر بن الٰخَطاب صلی لِلَاس یمکة 
رَکُعتْن, فَلمًا الْصَرَف قَال: ا اخ نذا آیڈرا ماک فاگا قنغ سنا تی نکی 
ُتر رَکكَتتِنِ ہبٹی: ولَمْ لها اه فَالَ لهُمْ خًّا. 

وسُيْل مَالك عَنْ اھل مَکُەَ کَیْفَ صلاكُهُمْ بِعرَفة أَرَکَعمَان ام أَریع؟ وَكَیْفَ بامیر 
لحَاجٌ إِن کان مِنْ ال مَكة أَبِصَلی الظھَر وَالْحَصْر بِعَرَفة أَریعَ کات ام رَكَعتین؟ 
َكَیفَ صَلاہُ ال مَکةَ بم فی إِقَامهِم بھا؟ فَقَال مَالك: يُصَلي اَهْل مَكَة بِعرَفة وَمِنًی 
ا أَقَامُوا هِمّا رَکعتیْن رَکعتينٍ یَقَصُرُون الصّلاه حَتٌی يَرْجمُوا إلی مک قال: وَأمِیر 
لحَاج أَيْسَا إذَا کان مِنْ أُهْل مَكَة فَصَر الصّلاة بعرَفة وَآَامَ مِنی چو و یں و ا 


صلی للناس بمکة: فی زمان إمارتہ: "رکعتین" للرباعیة "فلما انضرف قال: یا أھل مکة! اتھوا ضلاتکم فإنا قوم 
سفر ٹم صلی عمر رکعتین می و بیلغنا ألە قال غم شیا" عذا تقویة وتائید للأثر للذکور قبل بطریق آخَر 
ولە طریق ٹالٹ اخرحه مالك عن الزھري عن سام عن آبیہ؛ کما تقدم فی "صلاہ المسافر إذا کان إماما 
وآ رجہ الببھقی بسند عالك عن الزعري مفصلتث ٹم ذکر لە متابعة سند عالك عن زیڈ بن الم وآخربجہ اسنا 
بروایة بی بن أبيی کثیر غن زید بن اُسلم, 

وسٹل: : ہبنام احھول: عالكد عن اھل عكةء کیقت صلاھھم الر بپاعیة "بعر فة" > و گلا می وغیرصما من مشاھد 
سیت ۳ رکعتات" قفضرا ھی سے ریع" رکعات؟ بیان للسوالء "و کیف '' ا حکم "پناس الماج ِن کان من ُھل 
مک“ اي لا یکون مسافراء "ایصلی اظھر والغعصر" أي الصلاة الرباعیة "بعرفة آریع رکعات*" تماما "ام 
رکعتین"' قصر؟ "و کیف صلاۃ اھل مکة"' أي القیمین تھا نی إقامتھم؛ "می" ایام الرمی وكذلك یوم ائرویة؟ زاذ 
ٹی النسخ امندیة بعد ذلك "فی إقامتھم بھاا وف بعض الصریق؛ کیف صلاة أھل مکة ثی إقاتھم بمینء "فقال 
مالك؛ یصلی أھل مکة بعرفة وم ما أقاموا' أي مدة إقامتھم "ہھما رکعتین رکعتین" لکل رباعیة "یقضرون 
الصلا" ٹيی هذہ المواضع "حیّ برجعوا إ یل مکة"؛ ا تقدم ان سبب القصر عند الإمام مالك هو الئسٹ علی ما 

ھو اللٹھور: والسفر مطلقاء کما اخترتہ: فلا فرق ںی عذین الأمرین بین القریٹ والبعید: 'قال: و"كذلك امور 

ال حاج أیضا إذا کان من أُھل مکكة قضر الصلاة" ال یاعیة ' 'بعرفة و مق "ایام می" ولا فری نی ذلك ؛ ین الأمیز 
وغیرہ؛ فإن مدار القصر والاتمام علی السفر واستوی فیه الأمیر وغیرہ. 


کتاب ا جج َٔ‌ صلاة القیم بمکة ومنی: تکبیر ایام التعشریق 
7ك ہوممیے۱۔. . ۔ ۔ .9 ما ھی ای وک ایام نمی 
قال مالك: وَإِن کان أَحَدٌ سَاکِتًا یمبٌی مُقِيمًّا بھا فان ذُلكَ مه الصَّلاءً بمتٌی؛ قال: 
کے ھت کت لا یی و وی 6ک جوم مودر ھو ا ا و سے 2 کا ےج سے رھ 
وٴإِن کان أَحَدٌ سَاكِٛا بَِرَفة مُقَيمًا بھا فان ذلك یم الصّلاۃ بھا أَيْضا. 


ِِ 


صلاهۃ || لَمَقِیم بمکة و 


_-- 


قال مالك: َنْ قَدم مَکة ھلالِ ذی الْجِجَةِ مل بالْحَحٌ فَإلهُ يِمُ الصّلاةَ حتٌی 


لع 
5 لاچ سے 


یَضْرّجٌ ممنْ مك إلی منی فَیفَصرَه وَذَلك آله قَذ اُحْمَم عَلَى مُقام اکر من أَریّع لََا. 
وھ ۳7 ٹر 
۹ -_مَالك عَن يَحّْی بُن معیاد: آله بَلَفَهُ ان غُتَر بن الخطاب 2 


وإن کان احد (: قال الباجي: یقتضی أن ذلك قلیل غیر معلوم عندہ؛ لأن من لیست دار استیطان إلا أئه إن 
اتفق ذلك فان المقیم نما یتم الصلاة مقیما بیاء وإن ‏ م یکن من أھلھا فالمدار علی الاقامق فإن ذلك یتم الصلاة 
می قال مالك: وإِن کان اأحد ساکنا بعرفة مقیعا بھاء وكذلك إِن کان اأحد ساکتا بالمزدلفة أو انحخصب مقیعا 
بھاء فان ذلك یٹم الصلاة ھا أایضاء وذلك ا تقدم من مسلك الإامام مالك: ان أھل ھذہ الواضع خصوص بذلكٹ 
لحکم أئھم یتمون ٹی مواضعھم؛ ویقصرون إڈا خرحوا من مواضعھم لللسك: بخلاف ا لحمھورں فإن المدار 
عندھم علی عدة القصر لا مطلق السفر : 
شی* ن قدم مکة إخ: "ناعل بالحج" آ ہوبو یہ آحرم با حج قبل ڈلك فدخل مکة غلال 
ذي الححةہ فالدار علی القدوم قی ذلك لا علی الإڑحرام بعد الدخول: "فانہ یٹم الصلاة"' بی قیامہ یبمکة ''حؾ 
خرج من مکة إلی می فیقصر" بالنصب؛ بعد الحخروج: "وذلك' أي سبب الاتمام ''أنہ قد اجمع' أي عزم "'علی 
مقام'' أي علی إقامتہ مکة و من أربع لیال"؛ لأنہ إِذا دحل مکة لال ذي ا ححة فإنه یقیم بھا اکٹر من سبعة 
أیام؛ لیأنہ یخرج منھا إلی می فی الیوم الام یوم التروی فصار مقیما 4ء وكذلك لو ورد مکة وبینہ وہین 
ا خروج إلی می أریعة أیام: فإنہ یتم أیضا؛ لأن مدار الإقامة عند الإمام مالك والشافعي علی قیام أربعة ایا 
ویقرب منە قول ا حمد؛ إذ الدار عندہ علی مدة إحدی وعشرین صلاق وأما عند ا حنفیة فالمدار علی قیام مسۃة 
عشر یوماء فمن دخل غلال ذي ا حجحةہ أو قبل ذلك بایام فلا یتم الصلاة حؾ یکون بینہ وبین ا خروج إلی من 
مقدار مسة عشر یوما أو اکٹر؛ وتقدم البسط فی حله من أہواب السفر: 


کتاب ا لج د٘ھ تکبیر أیام التشریق 
,رج الع من یم النكْر جِينَ اركَفَعٌ الٹهَارُ شیا فک فکبر التّاس کے ٠:‏ 
رج القَائية ِنْ يوْمهہِ ذْلكَ حین ارتفع النهَارُ فَکمْر فَکر الا پتکپیرہء تُمٌ خخرّج 
جينَ رات الشُسْسئ فَکبّر فَکبر القّاسُ پتکبیرہ حتّی یَتصٍل التکبیڑ ولغ ایت 
فیعرف الناس ان عُمْر قد غَرَجٌ يرّمي۔ 

قال مَالك: الأَمْرُ عندنا ان ابیز نی آیام اك ریق ذہْرَ الصلوّات؛ وَأول ذَلك تکبیڑ الامام 


فرضا أو تطرغا 





القد من یوم النحر: أي ق الحادي عشر من ذي الححقہ "حین ارتفع الٹھار شیا" قلیلاء ''فکبر' عمر 'فکیر 
الناس بتکہیرہ'"؛ لأنہ الأمیر اخحبب فاخبوا اتباعہ ٹی ذلك ایضا ھ ) حرج الثائیة من یومهہ ذلف"' اي خحرج 2 
ثائیة کی ھذا الیوم "بعد ارتقاغع النھا ھکنا النسخ اللصریة وق امندیة: ''حین ارتفع الھار" أي کثیراء 'فکیر 
فکبر النلش" ایضاً "ہتکبیرہ' "ئم خرج* زاد فی السمع تاضریة 'الثاللة'' اي مرة ثالنة قِ عذا الیوم "حین زاغت' 
بزاىيی وغین معحمتین؛ "الشمس" أي زالت؛ "فکر 3 الناس بتکبیرہ حؾ یتصل التکبیر" أي یتصل صوت 
بعضھم بصوت بعض آعخر ویلغ اتصال ایأصوات البیت أي الكکعبة ''فیعرف لاس" وق النسخ المصر یة: 
''فیعلم" ببناء اٹجھول "ان عمر قد خرج یرمی" ا لحمراتء قال شیخ مشاینا الدھلوي فی "السوی": وعليه أھعل 
العلم: وقال الباحی: خروج عمر فی الأوقات اللڈکورۃ للتکبیر علی معیٰ تذکیر الناس وتنبیھهھم علی ذکر اللہ 
تغالی؛ ما روي عن الني كٌٌ نہ قال: ھا ایام اکل وشرب وذگر الف وخاف ان بغلب علی الدلں فی اکٹر 
أوقاتہ التشاغل والغفلة عن ذکر اللہ فکان یخرچ یعلن بالتکپیر مذکرا للناس بذلك؛ وقد قال مالك: إن ععر 
کان إذا کبر عم بعد الزوال حسر الناس الأمتعة لمرمی ا مار فیحتعمل أن یکون عمر یقصد ذلك لیتاھب الناس 
لرمي ا لحمار إذ کان رمیھا قبل الصلاۃ وقبل الأذان هھاء ولعله کان یزید ہی الاعلان بە عند الزوال حیّ یتصل 
التکبیر إلی مکة؛ فیعلم الناس أن عمر قد حرج لرمي ال مار فیتذکرون حینئذ ذکر اللہ تعالیء ویغندمون الدعاء 
حین دعاء التاس بھی رحاء ان تناظھم بر کته. 
الأآمر عندا إخ: فی الدینة اور 'أن التکبیر" القید بوقت مخصوص "فی ایام التشریق"' یکون 'دبر الصلوات'' بضعتین 
وانسکان الباء تخفیف: قاله الزرقانِ: أيی عقب الصلوات الکتوبات الوقتیات: سواء صلی بجماعة أو منفردةء لا اثر نافلۃ 
'واول ذلك"' اي ول وقت ھذا التکبیر وھو مبتداء خبرہ "'تکبیر الإمام" 'والناس معہ'"' أي یکبر الإمام ویکبر 
الفندون أیضا مع ولیس العیٰ: ان تکبیرعم یتوقف علی تکبیر الامام إ خح؛ وكکذلك غند ا نفیة ففي 'الدر الختار" 
یأتی الوم به وجوبا وإن ترکه إمامه؛ لأدائہ بعد الصلاق ''دبر صلاة الظھر من یوم النحر" بلا خلاف عند الالکیة؛ 
وفیه خلاف لأھل العلم "'وآخر ذلك"' أي وقت انتھاء عذا التکبی؛ "تکبیز الإمام والناس معہ دبر صلاۃ الصبم' - 


کتاب ا لج 5ھ تگببر أیام التشریق 
لاس مَعَهُ بر صلاہِ لور من یوم النْحْر وَج ذلكَ تکبیڑ الامَام وَالّاسُ مَعَهُ ذہر 
ا لسُبٔح من آ جر آیام اك ریق؛ تُمٌ يَقطعٌ التکپیر۔ قال: وا ابا النفْرِ یق 


سے سے :سے 


عَلَی الرحَال السا تر کان ق تَا او وخ بس او بالقاق کا وَاعث 





وَنمَا ام لم لن 6 ذْلكَ یمام الجاتے جٍ وَبالَاس بمنی؛ لأھُم ِذا رہععوا 7ا 7 


۲ 


الاخراء ا وا وم نی بکوگوا لم ق الٍل نات من لم یکن کا جا الپ جانا 
یهم إلا نی تکبیر آیام خے یق, قال مَالك: الام الْمَعْدُوذَاتٗ أََامُ الكْشریق. 


< علی العتمد عند ا الکیة خلافا لان بشیر القائل إلی ظھر هذا الیوم: "من آخر یام التشریق"' أي الیوم الرابع 
من یوم النحر فیکون التکبیر آثر مس عشرۃ فریضة "ٹم یقطع التکبیر" قال الباجی: ومعی ذلك أن هذہ مدة 
صلاۃ الناس عمی؛ لن صلاة الفجر یوم النحر نما تصلی با لمزدلفۃ وصلاة الظھر ٹِ آخر ایام التشریق لا نصلی 
عمی؛ وإنھا یرمی الحاج ا مار ئم ینفر: فیصلی الظھر باخصب: أو حیث ادرکتہ الصلاة لی طریقہ إلخء ومن لم یقل 
بذلك استند بأن لا تخصیصض لذلك .ھی ولذا لا بختض بە ا حرم بل یأن یه ا حل أیضا۔. 
والتگپیر: نی ایام التشریق یکون "علی الرحال والنساء" جمیعاء خلافا من حصہ بالرحال ما تقدم فی بیان 
المذاھب: وق "البحاري" کان النساء یکبرن خلف أبان بن عشمان وعمر بن عبد العزیز لیالی التشریق مع الرحال 
ی السحد "می کان" مصلیا "فی جماعة أو' صلی ''وحدہ"ء وکذلك من صلی “ھی أو بالڈفاق کلھا" لا تخصیص 
قی ذلك لأھل میۓ, "واجب"' خبر للمبتداً وھو قولہ: التکبیرں وھو نص ق أن تکبیر التشریق واحب عند مالكہ 
وأوله الزرقانِ بامندوب التاکد "وإنما یاتم الناس"' غیر الحاج أي یقندون "قي ذلك'' أي فی التکبیر "یإمام ال حاج 
وبالناس' ا حجاج الذین یقیمون حیعذڈ "می" وھذا دلیل ما اختارہ الإمام مالك ومن وافقہ: أن تکبیر التشریق من 
ظھر التحر إلی ضبح آخر ایام التشریق؛ ''وانقضی الاحرام" أي صاروا حلین "التموا بھم"' أي اقندوا باخلین معیٰ 
ضاروا سوا لا غرق 5اك بین افریقیتہ اوھو الزان مقول: حچ پکو برا میم ق ا٣‏ ل۳ بی ان بگرت 
گبیر ا حلقین مقتضرا علی زمان قیام الناس بین 'فاما من لم یکن حاجا' من أھل الفاق کلم 'فانہ لا یاتم بھی" 
لا یقتدي با لحجاج وبالمقیمین عھن؛ 'إلا فی تکبیر ایام التشریق" لا بی غیرہ من الأقوال والأفعال: والظاھر 
عندي ان الغرض عە إشارة إلی ما هو اللختار عند الامام مالك: ان التلبیة تختص بالحرم. 
الأیام الملعدودات: الواردة ٹی قوله عز سمہ: فاوَاد کل وا للفي ایام مَعْدوْدَاتٍ قَمَیْ تمحل في يَوَمَیْنَ فلا لم عَلي کا 
(القرۃ:٢۲۰)‏ امراد مٹھا أیام التشریقء قال الرازي فی "التفسیر الکبیر": إِن اللہ عز امہ وتعالی ذکر ٹی مناسك الحج - 


کتاب ا حج نھ ۔ تکبیر ایام التشریق 


- 'الأیام العدردات' کعا عھناء وقال فی سورة ا حج: ڈایکہدرا مناقع لیے وید کو اسم اللل لی ابا مثلوتَایی 
زا حج:۲۸) فمذھب الشافعی: أن "العلومات" هي العشر الأول من ذي الححة آخرھا یوم النحرء 'والعدودات' 
ثلائة أیام بعد یوم النحر وھی !یام التشریق؛ واحتج علی ذلك بان "'الأیام' لفظ جمع فیکون أقلھا ثلاث ٹم قال 
بعدہ: لتَمَنْ لمحَل فی یرم واجمعت الأمة علی ان ھذا ا حکم إنما ثبت فی ایام میق فعلمنا ان "الأیام 
المعدوداتٴ هي أیام التشریق, وفی 'تفسیر اللالین" قولہ: ایام معلومات أي عشر ڈي الححة, آو یوم عرفة آر 
ہوم النحر إلی آخر ایام التشریق اقوالء قال صاحب ا حمل: قولہ: "ای آخر ایام التشریق" راجع للقولین قبل 
راختلف پ الأیام اللعلومات: فالذي عليه اکٹر اللفسرین وھو اعختیار الشائعی وا حنیفة؛ ھا عشر ڈي المشحة؛ 
وقال ضاحب حازن: ایام معدودات یعیٰ أیام التشریق؛ وھي آیام می ورمی الحماں؛ یت معدودات لقلتھن 
وھی ثلاثة أیام بعد یوم النحرء أوفا الیوم الحادي عشر من ذي ال حجة وھو قول ابن عمر وابن عباس والحسن 
وعطاء وعجحاھد وقتادةۃ وھو مذھب الشافعی؛ وقال البغوي فی "العامٰ"”: الأیام العدودات ھی أیام التشریق وھعی 
ایام می ورمي الحمار وھذا قول اکٹر یی العلم وروي عن ابن عباس: العلومات: یوم النحر ویومان بعدہ؛ 
واللعدودات؛ آیام التشریق وعن علی ُء بڑء المعلومات: یوم النحر وثلالة آیام بعدہء وفال عطاء عن این عباس؛ 
المعلومات: یوم عرفة ویوم النحر وایام التشریقء وقال حعد بن کعت: ضا شیء واحد وھی أیام التشریق: قال 
العیین: اختلف السلف ي الأیام المعلومات والمعدودات؛ فالمعلومات: العشر؛ والعدودات: أیام التشریق؛ وھی 
ثلائة أیام بعد یوم النحر عند أبي حنیفة رواہ عله الکرحي وھو قول الحسن وقتاد: وروي عن علي وابن عمر: 
ان العلومات ي ثلاثة ایام النحرء والمعدودات أیام التشریق؛ وھو قول أبي یوسف وحمد: وقال الشافعي: من 
الأیام العلومات: النحر؛ وروي عن علي وعمر یوم النحر ویومان بعدہء وبە قال مالكء قال الطحاوي: وإلیە 
اذھب. وقال ا حخصاص فی "احکام القرآن"”: روی سفیان وشعبة عن بکیر عن عبد ال رمن بن یعمر مرفوعا: آیام 
من ثلالة ام التشریق فمن تعحل فی یومین فلا إٹم علیہ: واتفق أھل العلم علی ان قوله بیان ۔مراد الآیة ‏ ٹی قوله: 
آیام معدودات: ولا خعلاف بین أھل العلم ان اللعدودات أیام التشریق؛ وقد روي ذلك عن علیي وعمر وابن عباس 
وابن عمر وغیرھم إلا شیء رواہ ابن آأبی لیلی عن المنھال عن زر عن علی قال: المعدودات: یوم النحر ویومان 
بعدہ واذبح ي أیھا ے شثت؛ وقد قیل: عذا وھئم؛ والصحیح عن علی أنه قال ذلك فی "العلومات' وظاہر الأیة 
ینفی ذلك ایض لأئه تعالی قال: إمَمَیْ تح في يَوْمیْنٍ فلا إِلمْ عَلَيْهه وذلك لا یتعلق بالنحر؛ وانھا یتعلق برمی 
ا لحمار المفعول فی ایام التشریق: وأما العلومات 7ک عمر: ان العلومات: یوم النحر ویومان بعد 
واقبح ٹی أبھا شیت: قال سعید بن حبیر عن ابن عیاس: العلومات: العشر والعدودات: ایام التشریق: وقد 
مسر لوکس سس نوس اگشرکسی اس اہ تفیم۔ 


کتاب ا حج ۳ھ صلاۃ المعرس واغصب 


صا المْمرّس وَالْمْحَصب 





- والمعدودات: یوم النحر وثلاثة أیام بعدہ التشریقء وروی عبد الله بن موسی عن عمارة بن ذکوان عن بحاعد عن 
این عباس قال: العدودات: أیام العشر؛ والعلومات: ایام النحر؛ فقولہ: "العدوذفات أیام العشر"' لا ثك فی أنہ 
عطاء وم بقل بەه احد وعھو خلاف الکتابء قال تعالی: ۷ف بصمز فی يُوْمَيْن فلا الم عَليه کہ زلیئرة:۲۰۴) ولیس 
ٹی العشر حکم یتعلق بیومین دون الللاثء وقد روي عن ابن عباس بإسناد صحیح أن العلومات: العشر 
والعدودات: أیام التشریقء وھہو قول ال حمھور من التابعین: منھم الحسن وعیحاھد وعطاء والضحاك وآحرون: 
وقد روي عن أبيی حنیفة وأبی یوسف وحمد: ان العلومات: العشر والمعدودات: ایام التشریقء وذکر الطحاوي 
عن شیعه ا حمد بن سی ععران عن بشر بن الولید قال: کتب آبو العبای الطوسی لإِلٰ ای یوسف یسأله عن الأیام 
العلومات فاملی عليٗ أبو یوسف جواب کتابہ: اختلف أصحاب رسول اللہ کٹ فروي عن علي وابن عمر: أنھا 
ایام النحرہ وإلی ذلك اذھب؛ لأنہ قال: لإعَلَی مًا رُرََهُم مِنْ بِيمّة الألمام راغع:۸+)) وذکر شیعنا ابو الحسن 
الکرححی عن حر القاريی عن محمد عحن سی حتیفة: ان المعلومات: العشر ا عحمد: آنھا أیام النحر الٹلاة یوم 
الأضحی ویومان بعدہ؛ قال أیو بکر: فحصل من روایة أ مد القاري عن حمد وروایة بشر بن الولید عن أي 
یوسف: ان المعلومات یوم النحر ویومان بعدہ: وم تختلف عن أبي حنیفة: ان اللعلومات ایام العشر والعدودات: 
ایام التشریق؛ وھو قول ابن عباس اللشھور: وقوله تعالل: فإعَلَی مًا رَرَفَهُمْ مِنْ بَهِيمَة الأنمام 4 وغح:۲۸) لا دلالة 
فیه علی ان اثراد ایام النحرۂ لاحتماله أن یرید ما رزقھم من بھیمة الأنعام: کقوله فإوَکرُوا اللَّعَلَى ما مَدَا کچ 
(الیقرۃ:۱۸) والمعن: ما ھداکم وأبضا حتمل أن یرید بھا ایام العشر؛ لأن فیھا یوم النحر وفیه الذبحء ویکون 
بتکرار السنین عليه أیاما. واحاب عده المزن: فقال: إِن قیل: لو کائت المعلومات العشر لکان النخر لپ جمیعھا 
فلما لم بیز النحر نی جمیعھا بطل ان تکوت العلومات؛ یقال لە: قال اللہ عزوحل: للسْيِمَ عَمَاوات طتافاگچ 
زاملك:۳) ا وَحَعل الم یھن نوراہ4 (نوح:٦٥)‏ ولیس القمر فی جمیعھاء وإنما هو ٹی واحدھا أفیبطل ان یکو القمر 
فیھن ورا کما قال اللہ عزوحل؟ 

صلاۃ المعرس واغخصب: العرس: بضم الیم وفتح العین والراء اللشدذة؛ موضع النزول: قال أبو زید: عرس 
القوم بالمنزل إذا نزلوا بە اي وقت کان من لیل أو نھارہ وقال ا حلیل والأصمعی: التعریس: النزول آخر اللیل: 
والمراد ھھنا معرس الني کكّ وھو علی ستة أمیال من الدینة علی طریق مکة وھو اسفل من ذي الخحلیفةہ 
وافقرب إلی الدینة: کذا -ي "ٹلی"۔ واخصب: بضم الیم وفتح ا لحاء والصاد الشددۃ الھعلتین الفتوحتین 
وکان متسع بین مکة وم سمی یہ لاجتماع ا حصی فیه بحمل السیل؛ فإنه موضع مٹھبط. قال صاحب الطالع: - 


تاب ا حج ۵ٰ٤‏ صلاة المعرس واخغخصب 





اخ بالَطحَاِ ای بذي | الْحْلِقَيِ فَصَلّی بھاء ال تافغٌ: وکا عَبْد اللہ بْنْ عُمَرَیَفَعَلَ ذَلك. 
قال مَالكٰ: لا بل فی لأحَدٍ اُنْ یُجَارز الْمْعَرَس إِذا قَفْل حَتٌی يُصلَیٌ فی ا 


- ہو قرب إل م؛ قال: وھو الأبطح والبطحاء وحیف بی کنانة واخصب أیضاً موضع الحمار من می؛ 
ولکن لیس ہو امراد با خصب بھنا: قال النووي ٹی 'فذییه'": قول صاحب الطالع: "إنہ أقرب إل من" لیس 
بصحیح وقال أصحاہنا قی کتب الذھب: حد ا حصب ما بین ا حبلین إلی القابرء ولیست القیرة منہء وٹی "شرح 
اللباب' انحصب: وھو الأبطح؛ ویسمی الحضباء والبطحاء وا خحیفء قیل: ہو إلی می أقرب: ولیس بصحیح؛ 
والمعتمد أله بفناء مك وحدّہ علی الصحیح ما بین ا حبل الذي عند مقابر مک وا حبل الذي یقابله مصعدا إلی 
حهة الأعلی فی الشق الأیسر وأنت ڈاہب إلی می مرتفعا عن بطن الوادي؛ ولیس القیرة من اخصب. 

آناخ إح: ینون وخاء معحمة أي برك راحلتہ؛ "بالبطحاء'" بالمد؛ ذکر ثي ''الٹھی" الأبطح: مسیل واسع؛ فیھا 
دقاق اخصیء وا مع الأباطحء رکذا الہطحاء وف امم" للفزاز الأبطح والبطحاء والبطاح: الرمل الئِسعل 
علی وجه الأرض؛ قاله العیيیٰ. "اي بذي ا خلیفة" احتراز عن البطحاء الؾ بین مکة ومی؛ 'فصلىی با" أي حین 
رحع من ححتہ کما سیأق؛ 'قال نافع: کان عبد اللہ بن عمر یفعل ذلك"' تامیا بالبی 5 

ان جاوز المعرس: ا مذکور وھو بطحاء ذي ا حلیفق "إذا قفل" بقاف ففاء مفتوحتین رحع 


"'حی یصلی فیە'"' تاس بالی ہش قال الباحی: ولا صلی فیه الببی كّ استحبت الصلاۃ فيه نب رکا مموضع صلاتہ 


من ا حج او العمرد: 


مع آنہ روي ان البي ػٌّ آمر بذلكہ رواہ عبد اللہ بن عمر عنہ کل أنہ نودي وھو فی معرس ذي ا لیفة بیطن 
الوادي؛ قیل لە: إك ببطحاء مہارکة؛ وقال أیضا: وخص بالقفول؛ لأنه روي أن النبی بت إنھا آناخ ٹی قفولہ 
"وإن مر یە"' أي بالمعرس "فی غیز وقت صلاۃة فلیقم' بہ ''حن تحل الصلاة" أي زال وقت الکراعة 'ئم یصلىی ما 
بدا لە" أي ما یسر لە؛ قال الباجي: ولیم ں ما یصلیٰ فی حد؛ یعن ٹی ٹی الکثرۃ والقلة) وأاقل ذلك ما شرع من 
النافلة وھو رکعتان: فھذا حد ںی القلةء وآما الکٹرۃ فلا حد هھا. قال القاضی: والنزول بالبطحاء بذي ا للیفة ٹی 
رحوغ الحاج لیس من مناسك ا حج؛ وإنما فعله من فعله من أھل المدینة تب رکا باثار الببی 3 لھا ظا بطٰحاء 
میا رک؛ واستحب عالك الٹرول به والصلاة فی وآن لا یجاروز حیق یصلی: وإِن کان لی غیر وقت الصلاہۃ مہکٹ 

حین یدعل وقت الصلا3:؛ قال: وقیل: ِا ثرل یہ کن لٹلا یفحاً الناس أهاليھم لاٹ کیا ھی علہ ضرا یی 
الأحادیث الشھورة قاله الئووي؛ وٹ "شرح اللباب' إذا توجه إلی الزیارة اکٹر ق السیر من الصلاة والتسلی؛ 
ویتتبع ما ٹی طریقہ من الساجد النسوبة إلیە کػٌ وکذا الشاعد اڈاثورۃ التعلقة بما لدیہ کما بینا ٹی "الدرۃ 
اللضیة"'۔ "نہ بلغی' وتقدم قرییا وصلء: "ان رسول الل کل عرس بە" ہتشدید الراء أي نزل با لیستریحء وصلی 
کما مر قرییاء ''وآن عبد اللہ بن عمر أناخ بە" أي برك راحلته تاسیا بە تل وكان شدید التاُسی برسول اللہ 5 


کتاب ا جج َ×٣٢١ہهہ‏ البیٹوتة بمكة لیالی منی 





ک 


رب ف غَبْرٍ وَقتِ صُلاو فَْم لی تَجلٌالصلاہ کم یی ما بَا لاہ لگ 
یی ان رسُول الل یٹ عَرَ یہ ون بد الله بن شراخ یہ 
۸ - مالك عئْ تاؤم ان عَبد الله بن عُترَ کان بُصلّي الظ هر وَالْعَصْر وَلمَثِِبَ 
َء بِالّْْحَصّب, تُميدُلْ مك من اَل فَطوف بِالْتِ. 


کان پل انظقر 3 ویھحع ھحمعة ویذ کر ذلك عن ابی کش کذا رواہ "الیعاری"' بروایة عبید اللہ عن 
نافع. "باخصب'؛ وف 'مسلم" بروایة ایوب عن نافع عن ابن عمر: أن البی کػُّ وابا یکر وعمر کاتوا ینزلون 
الأبطح؛ وفیہ بروایة جویریة عن نافع: أن ابن عمر کان یری التحصیب سنةء وکان یصلی الظھر یوم النفر 
با حصبةہ قال نافع: قد حصب رسول اللہ ػٌُ والخلفاء بعدہ. "ٹم یدخل مکة من اللیل فیطوف ہالبیت" طواف 
الوذاع اتباعا لفعله کے رن ''احلی علی الموَطا": قال نی "ادایة": رینرل باغخصب ساعةد رق 'فتح العدیر": 
ویصلي فيە الظھر والعصر والمغرب والعشاء ویھحع هحعة ٹم یدخل مکة إلحخ؛ فظھر منە أن النزول ساعة محصل 
اصل السنة والکمال ما ذکرہ "الکمال"'. 

البیتوتة بمكة لیالی منی: بنصب 'لیالی'' علی الظرفیة قال الحمھور: لا ییت احد لیالی می فی غیر مین: غیر ان 
اللبیت بە واجب عند الشافعی وا حمد ىي الشھور عنھماء وسنة عند أبي حنیفة والشافعی فی اأحد قوليہ وا مد ؿ 
روایة واستدل لعدم وجوبه با رواہ البخاري غن العباس: أنە استاذن النی ػكٌّ اأُن پیت بمکة لیالی مخ؛ لأحل 
سقایتہ فإذن لہ إذ لو کان واجما ما رخص فی ترکھا. وفیه نظر: فإنہ کان من خصائصہ ک أن بخص من شاء 
ما شاء من الأحکامء وقال ابن المنذر: السنة ان ببیت الٹاس بی لیالی أیام التشریق؛ إلا من أرخص لہ النی کہ فإنہ 
ارخص العباس لأاجل سقایتہ ورمخص ارعاء الابل؛ واختلفوا فی من بات لیلة من بمکة من غیر ترخیص؛ فقال 
مالك؛ عليه دم وقال الشافعی: إِن بات لیلة اطعم عتھا مسکیناء وإن بات لیالی کلھا أحببت أن بھریق دماء ولا شيیء 
عليه عند أبي حنیفة إن کان یأت می ویرمی الحمارء وھو قول الحسن البصري؛ کذا فی "ا لی" عن "الع" 
وقال محمد بعد اثر الباب: وهذا ناخذ لا پبغی لأحد من الحاج ان بییت إلا بھی لیالی الحج؛ فإن فعل فھو 
مکروہ؛ ولا کفارۃ عليەہ وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء وف "افدایة'' یکرہ أن لا ییت بعیٰ لیالی الرمی؛ 
نہ کا بات :ین وعمر فالہ کان یژدب علی ترك القام بھاء ولو بات تی غیرھا متعمدا لا یلزمه شیء عندناء َ‫ 


کتاب ا حج ٦هٗ‌‏ ۱ البیتوتة بمكة لیالی منی 


سس حم لی کچ جا و ون 


زعمواآن عمر الخطات کان اٹ رکال بعر الا من( وَرَائ الْعَكَيَك 
۰ - مَالك عَنْ نافع عَنْ عَبدِ الله بن عُمَرَہ ان عُمَرَ بن الخطابِ قال: لا ببیٹن 
أُحَدٌ مِنْ الْحَاجٌّلَيالی منّی مِنْ وَرَاِ الْعَقبَةٍ 


- خلافا للشافعی؛ لأنه وحب؛ لیسھل عليه الرمی ٹی أیامہ فلم یکن من أفعال ا حج؛ .موم 
ابن اضفمام: قوله: "لأنه وحب' "ای بت ڑ3 و سنة عندنا یلژم ہثر کە الإساعة علی ما یفیدہ لفظ الکافقی" حیث 
استدل باسعڈان العباس من اجل سقایتہ: قال: ولو کان واجبا ما رخص ىٍ ترکھا لأحل السقایة فعلم أئە سن 
وتبعةہ صاحب "الھای وراسٹدل ب٭ ابن احوزيی للشافعی غلی الووجوب)؛ وقال: لولا نہ وراعتبی ما احثاج إلٰ 
الرسول تل فاسٹاذن اإاسقاط اإاساعۃ الکاٹكۂة سس عدم عو افقتة علع سم عر افقتة؛ اھ أفظع یٹ عال ‌زع- 3 
اللرافقة بل هو جفاء ما فيه من إظھار الخالفة اللمستلزمة لسوء الژدب ون ''ا حلی" لاہن حزم: من لم ییت لیالی 
میعن فقد سا ولا شیء عليه إلا الرعاء واھل سقایة العباس فلا نکرہ ھم البیت فی غیر میۓء بل للرعاء ان 
یرموا یوما ویدعوا یوماء وأعل السقایة ماذون غحم من اأجل السقایة وبات لا عنء وم یأمر بالبیث مھا فابیت 
ب4ا سنة ولیس فرضا؛ لأن الفرض آمرہ لػُّّ فقط, فإن قیل: إذئه للرعاء وترخیصہ لم وإذنہ للعباس دلیل علی ان 
غیرھم غلافھےم, قلنا: لاء وإنما یکون ھنا لو تقدم منه کت أمر پالبیتٰ والرمی فکان یکون شژلاء مسٹٹثئین من سالر 
من آمر وآما إڈا م یتقدم عنە أمر فنحن ندري أن عولاء ماذون شی ولیس غیرھم مامورا بذلكٰ؛ ولا مٹھیا فھم 
علی اإباحف وروینا من غعر لا یبیٹن احد من 8 وراء العقبة أیام می وصح غذا عله؛ وعن ابن عغباس مٹل شٰذاء 
وعن ابن عمر أنہ کرہ المبیت بغیر می ایام مبن؛ و لم جعل واحد منھم ؛ی ذلك فدیة اصلا: 

زعموا؛ أي قالوا وذکروا اوسر بن الخطاب کان" فی پیالی می "'یعث رجالا" إلی الذین خرجوا من حد من 
"'یدخلون" بہضم اوله "الناس "' الخغارجین من وراء العقبة"' یعیی یعٹھم إ ی من خرج من می؛ لیبیت مکة أو دونہ 
من وراء العقبة كکي یدخلوغم .عینء قال الزرقان: لان العقبة لیست من من بل هي حد می من جھة مک 
وعی الی بایع النی کُّ الأنصار عندھاء قال الوفق: حد میٰ ما بین جمرة العقبة ووادي حسرء کذلك قال عطاء 
والشافعی؛ ولیس حسر والعقبة من م. 

٠‏ پل |خ: ہٹوت اللقیلة ٭احد سن ا حاج لیالی یں وخيی اللیالی اه بعد لیلة النحر من مغ یتعجل؛ واللیلتان 
من تعحلء "من وراء العقیة' استدل بذلك من قال: إن العقیة من می لنھيه من وراٹھاء وتقدم ال حواب عنہ قرییا 
ٹی کلام این ححر فی "شرح مناسك النووي". 


کتاب ا حج ۱ ۷ رمي اجحمار 





۱ - مَالك عَنْ ِشام بن عَرُوقَ عَنْ یه قال ن ایجوتو مکة ابا مئی: لا بین 
ايد لا تمئٹی. 


۷٦ھ‏ ےھ مالغ آله باکا تة: أَنْ عُتَر بی الُخطاب کَانُ يقَف عِنْد الحمْرکی ن وُقوفا طویلا 
غ 00 

حتی یمل القائم. 

. مالك عَنْ نافع: ان عَبّدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان يَقَفُ عِنْد الْحَمْرَلَيْن الأولییْن‎ - ٣ 


نہ قال (لح: "فی" ..ألة "البیتوتة ببمکة'"' وغیرغا "لیالی مین" الثلائة أو الژننین "لا پییٹن اأحد إلا میق" لا خارجا 
مٹھاء علی الاختلاف بینھم ف الوحوب والستیة 

زمی اجمار: ھکذا ہوّب البخاري؛ قال القسطلان: واحدھا مرف وھی ؛ ٹی الأصضل: النار التقدة والحخصاق 
وواحد جمرات الناسك؛ وھی المرادة غھناء وھی ٹلاٹ: ا لحمرة الأول والورسطی والعقیق پرمین با لحمار قاله 
'القاموس'" وقال القراقی من ا الگیة: ا لحعار اسم للحصی لا للمکان: وا حمرة اسم للحصاۃ؛ وإنما جی الموضع 
جمرة باسم ما جاور وھو احتماع ا حصی فيه وقال الحافظ: ا لحمرة اسم حتمع احضی؛ سیت بذلك؛ 
لاحتماع الناس ھا یقال: تحمر بنو فلان إذا احتمعوا وقیل: إن العرب تسمی ا حصی الضغار جمارامء میٹ 
تسمیة الشیء باسم لازمہ وقیل: لأن آدم أو إبراھیم ما عرض لە إبلیس فحصبہ جمر ہین یدیه أي اسرع؛ 
فسمیت بذلك. وی ”شرح اللباب'' اعلم! ان رمی ا لحمار واجب؛ وإن ترکە فعليه دم فلو ترك رمی یوم کلە أو 
اکٹرہ کأاریع حصیات فعا فوقھا ٹی یوم التحر أو أحد عشرة حصاۃ فیما بعدہ؛ فعليہ دم وإت ترك الأاقل 
کسوباۃ أ٥‏ حضائعن أو ثلالة ٹی الیوم الآول وزعشر حضیات فما دوھا فیما بعدہ فعليه لکل حضاۃ صسدقة إلا 
ان یلغ ذلك دھا فیلقص مہ ولو ٹرلكد اڈیام گلا فعليه دم واحد, گان بقف: بعد الرمی "عند ا لحمرتین 
الاولیین' ولیس ى النسخ اغندیة لفظ "'الأولیین" لکنە مرادء واراد بھما إحداہماء ا لحمرة الأولی اليٌ تلی مسحد 
می؛ وھی الي یقال ھا: ا حمرة الدنیاء والثائیة: ا حمرۃ الوسطی ''وقوفا طویلا" للذکر والدعاء "ح یمل"' بفتح 
الیم ''القائم" لطول القیام وکان ذلك اتباعا لفعله کٹ کعا سیانيِ فی الأثر القِء قال الباحی: ویستحب طول 
القیام غندما للذکر والدغای قلت؛ وسیائی فی الأئر الاّن مقدار القیام عن ابن عمر خچہ. 

عند الحمرتین الأولیین: اللذکورتین قبل ذلك ''وقوفا طویاا'' مقدار ما یقرأً سورۃ البقرق کما رواہ ابن أبی شیبة 
بستد صحیح عن عطاءعن ابن عمر, قال الأئرم: معت آیا عبد اللہ یسأل: أیقوم الرحل عند الممرتین إذا رمی؟ - 


کتعاب احح ۸ھ٘۔ زی الحمار 





کور مز َ5 الا گر ہے ز_ لس" رس ھ از 
وف ۓ فا طربات ہے اللہ و یسبحف ویحمدۂ ویدعو ا ولا سو ےو عنْد 
قد سورة البقرط وھکلذا الۓے 
ا کہ ہے َ‫ 
حم رہ ٥‏ العقبة, 
علبيه إجماع الأئمة الأریعة 
قال: إٍي لعمري شدیدا ویطیل القیام أیضاء قیل: فإلل این یتوجہ ث قیامہ؟ قال: إِل القبل فیرمیھا ٹ بطن 
الوادي. والأسل نی :هذاعا روزت عائشة بؤاں قالت: آفاض رسول اللہ کے من آخخر یومہ حین صلی الظھر ٹم رجع 
إ سس کاپ فسکأكگ نا لیالی آیام التضشریق؛ ور کی ا حمرۂ إذا ال الغمس) کل چر7 درد حصیات: یکبر ھت کل 
حضاة؛ ویقف عند الأو لی والثائیة فیطیل القیام ویتضرع ویرمی اثالثة ولا یقف عندھاء رواہ أبو داود قال اللوفق 
إِن ترك الوقوف عندھا والدعاء ترك السنة ولا شیء علیہ وبذلك قال الشافعی وأبو حتیفة وإسحاق وابو ٹور 
ولا نعلم فیە خالفا إلا الٹوری؛ قال: یطعم شیٹاء وإن اراق دما أحب إلی؛ لان الیی ا فعلء فیکون نسکا 
بکر اللہ : عزوحل ى ھذا الو قرف الطویل الذي بعد الرمی بسبع حصیات: کما ہو ظاھر السیاق وإليه سان 
الباجی: إِذ قال ىبّن عبد اللہ أن وقوفہ عند ا حمرتین إتھا ہو للتکبیر والتسبیح والدعاء؛ وقال القاري فی "شرح 
اللباب": فیقف بعد تمام الرمي لا عند کل حصاقء مستقبل القبلةہ فیحمد اللہ ویکبر وبھلل ویسبح ویصلی علی 
الیی کل ویدعو 'ویسیحہ ویحمدہ ویدعو ال غزوجخل؛ قال اللوفق: روی آأبو ذاوذ عن ابن عمر: کان یدعو 
بدغائھ الذڈی دعا یة ہم فْك ویزیاہ: واصلح واتم لٹا مناسکناء وقال بن التذر: کان این شر وابن مسعوڈ یقغولات 
عند الرمی: اللھم اجعله حجا میرورا وڈٹیا مغفوراء "ولا یقف عند جمرۃ العقیة"' بعد الرمی؛ ولفظ "البخاري" 
فیعا رواہ عن سا نم: ان عید اللہ بن غعر کان برسيی احِمرة الدنیا بسیع حصیاتء یکبر علی إثر کل حصاف ٹم 
ینقدم فیسھل فیقوم مستقبل القبلة قیاما طویلاء فیدعو ویرفع یدیهہ تم یرمی ابحمرة الکری؛ فیاخذ ذات الشمال 
فیسپل وقوم مستقبل الْقَِلة قیاسا طویلا فیدعو ویرفع یدیہ ئم یرمي ابخش)ُمرۃ ذذات العقیة سن بطن الواديی؛ 
ولا یقفء ویقول: : ھکذا رایت الی کڈ یفعل. 
5اا [ ا لفحَاء ےا[ لاے.. کو قفا کچھ 2 ٦‏ خۓ .ء 1 طے۔۔ لیے 3 ‌ ہے للا پ٭ 
قال الحافظ: قال ابن قدامة؛ لا نعلم ما تضمنهہ حدیٹ ابن ععر :ھذا حخالفا إلا ما روي عن مالك من ثرك رفع 
الیدین عند الدعاء بعد رمي الحعار؛ فقال ابن المنذر؛ لا اعلم اأحدا نکر رفع الیدین عند الحمرة إلا ما حگاہ این 
القاسم عن مالكء وردہ ابن الئیر بان الرفع لو کان هھنا سنة ثابتة ما حفی علی اھل الدین وغفل لكکےہ عن ان 
الذي رواہ من أعلم أھل الدینة من الصحابة لی زمالہ؛ وابنه سا م أحد الفقھاء السبعة من أغل الدینة والراری 
عنہ ابن شھاب عا م اللدینة ٹم الشام ٹی زمائہ فمن علماء الدینق إِن لم یکونوا عولاء؟ وقی 'اغحلی": قال ابن 
اللنذر؛ لا أعلم أحدا أنکر ذلك غیر مالك؛ فإن ابن القاسم حکی عنہ أنە لم یکن یعرف رفع الیدین عناك؛ قال: 
وائباع الیل آفضل وقیل: برقع)؛ حکاہ این التسٰ وابن الحخاججے, 


کاب اج ا زی الجمار 





- 


مغ نو سیل ىا اسی بے یں چا 
الججمار کلمًا نا رھی ‏ بحصاة. ماك أَئهُ سَمع بَعْضَ ج. ُلِ الِْلم بقول؛ الخضیٰ لؾ يُرْمَی 
شیت اس العذقتۃ 


عند رمی الجمار: بلفظ الإفراد ٹی اللسخ الصریة علی إرادة ال حنس: وبلفظ "رمی ا مار" أي بصیفة الحمع ث 
النسخ اشتدی زایا اقتصر علی عذا السَیاق قّ جمیع النسخ اللضرریة غْن المتون والشرو ح وزاد ٹی اللنسخ اشندیة "مع 
رفع الیدین" بلفظ "یکبر مع رفع الیدین عند رمي ا مار" والظاھر عندتي: أنه سھو من الناسخ؛ کان ٹی لال التقول 
عنہ توضیحا من ا حشی ى بین السطور علی قوله: یکبر؛ فشسعه بعض الکاتبین ٹی اأصل الکتاب: ویوید ذلك أنئه 
لو کان ھذا اللفظ فی الکتاب لم ینکرہ مالك: ولا اقل من أن یوولە الشراح الالکیة: ومسالك الأئمة ٹی ذلك ما 
ٹی فروعھم قال النووي فی "مناسکہ": السنة ان یرفع یدہ ٹی رمیھا حؾّ یری بیاض إبطہ ولا یرفع امرأة. وبہ حزم ٹی 
"شرح اللیاب' إڈذ قال: یستحب الرمي بالیمی وحدھاء ویرفع یدہ حؾ یری بیاض إبطھ. و "اهدایة": یقف عند 
المرتین ویرفع یدیہ: قال العینی: یع عند الوقوف فی ا لحمرتین. وی "ایناہیم": یرفع یدیه عقیب کل حصا ویکبر 
ویھلل؛ وقیل: یقول عند کل حصاۃ یرمیھا بیمینہ: بسم اللہ والل آکیں ٹم یرفع یدیە ویقول: اللھم احعله حجا 
فبجرؤرا, "کلعا زعی عصاۃ'' ای گر قال الباحي: وذفلك أئه إِٰذا "کان التکبیر مشروعغعا عند الرعی فِائه یٹکٹرن عتل 
گل ری و كذلك کل عبادة شرع فیھا النکبیر فإنہ یگنن پتکرز علں کالاتقال فرع از ین ال رکن ںی الصلاق 
وقد قال مالك: یکبر مع کل حصاة؛ والأصل ف ذلك ما روي عن البی کل: أنه کان یکبر مع کل حصاة, 

یرمی ھا الجمار: لی سائر الأیاٌ "ٹل حصی الخذف" بالحاء والذال العحمتین اأصلہ: الرمی بطر ٹی الإأھام 
والسبابة 5 اأطلق هھنا عل ا خصی الصغار بجازا؛ء قال الأی: الفذداف: الرمی بالأصابعء پ ریا ان کل حضصاۂ کائت 
مٹل اخحضاۃ الین جعلھا الانسان علی أَصہسيہ زبرميی باء قالوا: وھی ٹی قدر حبة الباقلی۔ قال ائجحد: الخذ 
کالضرب رعیل تحصاۂ ا نوا أو غ رہل اذ ین سابتیلِٰ غثافت یہ آو مخحذفة من خحشب؛ ول ''المرقاة" ش 
قامر الیاقلاء و الو اۃ آو الكغفلق وکذا قال اپن تجر گ 'شرح الھاج" وقد ؤرد النھی عن اذا ففی 
البخاري' وغیرہ من حندیث عباد الله بن مغشل قال: تھی الببيی جچہ عنٰ اطنذقفے وقال: إنه لا بقٹل الصید ولا پنکا 
العدوء وإنه یفقاً العین ویکسر السن واختلفوا فی الحمع بیٹھماء فقیل: إِن رمی ال حمار مخصوص من الٹھي؛ وقیل: 
إِن الرمی لا ینبغی بکیفیة الخذف قال النووي فی "مناسکہ": ذکر بعطن اأصحاہنا أنه یستحب ان یکون کیفیة 
اصحاہناء ٰ ولا ٹر اھا غنتارة و گا یت فْٰ الصحیح: بھی زسول اللہ بل عن اِخذُقفے:؛ فالمراد یك اإیضاح وزیادۃ الان 
بحصی الخذف؛: ولیس الراد أن الرمي ڈرواعلی لاف وإن کان بعض أصحاینا قد قال باستحباب ذلف: ۔٭ 


کتاب الج 8*٤‏ رمی امار 
قال مَالك: وَأَكَيرْ من ذلك قِلیلاً اشحَبْ ال 
٥۰‏ مالك عن نافع: فع: ان غَبّْ الله بن مر کان بقول: سن غر بت اھ الک شض 


- لگنە غلط: والصواب: أنە شع جا ہو ےج روس کت تی 
للحج وغیر؛ ووافق الٹووي وغیرہ این امام ٹی "الفت" إذ قال ءٔ مخت قوا ل ”اظدایة"؛ نو کینھیة کیفیة الرمی ان ری 

ا خصاة علی ظھر إبەامہ الیمیٰ ل ویستعین بالمسبحة: قال: وھذا التفسیز بحتمل کا سے ن تفسیرین قیل ھعاء ود 
ان بضع طرف إمہەامه الیعیٰ علیٰ وسط السبابة ویضع احضاة علی ظھر الابیام کائہ عاقد سبعین فیرمیھا. 
والآخر: أُن یلق سبابته ویضعھا علی مفصل امام کأنہ غاقد عشرةء وعذا ٹی الٹمکن من الرمی بە مع الزمة 
والورھجة عسرء وقیا ل: یاعذھا بطرفیِ إسامه وسبابته وهذا غر الأصل؛ لأنهہ آپسر والعتادء وم یقم دلیل علی 
أولویة تلٹ الکیفیة سری قوله کت فارموا مٹل حصی الخذف, وھذا لا یدل ولا یستلزم کون کیفیة الرمی 
المطلوبة کیفیة الخذف: وإنما هو تعبین ضابط مقدار ا خصاۃء إِذ مقدار ما یخذف به کان معلوما مم وأما ما زاد 
فٔ روایة مسلم سن قوله؛ یگنر ہگ ة 'گعا نے الانٹان"' قفلیس پستلزغ طللے کون الرمی بصورة النذفے٤‏ 
لمواز کوئہ لی ڑکد کون الملطلوب حصی الخذف؛ کأنە قال: عذوا حصی الخذف الذيی هو ھکذا؛ لیشیر آنه لا تَحوز 
ٹی کون حصی الخذف: وھذا لأنہ لا بعقل ٹیٍ خصوص وضع الحصاۃ لپ الید علی ھذہ ایدثة وحه قربة: فالظاھر 
لہ لا یتعلق یه غرض شرعی؛ بل مجحردذ صغر الحصاق ولو اآمکن ان بقال؛: فيه: إشارۃ إإ یل کوٹ الرمی عِدفا 
عارضه کوئە وضعا غیر متمکن: والیوم یوم زمة یوحب نفی غیر الٹمکن: وعلم مھا سبق ان ا مر جح عند ا حنفیة 
فَْ کیفیة الرمي ان یکن بظطرٹی امہ وسبایٹہ: ویه جزم القاري تبعا لصاحب 'اللیاب' ؛ ورجححه صاعحب 
اعوب پمیر بہت 

واکبر من ڈلٹ: ؟ وو یی 'قلیلا اعحب إلی"' یشک ور وس نیم 
الملذکور قبل ذلك: إذ قال فیه کڈ بأمٹال ھذا؛ وإیاکم والغلو تی ال ولذلك تعجب ابن النذر من قول مالك؛ کا 
حکاہ صساحبے "المرقاة" و'اخلی'": وا٘جحاب القاری عن ا امام سالكٰ وآحاد اذ قال: وا وجف لتعإے؛ لأن مالکا 
رحح الأکبر من جملة حصی الخذف علی أصغرہ وامراد بالغلو عا ژاد علی قدر حصی الخذف؛ فتامل؛ فائہ موضع 
الرلل: سن غربت لہ الشمس: أی غربت صلی او معناہ من ظھر لہ غروقا "من أوسٹط أیام اق یا ورھو الثان 
من أیام التشریق: والٹالٹ من یام النحرء ''وھو می" وم یتعجل؛ "فلا ینفرن"' بعد العروب؛ فإنہ کان لە ان پتعحل 
قیل الغروبء قال تعالی: لفن تمَحل فی یَوْمیْن فلا إِنُمْ عَليه وُمَی تَاحَر فلا إِلُمْ عَليْه کا زالہفر:٢۰٥)‏ وھذا لم یتعح( 


ہد 


ٹی ہومین خروج الیوم للغروب: فلا یخرج, "حؾ یرمی الممار" الثلالة "من الغد" أي فی الثالٹ من آیام التشریق. - 


کتاب ا خج رت رسي اخمار 





من أَسّط ام اضرِيقِ وَهُو پبنی؛ فلا يَتفرَن تی يَرْمیَ الْجمَارَ من الَعَيیٍ 
٦‏ - عَالك عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَن بن القاہِم عَنْ آبیہ: ان الّاسٗ کالوا إِذَا رَمَوا 
لْحمَار مَشَوْ دَهِبيَ وَرَاجعین وَأوّل مَْ رَكِبَ مُعَاويَة بی أي میا 

غیر را کی ۶ 
- قال ا حرقی: فان أحب ان یتعجل فی یومین حرج قیل غروب الشمس, فإن غربت الشمس وھو بھا لم یخرج ححؾق 
یرمي من غد بعد الزوال قال الوفق: فإن غربت قبل حروحہ من مین لم ینفرہ سواء کان ارتحل أو کان مقیما فی منزله 
م بجز لە الخروج وھذا قول عمر وحابر بن زید وعطاء وطاوس وعحاہد وأبان بن عثمان ومالك والٹوري والشافعی 
وإ(سحاق وابن النذر وقال آبو حنیقة: لہ أن ینفر ما لم یطلع الفحر من الیوم الثالٹ؛ لأنہ لم یدخل الیوم الآحر 
فحاز لە النفرہ ولنا قوله تعالل: فلمَسَنْ نَمَحَلٌ فی يَوْمَیْن فلا إِنُمْ عَله والیوم اسم للٹھار فمن أدرکە اللیل فما 
تعجل ٹي یومین؛ قال این المنڈر: وثبت عن عمر أنه قال: من أدرکە اللساء فی الیوم الٹان فلیئم إلی الغد. 
الناس: أي الصحابة جّ 'کانوا إذا رموا الحجمار مشوا' علی اأقدامھم غیر راکبین ''ذاھبین"' إلی الرمی ''وراحعین" 
عن الرميء قال الباحي: برید فی ایام التشریقء وأما رمی۔حمرة العقیة فإن الراکب یاتي علی راحلئہ فیرمیھا راکیا۔ 
'واول من رکب" قال الباحی: لعل برید من الأئمة ومن یقیم للناس أمر ا حج؛ "معاویة بن أبی سفیان" قال 
الباجي: ولعله أیضا رکب لعذرء وقال الزرقاني: لعذرہ بالسمن؛ وقد روی ابن أبی شیبة بإسناد صحیح: أن ابن 
عمر کان یمشی إِل ا حعار مقبلا ومدبراء وروی آبو داود عن این ععر: أنہ کان یرمی ا لحمار فی الأیام الثلالة 
بعد یوم النحر ماشیاء ڈاہیا وراجعاء ویخبر ان النی لٌػلّ کان یفعل ذلك: ولابن أبي شیبة: ان جابر بن عبد الله 
کان لا یرکب إلا من ضرورق وقی ”انحلی علی الموطا' قال ابن امنڈر: وکان ابن عمر وابن الزبیر وسا م یرمون 
ماشیا۔ وف "العیي علی البخاري"' قال ابن المنذر: ثبت أن الشي لػّ رمی ا لممرة یوم النحر واکباء وقال ابن 
حزم: یرمیھا کلھا راکباء ویرد قوله ما رواہ الترمذي مصححا عن این عمر: أنە کان إذا رمی الحمار مشی إلیھا 
ذاغیا وراحعا ویخبر ان البی کل یفعل ذلكء وقد أجمع العلماء علی جواز الأمرین معاء واختلفوا فی الأفضل من 
ذلكء وت 'الدر الختار": جاز الرمی کله راکباء ولکتە ٹی الأولیین ماشیا أفضل لا فی الأحیرۃ أي العقبة؛ لأنہ 
پنصرف: والراکب اقدر علیہ واطلق أفضلیة الشی ي ''الظھیریة"ء ورححه الکمال وغیرہ؛ قال ابن عابدین: 
والتفصیل قول أبيی یوسف: وله حکایة مٹھورة ذکرھا الطحطاوي وغیرہ وھو محختار کثٹیر من المشایخ 
کصاحب "'افدایة'' وغیرہ وأما قوفما فذکر فی ''البحر"' ان الأفضل الرکوب ق الکل علی ما فی 'الحائی"ء والٹی 
ئ الکل علی ما تی "الظھیریة" وقال: فتحصل آن ى السالة ثلالة اقوال. قوله: ''ورححه الکمال" أي بان ادامھا 
ماشیا أقرب إلی التواضع والخشوغ وخصوصا فی ھذا الزمان؛ فإن عامة السلمین مشاة لی جمیع الرمی فلا یؤمن 
من الأذی بال رکوب بیٹھم بال زمة ورمیه يك راکبا إِنھا ہو لیظھر فعله لیقندی بە؛ کطوافه راکیا۔ 


تاب ا حج ۲ھ" زغی الحمار 


۷ - عالك أََه سال َبْد الرَّحْمَن بن القاہسم: من أَيْنَ کان الْقَاسِمْ يَرِّي حَمْرَ 


جیے ین سے 


لق فقال: اقق حت ٹیسر. 


وسّیْل مُالك مَل یْرْمّی عَنْ الصَبىٌ وَالمریض؟ فقال: تُعَمٌ وََتَحَرّی المَریضُ سی 


من أین: أي من اي موضع ''کان" أبوك "القاسم'" بن محمد بن أبي بکز "'یرمی جحمرة العقبة؟ افقال: من حیث 
تیسر" ذکر فی "ا حلی"' أي من العقیة من اسفلھا وأاعلاھا وأوسطھا کل ذلك واسع لکن السئة غند الحمھور 
کوئە من بطن الوادي, وقال الزرقانی: من حیث تیسر أي من بطن الواديء معن أنە مم یعین محلا مٹھا للرمی: 
ولیس المراد من فوقھا أو تحتھا أو بظھرھا؛ ا ضح ان البي کل رماما من بطن الوادي؛ وی "الصحیحین' عن 
عبد الرحمن بن یزید قال: رمی عبد اللہ یعین آپر ن مسعود جمرة العقیة من بطن الوادي: فقلت: یا آیا عبد ال ر من! 
إِن اُناسا یرموغا من فوقھاء فقال: والدي لا إله غیرہء: هذا مقام الذي لت عليه سورۃ البقرق وق "اطدایة": لو 
رماھا من فوق العقبة أجزأہ لأن ما خوظفا موضع النسك؛ والأفضل ان یکون من بطن الوادي؛ ما رویناء قال 
العبیٰ تی ”البنایة": ای یرمی الجحمرۂ من اسفل الوادي ال ی اعلا ھکذا رواہ عمر واہبن مسعودہ ولو رماھا من 
فوق العقیة أحزاأہ؛ِ لان بعض الصحابة کالوا برمونھا من فوق العقیة الا تری ان عید الرحمن بن زید فال: إن 
الناس یرموفھا من قوقھاء وآراد بالٹاس الصحابة والتابعین: وعمر رماہا من أعلاھا للزحام إلح مختصراء وق "شرح 
اللباب": إذا آتی می بَحاوز إل جمرة العقبة ویقف فی بطن الوادي أي من أسفلء حیث یرمي موقع ا خصا 
وجعل می عن یمینہ؛ مو عن یسارہ؛ ویتقبل الحمرة ٹم یرمیھا بسیع حصیات: ولو رمی من فوق العقبة جاز 
وکرہۂ لأنه خلاف السنة إلا من لن ٹم قال فی رمی ایام التشریق؛ ویدا با حمرۃ الأول ویصعد إلیھا حؾ 
یکون ما عن یسارہ أقل مما عن یمینہ أي عن الشاخص؛ ویستقبل القبلة ونجعل بین وبین بحتمع اخصی ۸مسة 
اذرع او اکٹرہ لا اقل فیرمیھا بیمیتہ یسبع حصیات: ٹم یات مرۃ الوسطی فیصنع عندھا کما صتع ى الأوی: 
ٹم یان الحمرۃ القصموی؛ فیرمیھا من بطن الوادي لا من اعلاہء کما مر ٹی الیوم الأول 

وسٹل: ببناء اٹجھول: الإمام "'مالك خل یرمی" ببناء انجھول اأیضا 'ن الصبی وامریض؟ فقال: ئعم'' یرمی عنھما 
إن لم یمکن حملھعاء فإن آمکن حملا ورمیا بائفسھعاء کما قاله الدردیر إذ قال؛ حمل مریض مطیق للرمیء ورمی 
بنفسه وحویاء قال الدسوقی: وحاصلہ: أن امریض والضنی إڈا کان کل متھعا لە إطاقة أء اي قدرۃعلی آن یرسی 
بنفسہ؛ فإہ برمي بنفسه وجوباء إڈا وجد حاملا بحمله للحمر) وبہ جزم الامام فی "'الدوئة' 'ویتحری المریض 
حین یرمی" بیناء ا جھول "عنہ"' أي عن اطمریض أي یتحری وقت رمی النالب "'فیکیر" امریض ى ھذا الوقت: 
"'وہو ٹی منزلہ"' وبہ حزم فی "الدونة" کما تقدم: 'وبھریق دما' وجوبا؛ لأنہ لم یرم بنفسه وإنھا رمی عنہ: وھذا 
حکم امریض,ء وأما العبی فلا دم علی ولیه بالنیابة قال الدسوقی: وا حاصل: أن الصغیر الذي لا حسن الرمی - 


کتاب ا حج ٣هٔ‏ رمي اجمار 





ہی لڑتے ظا ؤگھ مار واندھ بد کا مم امرس پ ام الّشریق 
7 الّذي رُمی عَنْهُ وَأَهُدی. قال مَالك؛ لا آَرّی کی الُذی يَرّمی الْجِمَارَ و یسعی 
ین الصّفا وَلْمَرُوَةِ وَهُوَ غَيْرْمُنَوضٌ إِعَادَةَ وَلَکنْ لا بََعَمَد ذْلكَ 

8۸ - مَالك عَنْ تافع: أُن عَبْدَ الله بُنْ عُمَرْ کان یَقُولَ: ای الْجمَارُ نی الأیام 
لفَلاَةِ حتٌی ترُول الشْمْس. 


× واٹ نون یرمی عنھما من اأحجھماء فإن لم یرم عنھما ولیھما إلی أن دحل اللیل فالدم واجب علی من احجھما: 
ون رمی عنھما فی وقت الرمی فلا دم عليه فرمی الولی گرمیں تخعلاف رمی النائب عن العاجز فان فيه الدم؛ ولو 
رمی عنہ لی وقت الرمی وھو وقت الإأداء الا ان یضح قبل ال وب:؛ ویرمی عن نفسه بعد اُن رمی عنہ نالبہ؛ فإانہ 
یبسقط عنہ الدم "فان صح امریض ںی آیام التشریق رمی"' بیناء الفاعل اي رمی بنفسه 'الذي رمی"' بیناء ابجحھول 
عنه" أي یقضي الذي رمی عن النائب؛ ''وآھدی' زاد ٹی النسخ الصریة بعد ذلك ''وجوبا"' أي لا یسقط عل الدم 
الذڈی وجب لفرت الوقت٤‏ گھتا تقدم سس ن "'الدون" ول 'شرح اللاب”: اخاسس (سنن الشرائط) ان یبرمی 
بنضسة: فلا جُجوز النیایة عند القدرة ویجوز عند العذر فلو رمی عن مریض لا یستطیع الرميی: بامر أو مغمی 
عليه ولو بغیر أمرہ؛ و صي غیر ممیز؛ أو بحنون جازء والأفضل ان توضع ا حصی فی اکفھم فیرموغاء زاد ٔ 
''الغیة'': ولا یعاد إك ڑا ل العذر فی الوقت: ولا فدیة علیھم وإن مم یرموا لا امریض وھکنا حک کی القاري عنٰ 
'الغایة"' وعن 'الحاوي* عن "التقئٰ" عن حمد: إذا کان المریض بُیٹ یصلی جالسا رمی عنه ولا شیء عليه, 
برميی اجمار اخ: میں "او یسعی ہین السغٰا وامروۃ' تمکة اوھو غیر متوض" ای یژ دی شا اللىاسكل غید نا 
'"'عادة"؛ لأن الطھارة لیست شرط صحة فیھعاء ''ولگکن لا یتععد ذلك" لتفویت الندب والاستحباب ق ذلك: 
وفی "'انحلی": فیکرہ الرمی والسعی حدثاء فإن فعل أحزأہ وروی ابن أبي شیبة عن نافع: ما رأیت ابن عمر أراد 
ان یرمی الحعار إلا اغتسل وعن بحاعد: کانوا یغتسلون لذلك؛ وٹی "شرح اللباب": لو رمی تسا جاز مع 
الکراعةء وندب غسلھاء أي یستحب أن یغسل للحصاة مطلقا۔ 

الڈیام الٹلالة إخ: اليي بعد یوم النحر لغیر المتعجل: والیومین بعد النحر للمتعجل. "حیؾ تزول الشمس"' جملة ما 
برمی به ا جاجح سبھول حضاف سبعة ۔عتھا یرمی یوم النحر وتقدم الکلام علی وفتھاء و سالرشا قٰ أیام التشریق 
الثلالة بعد زوال الشمس؛ کل یوم إحدی وعشرین حصاۃ لٹلاٹ جمرات. قال العیی: رمی أیام التشریق محله بعد 
زوال الشمس قد اتفق عليه الأئمةء وخالف أبو حنیفة ي الیوم الثالث منھاء فقال: یجوز الرمی فیه قبل الزوال 
استحساتاء وقال: إِن رمی ٹی الیوم الأول والثانِ قبل اللزوال آعات وق الثالث یحزیه. وقال عطاء وطاومك: ے 


بج ىف ٌّج هی ىي ضَ چ ىي غ عغ و غ غ ق و ؤف ق قغ ق ق ق ال تو ھھ تقة--ھ٭-<٭. ٭ھت٭-ھ و کواضع-دواٌ ےھ ععچ ھ ھت بیو وھ تہ وو وو و دوس رھ و ھعو ٭-ّ ٭ پت 


س رز پی الثلالة ق قبل الزوال: ول "اهدایة"؛ إن قدم الرمي فی الیو م الرابع قبل الزوال بعد طلو غ الفجر جحاز عئد 
أی حنیفة وھذا استحسان, وقالاء لا یجوز اعتیارا بسائر الأیام؛ وإٹما التفازت کی رحصة النفرء فإذا لم یتر خض 
التحق بھاء ومذعبہ مروي عن این عباس؛ ولأنہ ما ظھر أثر التخفیف ىف ھذا الیوم ٹی حق الترك فان یظھر ث 
جوازہ فی الأوقات کلھا أوی: بخلاف الیوم الأول والثانء حیث لا بجوز فیھما إلا بعد الزوال ہی الشھور من 
الروایة لأنه لا بجوز لە ترکە فیھعا فبقی علی الأصل, قال العبیٰ فی "البنایة": قوله: "'مروي عن ابن عباس' رواہ 
البيھقی عنە: إذا انفتج الٹھار من یوم النفر فقد حل الرمی والصید والانفٹاج - بالحیم - الارتفاغ؛ وفعل انی 2 
حمول علی الأفضل بدلالة جواز النفر حکم الاأّیةق وقیاسھما علی الیوم الٹانی والثالٹ ضعیف؛ لأنه لا بجوز کس 
الرمی فیھما اصلاء وقولہ: ''ق الشھور من الروایة"ء إتھا قید باللشھور احترازا عما ذکرہ ا حاکم فی "اللتقیٴ 
قال: کان أہو حنیفة یقول: الأقض| ل آن یرمی نی الیو م الٹانی والثالث بعد الزوال فإن رمی قبله جازء وی "شرح 
اللباب" وقت رمی ال حمار الٹلاث ٹی الیوم الٹانِ والٹالٹ من ایام التحر بعد الزوال فلا یحوز قِله ٹی الشھور اي 
عند ا حمھور کصاحب '"ادایة"' و'الکائی'" و'"البدائع' وغیرھاء وقیل: جوز الرمي فیھعا قبل الزوال؛ما روي 
عن أبي ۔عنیفة: ان الأفضل ان برمي فیھعا بعد الزوال: فإِن رمی قبله جاز؛ فحمل امروي من فعلہ کل علی 
اختیار الأفضلء کما ذکرہ صاحب "ال تقی" و"البدائم" وغیرعما وھو خلاف - الرو 
وی الُسألة روایة احری: ان الی لیوم الثانِ من ایام التشریق کالیزم الأول متھاء لگ وت ا ٹی ھذا الیوم لەه 
آن یرم قبل الزوال ولا چخزز لن لا بزید اف “کذا روئ افسن عن اجوہ تشرستت 'العنیة" عو 
خلاف ظاھر الروایة وعلاف النص من نعله کل وفعل الصحابة بعدہ. قال فی 'البدائع“: ھذا باب لا یعرف 
بالقیاس بل بالتوقیف: قال ث ''الفتح": لا بجوز فیھما قبل الزوال اتفاقاء قال ابن عابدین: الصحیح لا تجوز فیھما 
إلا بعد الروال مطلقا. زا حاصل: ان فی الیم الٹانِ والٹالث من ایام الٹحر وقت الحواز من الزوال لا قبلہ؛ ٹم من 
الزوال إل الغروب من ھذا الیوم وقت مسنون: وبعد الغروب من کل یوم إلی طلوع الفجر من الغد وقت 
مکروہ لغیر معذورہ فلو رمی ث اللیلة اللاحقة للیوم اماضی لا شيء عليه سوی الاساءة؛ وإذا طلع الفجر من العد 
ِی کل یوم من ھذین الیومین فات وقت الأداء عند الامام فیحب عليه القضاء مع الخزاء عندہ إلی غروب آخحر 
أیام التشریق؛ ولا جزاء عند صاجی الإژمام بل ببقی وقتِ القضاء إلى آخر ایام التشریق۔ وق 'الغنیة": لوم یرم 
ٹی اللیل رماہ ٹی الٹھار ولو قیل الزوال: قضاء عندہء وعليه الکفارۃ للتاخیر واداء عندا ولا شیء عليه. قال 
القاري: وا حاصل: أن الرمی موقت عند أی حتیفة وعندهما لیس عوقت: فإذا آخر رمی یوم إِ یل یوم آخر فعندہ 
جب القضاء مع الد وعنذ نا بب القضاء لا غیر: لأن الأیاء کلھا وقت خاء وقال أیضا: لو أخر ایام الرمی 
کلھا إِلی الرابع مثلا قضاھا کلھا فيه اتفاقاء وغليه الحزاء عندہء وإن لم یقصسض حیؾ غربت الشمس من الیوم س 


کتاب ا حج ٥ھ‏ الرخصة لی رمي الحمار 





سے جس رم 
الرخصة ىي رمی الجمار 


:' سر سے پ ی ٠ے‏ وس 7ھ ٠‏ رک 00ک ور ے۔ ٠٦‏ 
۹ - عالك عن عبّْدِ اللہ بن أي بکر بْنِ حزم عَنْ آبيِ أُن ایا الیٰداح بن عاضٍم بن 


- 7 گا مم سر او تج : و ہے لا ورک اک کیان آ رر 7 بے : کر وی سر وق ” سس 
عدِئٍ احبرہ عن آبیە: ان رسول اللہ ہے اآرخص لرعاِ الابل کی البیتوتةء یرمون یوم 


ڑھغ رظحھدھ > گر ہرڑھ ‏ حضش ۲آ روتو مھ بھے ی8 
النحر ثم یرمون الد آو من بعد العْدِ لِیومیْن ٹم یرمون یَومَ النفر۔ 
: . الس 

ہے الرابع فات وقت القضاء وعليه - واحد اتفاقاء هذا ہیان رعی الیو مین الغانِ والٹالٹ سن أیاء النحیس سا الیوم 
الرابع فقد حرفٹ ي کلام صاحب "اشدایة وتوضیحہة کا رک شرح اللباب"'؛ ان ولتہ من الفجر إْٰ الغروب 
ولیٔم یتبعة عا بعدہ مین الیل ختلاف ما قله من الأیا ال ان ما قبجل الروال وقت مکرو؛ وعا بعدھ مسٹونء 
وق "البدائع": مستحب, وم یذکر الکراهة قبلہء هذا عند الإامام وأما عندہما: فلا جوز قبل الزوال لی الیوم 
الرابع؛ اغتبارا نما قبله: وبغروب الشمس من ھذا الیوم یفوت وقت الأداء والقضاء اتفاقا. 

آربخص ا خ: أي جوٗز وآباح ''لرعاء الابل'' بکسر الراء والمد جمع راع "ىي البیتوتة"' مصدر بات؛ ''خارحین 
عن می" ھکذا فی جمیع النسخ المصریة ولیست پ افندیة هذہ الزیادۃ والمعیٰ: أباح حم ترك البیتوتة عمین لیالی 
أیام الشتریق؛ لافھم مشغولون برعی الابل وحفظھاء فلو أخذوا بالمقام والمبیت عم لضاعت آموافم قاله اخطابیء 
کذا تق "اش حلی"۔ وقال الباحی: قولہ: 'ارخعص" یقتضی ان ھناك منع خص ھذا منہ؛ لأن لفظ الرعضۃ لا تستعمل 
إلا فیما بخص من انحظور للعذر وذلك ان للرعاء عذرا فی الکون مع الظھر الي لا بد من مراعاتہ والرعي بە؛ 
للحاحة إلی الظھر لی الانصراف إلی بعید البلادہ وقال تعالل: هإوَتَحْبِل افَلكُم لی بل لَمْتَکونرا بالشہ ال شی 
الأَفُس 4 رنعل:۷) فابیح حم ذلك ذا العیء وتقدم اختلافھم ٹ البیتوئة ئی؛ هل هو واحب أو سنة؟ لکٹھم 
اتفقوا علی سقوطہ للرعاء: واختلفوا فی آنہ بیختص السقوط بھم وبالسقاف او یعم أھل الأعذار کلھاء وترحم 
البخاري فِ‌ "صحیحہ": "ہاب ھل بیٹت اصحاب السقایة أو عیرھم مکة لیالی مین" قال الحافظ: معشقضسر دہ 
ب۔-'الغیر' من کان لە عذر من مرض أو شغل کا خطابین والرعاء: ووجوب البیت قول الحمھور وف قول 
للشافعی وروایة عن أحمد وھو مذھب ا خحنفیة أنە سن ووحوب الدم بت رکە مب علی ھذا الخلاف؛ ولا یحصل 
المبیت إِلا معظم اللیل؛ وھل ختص الإذن بالسقایة وبالعباس أو بغیر ذلك من الأوصاف العتبرة ٹی ھذا ا حکے؟ 
فقیل: بختص ا حکم بالعباس وھو مود وقیل: یدخل معه آلە؛ وقیل: قومہ وھم بٹو ھاشمء وقیل: کل من 
احتاج إِ ی السقایة فله ذلك ٹم قیل أیضا: خحص ا حکم بسقایة العباس حیّ لو عملت سقایة لغیرہ لم برخص 
لصاحبھا لی البیت لأجلھا؛ ونیم من عممهہ وھو الصحیح ٹی الموضعین: والعلة لی ذلك إعداد الماء للشاربینء 
وھل بختص ذلك با اء أو یلتحق به ما فی معناہ من الأکل وغیرہ؟ محل احتمال. - 


کتاب ا حج ٦ھ‏ الرخصة فی رمي اخمار 


٣.‏ س بزاللی ی۔ یی بن سَوید؛ عَنْ عَطاع بْن أي اے الا خرتا ب 2ڑ ا 


٭ وجزم الشافعیة بإ حاق من لە مال بخاف ضیاعہ: أو آمر یخاف فوتہ أو مریض یتعاعدہ بأاھل السقایة کما 
جزم الحمھور بإ حاق الرعاء خاصق وھو قول ا مد واعتارہ ابن المنذر أعيیٰ الاعتصاص بأھل السقایة والرعاء 
لابل والمعروف عن ا مد اختصاص العیاس بذلك؛ وعليهہ اقتصر صاحب "الغیي' وقال ا الکیة: جب الدم ٹي 
اللذکورات سوی الرعاء۔ "یرمون یوم النحر' جمرۃ العقبة قال الباحي: آخبر ان رمیھم یوم النحر لا یتعلق بہ 
رخصة ولا بغیر عن وقتہ ولا اضافة إل غور؛ ''ٹم یرمون الغد آو من بعد الد لیومین' 'ھکذا فی جمیع النسخ 
افندیة من المتون والشروح وعليه بی کلامہ شیخنا اف "الصفی' وصاحب ”ا حلی"ء وٹی جمیع الئسخ المصریة 
بالواو؛ وعليه بی الشراح اللصریة من الزرقاق والباحی؛ ویوید الأول روایة محمد بی 'موطنہ" بلفظ "او" وکنا 
ىي "مسند احمد" و"الستدرك للحاکم" ونسخة الخطابیي علی أبي داود اللضریۂ ویوید اثان ما لی اکٹر النسخ 
الصریة وافندیة من التون والشروح لاّبی داود: والأوجحه عندي روایة ودرایة الأول اختلفوا ٹ تفسیر ھذا 
الکلام ومصداق ھذین الیومین ویوم الرمي فماء فقال الباحي: برید أە برمي للیومین: الغد ومن بعد الد فذکر 
الأیام الي یرمی نما وھي الغد من یوم النحر وبعد الغدہ وا اول ایام التشریق وثائیھماء وم یذکر وقت الرمي؛ 
وإما یرمی غغما ت الیوم الثانی من أیام التشریق بعد الزوالء ولذا جمع بیٹھما فی اللفظ فقال: لیومین وقد فسر 
ذلك مالك۔ وقال الزرقان: ظاحرہ آمبرعوة غحما نی یوم النحرء ولیس یراد کما بینه الإمام بعد۔ ون 'اخحلی": 
ٹم یرمون الغد"' من یوم النحر وھو الیوم الحادي عشر إن شاء وذلك ہو العزیمة. "و من بعد الغد لیومین" لذلك 
الیوم والیوم الماضي إن لم یرم من الغد من یوم النحرء فقولہ: "یومین' متعلق بقولہ: أو من بعد الغد وھذا المعیٰ 
علی مذھب مالك والشافعی وغیرہ ممن لم بجوز تة تقد الرمی علی یومہ؛ لأنه لا قضاء حؾق بجب؛ وإالا فظاھر 
ا حدیث اثھم با حیار إن شاؤوا رموا یوم النفر لذلك الیوم ولا بعدہء وإن شاؤوا اخروا فرموا یوم النفر الأول 

لیومین: وبہ قال بعضھم؛ وللنسائی: أنہ گی رخص لارعاء فی البیتوتة ان یرموا یوم النحر ٹم بجمعوا بین رمی 
ہومین بعد یوم النحر غیرموہ فی احدعا, قلت: وبنحوھنا ذکرہ الٹرمذئء ولفظہ: ''رخض رسول الله آرعاء 
الابل فی الییتوتة ان پرموا یوم النحر ٹم بجمعوا رمی یومین بعد یوم النحر فیرمونہ فی احدما" وھکذا لفظ ابن 
ماج وھکذا پی روایة لأ مد فھذہ الروایات کلھا مؤیدة للتخییر فی أي الیومین شاء رمی للیومین: وإل ذلك 
ڈھب بعضھم کہا حکاہ اخطای؛ إ٘ذ قال: قال ل بعضھم: ھم بالخیارء إِن شاؤوا قدعوا وإِن شاڑوا أآخرواء لکن 
الحمھور لم یقولوا بجمع التقدم؛ فاولوا الحدیث إلى جمع التأخیں؛ کما سیاتي ٹی تفسیر الإمام مالك. قال الطیبی: 
أي رخص غم ان لا ییتوا بمن: وآن یرموا یوم العید جمرۃ العقبة فقط؛ ٹم لا یرموا فی القد بل یرموا بعد الغد رمی 
الیومین القضاء والأداء؛: وم نجوز الشافعی ومالك أن یقدموا الرمی پ الغدہ قال القاري فی "الرقاۃ": وھو کذلك 
عند أئعصنا أي عدم جواز التقدیم. ''ئم یرمون یوع النفر" ہفتح النون وإسکان الفاء أي الانصراف من من. - 


کتاب ا حج ۷ً الرمخصة فی رمی الجمار 





اس 
أَ 


آلد ا ٦‏ لال کا مور ہے و 3 
أَلَه صن ڑا نا با هن َّنِا ص. قال مالك: وتفسیر الحدیث 
یق عیدہ کل 
< قال الباحی: حتمل وجھین: احدھا: أن یرید أئھم پرمون لیومین: یرمون للڈول ٹم برمون یوم النفر وھو 
یوم رمیھم؛ لأنہ یوم النفر الأول فیکون قولہ: 'ئم یرمون یوم النفر" تفسیزا لإأحد الیومین اللذین یرمی غما؛ 
واستغیٰ عن ڈکر الأول بقوله: یرموت لیومیں ٹم بین الیوم الٹانِ منھماء فعلم بذلك الیوم الأول وعلی ھذا 
یکون ' یوم النفر' الد کوز ي احیدیٹ یرم التھفر الال ن أ۱ راد ان یتعجل: ؛ ؤیکون فائدة قولھہ: 1 یرمون لیوم 
النفر" آته لا تجوز ان یرمي للثانی حؾ یکمل رمي الیوم الأولء والوحہ الٹان: ان استائف بقولہ: "ٹم یرمون یرم 
النفر " من م یرٹ التعجیل؛ فامراد و لہ: 'یوم التفر الٹان" وھو الفالےٰ سن أیام التشریق وعلی سذا فسر عاللد 
الحدیث: قلت: وعلی ھذا فسر ا حدیث عامة شراحہ: قال الطیبيی: آراد بیوم النفر ھھنا النفر الکبیر, وبہ جزم 
الشیخ پی 'ایڈل" ومولانا عبد آخي . 'التعلیق ال جد" وعیرشا ٹی عرضا, 
اه ار خص: ہناء اجھول؛ ''لارغاء ان یرمرا باللیل" الاکیة ما فاقھم سن الرميی بالتھار یقزل عغطاع: ثحت شقذہ ال خصة 
نی الزمان الأول'" قال الباجی: یقتضی إطلاقہ ٹی زمن النی کا لأئہ اول زمان هذہ الشریعة تل ھذا ھو مرسل: 
ویجتمل أن یرید بە ول زمن ادرکه عطاء فیکون موقوفا متصلا وٹی ''اغحلی" بی الرمان الأول أي عھدہ؛ وروی 
ابن أبی شییة عن ابن عباس: أنه كػكٌُّ رخص لارعاء ان یرموا لیل؛ ورواہ الدار قطیٰ وزاد "او أیة ساعة شاءوا من 
ٹھار"ء ویە قال ا لحمھور: أنه بجوز الرمی باللیلء ونی "'اطدایة" إِن آخرہ آلی اللیل رماہ ولا شیء علیە؛ ‏ حدیث 
الرعای قال الحافظ ىی ''الدرایة'": الہزار من حدیث اہن عمر بلفظ؛ رخض ارعاء الإابل ان پرموا باللیل. 
وتفسیر الحدیث: أي حدیثٹ عاضم بن عدي الذدکور؛ "الذي ارخصض' ببناء الفاعل "فیة رسول الف ٭ّ لرعاء 
الال" خعاص3:ء أو رغاع غیرشا ایضاء خختلف لیف حیت ئل ازالكة أہضا کا تقدم. قّ دی ال حمار " هھذا فِْٰ جقیع 
ضیح شسحتھرورجین تح لنسخ المصریة: ٹی تاحتر دس اع یسا تزین ' بضم الئون: أي نظن قاط کول لا 
'واللہ اأعلم' بعراد رسولہ: "أئھم''' أي الرعاۃ 'یرمون یوم النحر" جمرۃ العقبة ت7 الناس؛ ٹم ینصرفون لرعیھم 
فیغیبون عن می لی ول أیام التشریقء وھو الیوم الذي یلي یوم النحرہ "فإِذا مضی الیوم الذي یلي یوم النحر 
رمواعن اِلْعَد' 'أي من غد منا ا! لیوم الذي یلی یوم الئن وھو الیوم الٹالٹ او ۶ ن أیام النحی والیوم الٹانِ من ایام 
التشریق۔ "وذلك یوم النفر الأول' 'فیرمون' بالفاء ٹی النسخ الصری وبدوفھا فی افندیة أي یرمون فی ھذا الیوم 
'للیوم الذي مضی"' أي للیوم الحادي عشر "ئم یرمون لیومھم ذلك' أي للیوم الثان عشرہ والترتیب بین رمي 
الیومین واحب عند الحمھورہ قال الوفق: إِذا آحر رمی یوم إلی ما بعدہہ أو أآحر الرمي کله إلی آحر أیام التشریق 
رك الِسنة وا شےء عليه ال آنہ یقدم پالنیة ری الیوم الڈول ٹم الثان تم الثالٹء وبڈذلك قال الشاقعی وأبو : ور 
وقال أبو حنیفة: إن ثرك حصاۃ أو حصائین أو ثلاثا إل الغد رماھاء وعليه بکل حصاةۃ نصف صاع وإن ترك 
اریعا رماغا وعليه دع؛ ولنا: ان أیام التشریق وقت للرمی: فاذا احرہ من ول وقته إل آخرہ م یلزمہ شیے ے۔ 


کتاب اخُج ۵۸ الرخصة فی رمی الحمار 


7 کڑو سر سے ٥‏ ۰ ت۳ + 0ا م+ ےھ گے سے ظا تو 6 
سیر سسسی و ری الجمار - فیما ری واق لم < 
ب۳ەكٔ‪ْء,‪۱۹) 


لم يرمُون َو النَحر فإٰذا م مَضّی الَيومُ الٰذي يَلي يَوْمَ النَحْر رھوا الِعْك رووا 0 


٭ قال القاضی: ولا یکون رمیہ فی الیوم الٹانی قضاء؛ لأنہ وقت واحد والحکم ٹی رمی مرة العقبة إڈا أخجرھا 
کا حکم فی رمی ایام التشریق: وإنما قلنا: یلزمه الترتیب بنیتہ؛ لأنھا عبادات جب الترتیب فیھا إذا فعلھا لی آیامھاء 
فوجب ترتیبھا بحموعة؛ کالصلاتین اٹحموعتین والفوائت؛ وی ''افدایة": من ترك رمي ا حمار فی الأیام کلھا فعليه 
دم والترك نما یتحقق بغروب الشمس من آعر ایام الرمی وما دامت الأیام باقیة فالاعادةۃ ممکنة فیرمیھا علی 
التالیف: قال العیی فی "البنایة": أي علی الترتیب: وبە قال الشافعي فٍ قولء وق قول: یسقط رمي کل یوم معضی؛ 
لأآنه فات عن وقتة, "لان" دلیل.ما اختارہ الإمام ٹی تفسیر ا حدیث من ام لا برمون لپ الیوم الأول: بل برمون لی 
الثان للیومین؛ قضاء للعاضی واداء للحاضر؛ وإن کان ظاھر ا حدیث أھم مختارون فی أي الیومین شاؤوا جمعوا 
رمی یومین جمع تقدم أو تأاخیر؛ فالباعث للمصنف علی آنە حمل الحدیث علی جمع التاخیر فقط لا جمع التقدم. 
"لا یقضی" بیناء الفاعل 'احد شیٹا' مما بجب عليه قضاؤہ ''حق بجب علیہ فإذا رحب علیہ" ال؟داء "'ومضی" 
وقنہ وم یؤد فی "کان القضاء بعد ذلك" قال اخطابی: قد اختلف الئاس لپ تعیین الیوم الذي یرمی فیه فکان 
مالك یقول: یرمون یوم النحر؛ وإذا مضی الیوم الذي یلي یوم اللحر رموا من الغد وذلك یوم النفر الأول یرمون 
للیوم الذي مضی ویرمون لیومھم ذلك: وذلك انه لا یقضی احد شییا حو تؾ بجب عليه: وقال الشافعي نحوا من 
قول مالكء وف "الرقاة": قال الطیبي: رخص غم أن لا یبیتوا می وأن یرموا یوم العید جمرة العقیة ٹم لا یرموا فی 
الغد بل برموا بعد الغد رمی الیومین: القضاء والأداء: وم بحوز الشافعی ومالك أن یقدموا الرمی ى الغد قال 
القاري: وھو كذلك عند ائمتناء أي مم یجوزوا النقدم؛ قال القاري تق "شرح اللباب": لو لم یرم یوم النحر أو 
الانِ أو الغالٹ رماہ لی اللیلة القبلة أي الآتیة لکل من اللأیام الماضیةء ولا شيء علیہ سوی الإ٘ساءۂ إن لم یکن 
بعذر ولو رمی لیلة الحادي عشر أو غیرھا عن غدھا أي من آیامھا القبلة لم یصح؛ لأن اللیالی تی الحج فی حکم 
الأیام ا ماضیة لا اللستقبلةء فیجوز رمي الیوم الٹانن من أیام التحر لیلة الثالٹ: ولا بجوز فیھا رمي الیوم الٹالٹ. 
"فان بدا حم النفر' بعد رمی یومین الذي رمی لھما ٹي الثانی "فقد فرغوا'' ونجوز مم النفرۂ لأغم دخلوا ٹی قولە 
عز امہ: فلفمَنْ تَحَلٌ فی يَوْتَىْی فلا إِثمْ عَليْهػ زنیقرة:۲۰۳). ''وإن آفاموا' بمیٰ "إل الغد" أي إلی الیوم الٹالٹ عشر 
''رموا مع الناس یوم النفر الآخر'' بکسر ال حخاء "ونفروا" أي انصرفوا بعد ذلك؛ لأنھم دخلوا فی فلوْمَنْ تَاحَر فلا إِلم 
َلَيْ زیقرة: ۲۰٢‏ وحاصل تفسیر الإمام مالك: ان الرعاء برمون یوم النحر کسائر الناسء ٹم یجمعون لرمی 
ول أیام التشریق یالٹانی مٹھاء فیرمون لی الثان لیومین؛ ٹم إِن شاؤوا نفروا عملا بالتعجیلء وإن شاؤوا أقاموا ممیٰ 
إلل الثالٹ عشر فیرمونه کسائر الناس عملا بالناخیر, 


کتاب ا حج ۵۹ الرخمصة لی رمی اجحمار 
وَذلك يَوْمُ النَفر الأَوَلِء يَرُمُون لِلَيوُم لّذی مَضّی تُمٌ يَرمُونَ إِیَوْمِهم ذَلكَ؛ لگه لا یَقضٍي 
7001011-0007 سر 2 سخ کے کک حر صص جس سے نک ا 7ر سے لی ہے اھ - یج 
اأحَدٌ شَیْها خَتٌی یُجبَ عَليه فإذا وَحَبٗ عَليْه وَمَضّی کان القضّاء بَعُدَ ذْلكَء فإن بَدَا 
کو و کا و یر ما ر۴ ًَ‌ 2 0-7؛] یی نے سح ٤‏ 5 نا 

لهُمْ النّفر فقڈ فرٗغواء وٴإن أَقامُوا إلی العْدِ رَمَوٴا مَعَ الناس یَوْمَ الّفر الآجر وکفرُوا. 

۱ 00 مھ غ رض پ ا ہے ٤‏ جا سے ۶ رض ہے 7 الا یچ 
ٔ۹ - مالك عَنْ أبي بُکر بٔنِ تافع عَنْ أبیه: ان اَة اخ لِصّفیة ينْتِ أي عَبَيْدٍ 
سر ےج وگ ھی جآ و کو یج مھ کا و وی کو گا ھی و ٦‏ ِ‌ 
نفست بالمُزدَلِفة فتخلفتٗ ھی وَصّفیة خی آتا بی بَعْد ان غرَبّثٗ الشْمْسٗ مِنْ 
وم التحره قامرھما عَبْد اللہ بَن غعمر ان تَیپّا الحَئْرَ جِيِنَ آھا وَلم پر عَليْهمًا گا 


هک ےم گر وڈ سر حا ےم 2 ی جحاسقے ٦‏ عق مھ ے..ے 
وسُتل مَالك عَمِّیْ تسيٗ حَمْرََ منْ الْجمَارِ فی بَمض ایام مِنّی حَّی مُمْسِيٌء دصؿى٭ٗیوییپم 


نفست: ہضم النون وفتحھا مع کسر الفاء فیھما لغتانء والضم اشھر أي ولدت: وأما معیٰ حاضت فغضم 
الون فقط عن جماعة وعن الأصضمعی: الوجھان. "بالمردلفة فتعلفت هي" أي النفساء؛ 'وصفیة" قال الباجی: 
الأغلب ان مقام صفیة مع ابنة اأُخپھا کان بعلم عبد اللہ بن عمر والذي لا ریب فيه أنه:علم بذلك بعد جیٹھماء 
وقد سٹل عن حکكعھما فلم ینکر المقام غعلی صفیة مع ابنة اُخیھاء وإن کان العذر مختصة بابنة اُخیھا دوفا؛ ولا 
ییعد ان یکون مٹل ھذا مباحا لم ن خحیف عليه الضیاع وافلاك ٹی الانفراد غٹل ھذہ ا حال ان یقیم مع من غناف 
عليه اك بانفرادذہ وترجی بحانه وصلاح عالهہ پالمقام معھ. "'حؾ آتتا من بعد ان غربت الشمس من یوم التحر" 
یعیٰ بعد ما فات وقٹ ال حواز لرمی عذا الیوم 'فأم رما عبد اللہ بن ععر أن ترمیا الحمرۂ العقیة حین اتا می 
وذلك لأن اللیلة اللاحقة وقت القضاء لرمی النحر عند ا جحمھور کا سیأتي قریاء قال الباحی: یرید آفما 
20ب 0-0 کا وقت اداء الرمی: فامرما بقضاء الرميی: "وم یر" ابن عمر "علیع ١‏ شیٹا" 
قال الباحی: یقتضی آئہ م یر علیھعا دعا ولا غیرك؛ وق قال مالك ٹپ "المبتوط": وأما آنا فاری علی کل من 
کان فی مٹل حال صفیة یوم التحر وم یرم حین غابت الشمس الد ووحھة ذلك ان غبن فاته الإأذاء لزمه الرمی 
واغدي کالذڈي بغرض فلا یقدر علی الرمي یػ وقت الأدای قلت؛ ھذا ھو الظاھر من مذھب الإمام مالٹ؛ فإن 
الرمی باللیل قضاء عندہ وأما عند ال حنفیة فلا شیء علیھعا فی ذلك؛ لأن اللیل وإن کائت وقت إساءۃ لکن لا 
دم مع الاسایة اض نضلا ان لا إسامة ق:حق المنور 
وسٹل عالك إح: زاد فٍ النسخ الصریة قبل ذلك: قال بجی 'عمن نسي"' رمي 'جمرہ" کاملة "من ا مار" الثلائة 
"نی بعض ایام می" اي ایام التشریق "حؾ یمسي" سواء غریت الشمس آو لا ''قال: لیرم آیة ساعة ذکر"' سواء ذکر 
"من لیل أو نھار": احتراز عن قول من قال: لا یقضیہ لیلا؛ لأنه من عبادة الٹھار؛ کما تقدم ٹی بیان وقت الرمي. > 


کاب ا خج ھ۳ الإفاضة 
قال: لْژم آیة سَاعة ذِكریِن لیْل أوْ تھا كَمًا لی الصّلاهً إِذا نَسِیھا تم دُکرهَا لیا 


کاو 7 ار ےکا کس رای وو مو سو سیا ووات وھگٹ لاو جو سی سی و وہ تو وو کا کی کات 
ا نُهَارا فان کان ذلك بعد ما صدر وھو مٌکكة او بَعْدَ ما یخرج مھا فعليه الهدي. 


آييی سا طراتے الیتر : 
اإافاضة 
سی ا ض ٌ* ]2 ع ا تچ ثّ ریہ کن سے خی ان ھا 
۳۲7۲ھ" - مالك عن نافع وعبّدِ اللہ بر دِینارں عَن عبّدٍ اللہ بن عمرَ: ان عمر بْنَ الخطاب 
آ مم سی 2 ات 3ا -- کے ا 
خَطب الَاس بعرّفة: وعَلمیم آثر الحج روس وو روس و 7 دم یں 


٭ قال الباحی: هذا کما قال: إن من نسيی جمرۃ من ال مار یق بعض !یام التشریق حی یفوتہ وقت الأداء عغیب 
الشمس من یوم تلكغ ا لحمرة فإنه یقضیھا ما دام وقت القضاء "'کما یصلی الصلاة إذا نسیھا ٹم ذکرھا لیلا أو 
فارا' ولا تخصیص ںی قضاء الصلاة باللیل أو الٹھار إجماعاء "فان کان ذلك"' أي ذکرہ ا لحمرۂ اللكسیة "بعد ما 
صدر" أي رجحع من می 'وھو" ا حملة حالیة 'مکة آو" تذکر "بعد ما یخرج منھا" أي من مکة أیضاء 'فعليه 
اغدی"' اي واجب؛ کما فی السخ اللضریةف قال الباجی: من نسی جمرة کامل؛ فذکرھا پيٍ یومہ بعد ان رمی 
غبرشاء فاله پرمیها ویعید عا بعدعا ولا شیءم عليه؛ وإِن ذکرھا ٹی وقت القضاء فإنہ پبرمیھا ویرمی عا بعدغا ما 
پدرك وقت اُدائ ون ڈکرھا با وقت القتضاع زا ری عليه و علبہ الد فان ذکرھا ّ وقت اداء احسرةٗ 
الشنسیق فلا خلاف ان الدم لا بجب عليه وإن ذکرھا بعد فوات وقت القضاء فلا خلاف ان الدم عليهہ وإن 
ذکرھا فی وقت قضاٹھا؛ ففی وحوب الدم عليه روایتانء ومذھب النفیة ٹی ذلك کما لی "شرح اللباب': لو ترك 
رمی یوم کلە أي سبع حصیات فی الیوم الأول وإحدی وعشرین ٹي بقیة الأیام أو اکٹرہ؛ کأربع حصیات فعا 
فوقھا یوم النحر او احدِ عشرة خصاة فیما بعد أو آخحرھ لی یوم آخرء فعليه دم؛؛ اٹ رکە أو ناحیر وإن آخرہ إلی 
اللیل الان فلا شےءے عليه اتفاقاء وإن مم یرم حؾ أُصبح رماغا سن الْعْٰكء و عليهے دم عند آی حتف۲3 للتایں * 
عندہاء وإن لم یرم حیؾ مضت آیام الرمی بغروب الشمس من آعر آیام التشریقء فعليہ دم بالاتفاق؛ لت رکە الرمیي؛ 
وإن ترك الأقل کٹلالة فما ذوفھا ٹی الیوم الأول؛ وعشر حصیات فعا دوا فیسا بعدہ؛ فعليه لکل حضاۃ صدقة إلا 
أن بیلغ ذلك دما فینقص عنه. والٹرثیب بین الحمار واحب عند البعض کالسرحسی؛ والاکٹر علی اتھا سنقۂ کما 
صرح یه صاحب ''البدائع" والکرمان و"احیط" وغیرھمء قال ابن افمام: والذي یقوي عندي استتائە کذا ٹ 
”شرح اللباب" وق 'الغنیة"' سنة عند الاکٹر وھو الختارء وقیل: شرط کما قاله الثلائق أي الأئمة الثلانة, 


خطب الناس بعرفة: یوم عرفق قال الباحی: خطیته لیست للصلا وإلنمھا ھی لتعلیم ا حاج ولذلك قال "وعلمھم 


ہر ال حج" قلت: تعلیعہ أمر ا حج لا پنائی خطبة الصلاق؛ فإِن من آداا أیضاً تعلیم امور الحج الباقیة فیھاء 
فالظاھر شو ذاكؤذ ر علیہ 8 خععلبتة اس ا حج ای ما پستقبلونہ من أحکامہ کالملبیت عز دخلفةت وجمع الصلاتین شا سے 


کتاب ا جج ۱ه الافاضة 


و ا ا دو ما 2 فوےےس روا و 0 می ائی اعم و 
وقال لهُمْ فيمًا قال: إذا جِثتُمْ منّی فمَنْ رَمَی الْحَمْرَةَ فقڈ حَل لهُ ما حَرُمْ عَلی الحَاج 
یں کے ین 2 -- سج حم لت - سے وی : سٌ 2 7 
إلا الَنْسّاء والطیبٗ لا یَمَسٌ أَحَدٌ يَسَاءٗ ولا طِیبًّا حتّی ییطوف بالبَیّت. 
از سے سے ھ سے 


اخ مد ےار ا رت بی ہشیت 


لاڈ من ڑھی الہ پچھہہ ان کان مَعَهَُ فَقَذْ خَل لَهُ ما حرم 
عَلَيْه الا لنْسَاء وَالطَیبَ خی يَطوفٗ بِالَٔىّتِ. 


٭ والوقوف بھاء والدفع مٹھاء ورمی العقیق ٹم الذیح ٹم الخلاق؛ ٹم طواف الافاضة وغیر ذلك من الأحکام, 
''وقال ‏ مم فیما قال" أي فی حملة ما علمھم: "'إذا جنتم می" صبیحة النحر 'فمن رمی الحمرة" أي جمرۃ العقبة 
"فقد حل لە" کل "ما حرم علی ا حاج"' لأجحل الاحرامم وھذا مستدل الإمام مالك فی مسالة خلافیة تقدمت فی 
ول الحج: ان التحلل الأصغر حصل برمی العقبة ولیس الرمی ۔محلل عند ال حنفیة؛ بل بحصل التحلل با حلق علی 
اللشھور: وا قولان للشافعي وأ مد وحختار فروعھما: أله بحصل بالائینء من الرمی وا لق والافاضة فمن 
قال: حصل التحلل با حلق قید الأثر بذلك وھو الصحیح؛ ما سیاتی من زیادة ا حلق أو التقصیر ٹی الأثر الا فھو 
دلیل علی أن ھذا الأثر مختصر. "إلا النساء والطیب'" اعتلفوا فیما یستٹی من التحلل الأاصغر ویتوقف علی التحلل 
الکیں والحعھور علی أنہ النساء فقط: واستٹی ف أثر الباب شیئین: النساء والطیب؛ مم اکدہما بقوله "لا بمس اد 
نساء ولا طیبا"؛ لأنه من دواعی الحماع: "حیّ یطوف بالبیت" طواف الإافاضة. وقال ابن العربی فی "العارضة" 

ھذا مسالة مشکلة قدیما اختلف السلف فیھا علی أربعة أقوال: الأول: أن من رمی ا حمرة حل لە کل شيء 
إلا النساء والطیب: الثان: زاد مالك: والصید؛ لفوله تعالل: ٭للا قنلوا الصید واٹ حم زلمائدۃ:٥۹)‏ وهذا حرام 
بعد, الٹالث: قال عطاء: إلا النساء والصید؛ لأن الطیب حل بفعله کٌّ قبقي النساء والصید علی عریَة, الرابع: 

النساء خاصق وھو قول الشافعي وھو حدیث عائشة ُء وھو الصحیح: وبە قال ابن عباس وطاوس وعلقمة, 

وحلق إح: وی الصریة: ٹم حلق؛ "او قصر ونحر مدیا إن کان معہ" قال الباحی: قدم ا حلاق ٹی اللفظ علی 
النحرء والنحر مقدم فی الرتبة غیر أن الواو لا تقتضی رتبة. "فقد حل لە ما حرم عليه إلا النساء والطیب حیّ 
یطوف بالبیت"' قال الزرقان: آعادہ لزیادة "شم حلق”' إ خ؛ وم یدخل ذلك فیما قبله؛ لأنہ سمعه من شیخهہ کذلك 
وھم بحافظون علی تادیة ما معوہ لا سیما مالكء قلت: والظاھر عندي ان الصنف اشار یذکر الأثر السابق 
بدون الزیادة إلی ان مدار الحل علی الرمی فقط کما عو محثار الصتف: فالزیادۃ تی ھذا الأئر لیست عدار 
التحلل بل ذکرھا تبعاء قال الباجی: فأعلمنا ان إضافة النحر وا خلاق إلل الرمی لا پبیح النساء ولا الطیب: وإنما 
بیح ذلك طواف الإفاضة) لأنه نھایة التحلل من الاحرام, 


کتاب الحج رشف دخول الحائض مکة 





.ےھ تھا ۔۔ ‏ 
دخحول الحائض نک 


٤‏ عَالك عَنْ عبّد الرَحْمَن بُن اْقَاہِمٍ عَنْ أبیە؛ عنْ عَائشة ة ام لْمُويِيينْ آٹھا 


خی اح 


قالَت: خَرَخْنَا مع رَسُول اللہ عَامٌ حَجَة اد فَامْلَََا بَمُمْرَء تم قال 


زنول الف کاڈ کا نٹ خی فْهْلل بالْحَحٌ مَعَ میا سس 


عام حجة الوداغ إخ: تقدم شرح ھذا الکلام ٹی باب إفراد الج ''فاھللنا بعمرة"' قال العلامة الزرقان: 
اأدخلناھا علی ا حج بعد ان أھللنا یه ابتداء وھو إخبار عن حاها وحال من کان مٹلھا ٹی الڑعلال بعمرةء لا عن 
فعل جمیع الناس: فلا یناقی قوا ا لتقدم: فمنا من أھل بعمرق ومنا من ال با حج ومتا من أھل بحج وعمرة. 
وما أفادہ لیس بوجیہ؛ لان عائشة ‏ م ٹکن ممن أعل بج ابتداء؛ والروایات الواردة ٹل ذا الباب متظافرۃ علی ھا 
کانت معتمرة ابتداء ولا شکت إلی البي کل آھا لم تطفء امرھا برفض عمرقاء وما قیل: إنھا أھلت بالحج اولا 
ٹم فسکتھا إلی العمرة کسائر الناس؛ ثم رفضت العمرۃ لا یساعدہ حدیٹ: فالأوجہ پٹ ا حمع ما قال الباجی: 
قوغا: "فاعللنا بعمرة" حتمل أن ترید بڈلك آزواج النی لہ وبحتمل ان ترید من کان معھاء أو طائفة شارت 
یھ ولا یصح ان ترید جماعة أصحاب النی کلڈا؛ لأنھا قد ذکرت ان منھم ىن گل بسرے ومٹھم من مع بین 
العمرة وا حج. فلت: ولا یشکل أیضا ما روي عنھا: "لا ثری إلا أئە الحج'' کما تقدم فی النحر فی الحج وقد 
اختلفت الروایات فیما آحرمٹ پ٭ عائشة اعتلافا کٹیراء وتفرغ عليه اختلاف العلماء فی إحرامھا ھا کانت؛ قال 
الشیخ این القیم ٹی "اطدي": قد تناززع العلماء ٹی قصة عائشة؛ عهل کانت متمتعة أو مفردۃ؟ فإذا کانت متمتعة 
فھل رفضت عمرھا وانتقلت إِل الإفراد؟ آو أدعلت علبھا ا حج وصارت قارئة؟ وھل العمرۃ الی انت بھا من 
التنعیم کانت واحبة ام لا؟ واختلف الفقھاء فی مسألة عبنیة علی قصة عائشة وعی ان الرأه إِذا احرمت بال 
فحاضت,: و لم یمکٹھا الطواف قبل التعریف؛ فھل ترفض الاحرام بالعمرۃ وتمل بالحج مفردا؟ أو تدحل الحج علی 
العمرة وتصیر قارئنة؟ فقال بالقول الأول فقھاء الکوف مٹھم ابو حنیقة واصحابہ عِڈ وبالٹانِ فقھاء الححاز 
منھم الشافعی ومالك تِئٌا. وعو مذھب اُھل ا حدیثٹ کالامام اأُحمد واتباعة, 

قال رسول اللہ کل إخ: 0-1 أو بعد فراغھم من الطواف والسعی: أو کل اللوضعین. "من کان 
معه هديء ٹلیپلل' اید لیحرم "با حج مع العمرۃ'' ولا نیحل من عمرتہ: قال الباجی: هذا یحتمل وجھین؛ أحدھا: 
ان یکون رسول الل کل قال ذلك عند الاھلال بالاحرام والدخول فیہ: فقال: من کان معه عدی فلا عليه ان 
یفرن إن شاء ذلك؛ لیبین جواز القرآن؛ ویکون معیی: "من کان معهہ عدي"' احد وجھین: احدضا: من کان معهہ 
الآن وھو پرید ان یقلدہ ویشعرہ فلیقلدہ ویشعرہ؛ إذا أحرم بحجتہ؛ لأن ذلٹ وقت وجویه عليه, َ‫ 


کتاب الج ۳٣٭ٔںٰ‏ دخول ا حائض مکكة 
بل کم لھقظ عح. مم 7 انال تو۲ ہچ سے راد مھ ا کس 

حَتٌّی يَجِلّ مِنْھَمَا جَمِيعًّاء قالت: فقدِمت مُکة وَأنا حَائضٌ؛ فلمْ أطف البیٔت ولا بَنَ 
الصّفا وَالْمَرُوَةِ: فَشَکَؤت ذَلك إلی رسُول اللہ ەل ×٣ى×٦ى٠۷-ص٦--سععسحت‏ 


جوا من وجد ٹمنه وأمکتە؛ ویکون فائدة ذلكغ اخضٌ علی ا حج من ذلك العام؛ والعیٰ الفانِ: ان یکوت 
یی ہے أمر ذلك بعد الاحرام بالععرة وبعد تقلید ادي وإشعارہ علی ان پنتحر بھی فی ححتھم وآأن یحخل من 
سسیو س ت2ت مکة ٹم بیقی خلالاء فامرھم الی کل ان بزداوا الج علی العرہ ووردوا تارین: ومعیٰ 
ذلك: النع من التحلل مع بقاء الفديء وذلك ممنو غ؛ لقوله تعالی: ٭َوْلا لن 1 ژوتکٰ46 زالبفرة:۱۹) وقولہ: 
ٹی حدیث حفصۂة التقدم: ا لبدت رای وقلدت هدیی اخدیٹ؛ ومقتضی ذلك ان النيی 2 قال ذلك یق 
وقت یمکن فیه إرداف ا حج علی العمرةء قلت: وتقدم وقت الارداف ى أول القران؛ وما ذکر الباحی من 
الاحتمالات ممکن فی قولە ػكٌّ بسرف: لکن لا یصح شیء منھا لی قولە الذي فال عند ا مروة بعد فراغھم من 
الطواف والسعی؛ فلا یصح فيه إلا منعھم عن التحلل للھدی؛ "ٹم لا یحل" من إحرامه "حؾ بحل"' با لاء الھملة 
فیھما "مٹھما"' أي من إحرام ا حج والعمرة 'جمیعا" وقال الزرقانی: فیہ دلالة علی ان السبب ى بقاء من ساق 
المدي علی إحرامه أنە دحل الحج علی العمرة لا بجحرد سوق ا مدي؛ کما یقوله أبو حنیفة واحد وجماع 
نیمسکین بروایة عقیل عن الزعری ىٍ الصضحیحین قال کہ من اأحرع بعمرۃ وم پھد فلیحلل ومن أحزم بغمرَۃ 
وأعدی فلا بحل حؾ پتحر عدیەہء ومن آحرم خج فلیتم حجہ وھي ظاھرة ںی الدلالة مذھبھم. 
قالت إخ: عائشة ''فقدمت مکت" اي دخلتھا مع البي کل صبیحة الأحد رابع ذي الححقف "وانا حائض" حملة 
امیة وقعت حالاء وکا ابثداء حیضھا بسرف کعا ضح عنٹھاء وذلك یوع السبت لفلاث علوت من ذي اخحة 
قال ابن القیم ٹی "الفدي": آما موضع حیطھا فھو یسرف بلا ریب؛ وموضع طھرھا قد اختلف فیە؛ "فلم طف 
بالبیت" پزیادة باء الحارۃ علىی البیت سی النسخ الصریةف وی افندیة بدوهُاء و تطلف بہ؛ لأن الطھارة شرط 
للطواف أو واجحب: ولأن الطواف ٹل السحد والحائض منوغ عن الدخول فیه ولا بین الضفا وامروة؛ لأن شرطه 
تقدم الطواف: کما تقدم مفصلا ٹی "باب ما تفعل ا حائض ںی الحج'" قال الطیبی: قوله: "ولا بین الصفا" عطف 
علی النفی قبلە؛ علی تقدیر وم اسع: حو: علفتھا تبنا وماءا بارداء ویجوز ان یقدر: "وم اطف'' علی اغاز؛ ما ٍ 
ا حدیٹ: وطاف بین الصفا والمروة سبعة أشواط؛: والنھا ذغب إل التقدیر دون الآانسحاب؛ ثثلا یلزم استعمال اللفظ 
الواحد حقیفقة و؟مجازا ٹی حالة واحد یی لان حقیقَة الطواف الےۓ لشرعی م توحد للا الطراف پالبیٹ: و 
ضا بأنه می السعی طوافا علی حقیقته اللغویة فالطواف لغة الشی؛ قاله الزرقان. ''فشکوٹ ذلك" از اد 
عن الطواف والسعی "إل رسول ال ک" ما ذخل علیھا وھی نبکی: فقال: ما یکیكں؟ فقلت: لا اصلی؛ کا ق 
روایات عنھاء کنت بذلك عن الحیض وھي من لطیف الکنایات؛ واختلفت الروایات ق موضع شکواھا ووقتہ. 


کتاب ا حج ٤ہ‏ دخول خحائض مکة 
فقال: القضی ماف و سغطے وََهلي ؛ والشی جء وّدعی الْعَتروی قَلْت: مارک 


فقال ائقضی ا : بضم القاف وکسر الضاد اللعحمة "راسك'" أي حلی ضفر شعرہ "وامتشطی"' أي سرحیه 
با لشطء قال نان استشکل بعض اھل العلم أمرہ ٹما بنقض رأسھا ٹم بالامتشاط: وکان الشافعی یئاوله علی 
أنه آمرھا أن تدع العمر رةوتدخإ ل علیھا الج فتصیر قارنة قال: وھذا لا یشاکل الە لقصة وقیل: إن مذھبھا آن 
اللعتعر إڈا دحل مکة استباح ما پستیحه ا حاج إڈا رمی ا حمرۂ قال؛: وھذا لا یعلم وحھه؛ وقیل: کائٹ مضطرة 
لل ذلك: قال: ویتل ان یکون ئقض راسھا کان لأحل الغسل لتھل پا حج لا سیما إِن کاثت علیدة فتحتاج إلی 
نقض الضفر وآما الامعشاطظ فلعل امراد به ٹسرجھا شعرعا بأاصابعھا برقفقٰ حین لا بسقط منه شیء ٹم تضفرہ 
گما کان قاله الحافظ ٰ‌ "الفتح". "واھلی" آئی آحرميی "با خج ودعی" أی اثر کی الععرٹ قال الزرقای؛ 
ظاھرہ أله أمرھا أن تحعل عمرقا حجا ولا قالت: یرجع الناس بج وععرة؛ وارحع مج فاعمرھا من التعیی 
واستشکل إِذاء الععرة اخ تر تفغفضص کاخیج وقال مالكگ: لیس العسحل علی دا اححدیث قاّا ولا حدیثٹاء قال این 
عباد ابر لیس العمل عليه لی رفض العمرة وجعلھا حجام تغلاف جعل ا ُج عمرة فابٰہ وقع للصحابف و اعتلف 
ٹی جوازہ من بعدھم. قلت: وم احصل سا آفادہ هھذہ الأحلة الکبار قان ظاھرہ لینم ن أك جع تحعل العمرة جا ہا بل 
نصہ: أن ترقض العمرة وَتحدد إخراما للحج کا عو نض قولە: اھلی باج 2 یامرھا البی گل ان تَحعلھا 
ححاء وقال ابن القیم: ما قولہ: انقضی رأاسك وامتشطی: فھذا مما أعضل علی الناس: وظغم فیه أربعة مسالك: 
احدھا: أئە دلیل علی رفض العمرة کما قالت ال نفیة: اللسلك الغان: أنہ دلیل علی أنە بجوز للمحرم أن متشط 
و ولا دلیل من کتاب ولا سنة ولا إجماغ علی منعهہ من ڈلكۓ؛ ولا غرعہ وِھذا قول ابن حزع و غنیرہ۔ 
اللسلك الثالث: تعلیل هذہ اللفظة وردھا بان عروۂ انفرذ بھا وخالف ھا سائر الرواق؛ وقدہ روی حدیٹھا طاؤس 
والقاسم والأسود وغیرھ و یذکر احد مٹھم عذہ اللفظة کعا تقدم میسوطا. اللسلك الرابع: ان قولہ: دعی 
العمرة أي دعیھا باھا لا تخرحی مٹھاء ولیس اٹراد ترکھاہ قالوا: ویدل علیہ وجھان؛ اأحدھا؛ قولہ: بسعك 
طوافللٰ حخجك وععر تل الٹانی: قول؛ کون یی غسرتك: قالوا: وھنا اولىی من حمله لی رفضها! للامتہ سس 
التتاقض. وسیآن قرییا أله قال للمسلك الٹالٹ: إِله اضعف السالك: وعلم ما سبق أن مسالك الأئمة الأریعة 
دائرة ٹی السلکین: الأول والرابع؛ وبہ جزم اموفق: وقال ابو حنیفة: ترقض العمرة وتھل بالحج؛ واختج بما رؤي 
عن عروۃ عن عائشة: أھللنا بعمرة الحدیث متفق علیہ۔ وھذا یدل علی آنھا رفضت العمرة وأحرمت بحج من 
وجحوهہ ثلارةق احدعا: قوله: دع عمرتثٹ؛ والقٹان قولہ: امتشطی؛ والٹالٹ: قولہ: عذّ* عمرلك ہکان عغعر لگ 
قالت ا عَالِعةٰ ففعلت ہسکون اللام علی ضیغة التکلم؛ أي عا أمرہ نے ی کل من الٰنقض والامتشاط زترك 
العمرة؛ 'فلما قضینا ال حج' آپ' الد سس نا طورت حسہ گت ری ھی لاارن اسم حصدھوطائرہ 
حجة وعمرة, ارسلیی رسول اللہ ئل لیلة البطحاء: وھی لیلة الرحوغ رابع عشرۂ ذي الحجة "مع" اعی - 


ات ا ٤٥ں‏ دخول الحائض مکة 
ُلَمًا قَضيَْا الحَمٌ أَرسَلبي ول اللہ کل تع اد الرخمن ان آپ بکر فشڈیق لی 
لیم ارت فَقَالَ: مذہ مَكَان عُمْرَیِكٍہ فَطاف الَدِينَ اعَلُوا بالْممرَة ياليِّتِ . 





- "عبد الرحمن بن أبی بکر" الصدیقء وفیہ: ان عمرتھا عذہ کانت بامرہ ػػٌُ "من التنعیم' ولأی داود عنه بل 
قال: پا عبد الرخخن! آردف اختلفٰ عائشة فاعمرھا من النتعی وق 'البعاري': آمر أن:یردف اخ ویسرھا 
من التنعیم: وله ٍ روایة: فاٹھبيی مع اخیيك إلی التعیم وکٹھا صریج فی ان ذلك کان بامرہ کكٌ وما فی روایة 
احمد آنہ کل قال: احملھا خلفك حؾ تخرجھا من ا حر فوالل ما قال: فتخرجھا إلی المعرانة ولا إی التعی 
فھو ضعیف: کذا فی "ا حلی"'۔ 'إٍل التنعیم" تقدم الکلام علی ضبطہ؛ وعلی أفضل بقاع ا لحل رید الاحرام: تی 
آحر ما جاء لی العمرق واختلف ف موضع إحرام عائشة وروی الأزرقی عن این حریج: رایت عطاء یصف 
الملوضع الذي أحرمت منە عائشة: فأشار إ لی الوضع الذي وراء الإأکمة وھو اللسجد ا خرب؛ ونقل الفاکھي عن 
ابن جریج وغیرہ: ان ٹم مسجدین, یزعم أھل مکة ان الخرب الأدن من ا حرم وھو الذي آحرمت مه عائشة 
وقیل: هو اللسجد الأبعد عن الأكکمة ا حمراء ورححہ اشحب الطبري؛ وقال الفاکھی: لا أعلم ذلك إلا ان معت 
ابن ابی عمیر یذکر غن اشیاعہ أن الأول ہو الصحیح غندھم, "فاعتمرت' ولفظ البعاري بروایة القاسم عن 
عائشة: حؾ نفرنا من مق قنزلنا احخصبء قدعا عبد ال ر من فقال: اعرج باعتك الحرم فلتھل بعمرة. م افرغا 
فی طوافکما انتظر کما خھنا فاتیتا ٹی جوف اللیل: فقال: فرغتما؟ قلت: نعمم؛ فنادی بالرحیلء ا حدیث. "'فقال کت 
ھذہ" أي العمر وتی روایة: هذا أي الاعتمار؛ والنسخ افندیة علی الأول والصریة علی الژائیة "مکا 
عمرتٹ' بالرفع علی ا حیریة وبالنصب علی الظرفیة: والعامل حذوف وھو ا حبر أي کائنة أو بمعولة مکاھاء 
قال عیاض: والرفع أوجه عندي؛ إذ لم یرد بە الظرفء إما أراد غوض عمرتك؛ فمن قال: کات قارئة قال: 
مکان عمرتك الي ُردت أن تق مھا مفرد وحینٹذ فتنکون عمرنما من الننعیم ثطوعا لا عن فرضء ومن قال: 
کائت مفردةء قال: مکان عمرتك الي فسخت ال حج إلیھاء وم تدمکكي من الاتیان بھا للحیض. وقال السھیلي: 
اوج الاب می ار لأن العمرة لیست بعکان لعمرۃ أآعری؛ لکن إن حعلت "مکان"' ,معن عوضء أو 
بدل بجازاء جاز الرفع أیضاء کذا ف "'الشرح"؛ "فطاف الذین أھلوا بالعمرة'' وحدھا "بالییت" عند ورودھم 
مک ھ ہے أیضا "بین الضقا والروۃ"' للعمرۃ ''م حلوا مٹھا' أىي خرجوا من العمرۃ با حلق أو القضر. ٹم أحرموا 
با خج من مکة "ثم طافوا طوافا آخر" للافاضة ووقع لبعض رواةۃ البخاري: طوافا واحداء والصواب: الأول: قاله 
عیاض؛ کذا فی "'الفتح". "بعد ان رجعوا من می" یوم النحر؛ ' حجھم'" أي لرکن ا حج؛ وقد سقط عنھم طواف 
القدوم إجماعاء کما تقدم البسط ى ذلك ٹی إھلال أھل مکة؛ لأن الكي لا طواف عليه للقدوم؛ إلا ما حکكکي 
عن الإٴمام ا مد: ان التمتع یطوف یوم النحر اولا للقدوم ٹم یطوف طوافا آحر للحج؛ لحدیث الباب. 


کتاب ا خج ٦۹ھ‏ دخول الحائض مکة 
وبینَ صَفَا وَلْمروَةَ تم لوا ھا ' ا مق شب ان رَحَمُوا من منّی لِحَجَھمٔ 


پگ تچ 


واما لَذيِنَ کائوا ُھَلُوا بالْحَحٌ او جمعوا لْحَم ال رہ ةَفَلھا طافدا طَوَافا وَاجذا. 





أھلوا بالحج إلخ: مفردا ''أو جمعوا ا حج والعمرة'"' أي قارنوا 'فإنھا طافوا طوافا واحدا" قال الزرقانِ: لن الفارن 
یکفیہ طواف واحد وسعی واحد؛ لأن افعال العمرۃ تندرج فی افعال ا حجء وا ی ھذا ذھب مالك والشافعی 
واحمد والحجمھوں؛ وقال الحنفیة: لاید للقارن من طوافین وسعین؛ لأن الفران هو اجحمع ہین العبادتین فلا یتحقق 
إلا بالاتیان بافعال کل منھماء والطواف والسعی مقصودان فیھعا فلا ینداخلان؛ إذ لا تداخعل پ العبادات. 
قلت: وھکذا ذکر حدیث الباب مستدھم غیر واحد من الشراح التبعین للأئمة الٹلالة ولیت تفری! کیف 
مسکوا بحدیٹ متروك الظاھر امو سو شی نك. ظافرہ موول فانہ کا لم یکٹف علی 
طواف واحد عند أحد من أھل العلم؛ لإأنہ گل طاف بالبیت اول ما قدم مکكة, قال الحافظ لی 'الدرایة": حدیٹ 
اه ہل ما دحل مکة ابندا بالسجد مثٹفق عليه من حدیث عائشة: ان البی کل اول شہو باون قدم مک 
ارتا لرطف زانی مد اہی عبی کر ذاوای الا اصع بک یل اللسجد فاستلم اخج ۶ 

مضیء وعن ابن ععر عند النسائی وابن حبان وا مد بلفظ: ما قدم رسول اللہ كّ مکة طاف بالبیت سبعاء ٹم 

خرج پل القضغا الحدیث. قال اخحافظ لی ''الدرایة"' : و صحیح عرن اہن عم ڑھذا أوا ل طواف کل ین قدم 
مکق ٹم بقی فیھا أریعة أیا: واختلف عل طاف ڑ قی غذہ الأیام آم لا؟ ٹم حرج لل می وعرقة واتی يَا ناك 
ورحع یوم النحر لطواف الافاضة وھذا الطراف اَيشا ا جاعغی. قال ا حافظ کٹ "الدرایة"”: حدیث ان التی کل 
ما حلق افاض إلى مکة وطاف بالبیت: ٹم عاد إلى منء مسلم عن ابن ععر: قال: آفاض البی کل یوم النحر ٹم 
رحع فصلی الظھر عخء وله من حدیث حابر الطویل: ٹم رکب قافاض إلی البیت: فصلی مکة الظھر ولأبی داود 
سن حدیث عالشة مثلہ وأاحرحه این خبان وا لحاکم. ٹم أقام البی ال عی إل آعر ایام التشریقء واختلف عل 
کان کے یطورف کل یوم من أیام می أم ا٣‏ اُنکرہ ابن القیم نی 'افدي ؛ واخظلفوا فی ھلودغ مرة آو عرتتن؟ 
إذا ثیت ذلكٰ فقد عرفت ان حدیث الیاب موول إجماعاء واخٹلفوا ٹی تاویله علی اقوال تقدم ذکر بعضھا تحت 
حدیث ابن عمر ٹی الإحصارہ وقال السندي علی "'البخاري": ظاھر الحدیثٹ آغم گا اتضروا من الطوافین 
اللڈینطاقھعا السابقرن علی احدضا إما الأول وإنا الٹان: ولیس الم كذلك ہل عم أیضا طافوا الطوائین 
الأاول والٹان جمیعاء وذلك ما لا حلاف فيه؛ وقد جاء صریجا عن این عمر؛ فقی مسلم عنه: پذاً رسول اللہ کت 
فاعل بالعمرة ٹم ہل با حج لی أن قال: وطاف رسول ال گل حین قدم مکةہ لی ان قال: ونحر فدیہ یوم 
النحر وأفاض وطاف بالبیت: وفعل عٹل ما فعل رسول اللہ ّڑ من آھدی إسح. ٹم ذکر عن عائشة: أھا اأمحیرت 
ٹل ذلك: وأعرج الحدیث البخاري ایضا لی "باب سوق البدن"' فالراد أغم طافوا الرکن طوافا واحداء 
والسابقون طافوا للرک طوافین. قلت: وھذا عو المعروف فی توجیه ا حدیث عند القائلین بوحدة الطواف للقارن - 


کتاب ا حج حرف دخول الحائض مکة 
مالك عَنْ ابنِ ن شاب عَنْ عُرْوَةَ بْن الزیْر عَنْ عَابِشَة بمِثل ذلك. 

۵٥۵‏ س مَالكِ عن ن عَبلِ الرَّحْمَنْ بن الْقَاہِسم رہ عَنْ آبیە عَنْ عائشة زوج البی کل آُنھا 
فالۓ: قَدمْتٗ مَكة واتا حَائض. َلمْ ا٘طفٗ بِالْٔتِ ولا بَیْنَ الصّمًا 7 ا مت 


- وقال الباحی: قوغا: أما الذین اأھلوا پا حج أو جمعوا اخُج والعمرۃ فإنھا طافوا طوافا واحداء ٹرید - واللہ أعلم - 
احد وجھین: إما إھم لم یطوفوا غیر طواف واحد للورود وطواف واحد للافاضة إِنْ کانوا قرنوا قبل دخول مک:؛ 
وإِن کانوا أُردفوا فلم یطوفوا غیر طواف واحد وھو طواف الافاضة ویختعل ان برید بذلك: اأھم سعوا غمعا سعیا 
واخدا والسعی یسمی طواقا. والوجه الٹانِ: ان طوافھم کان علی ضفة واحدةء ‏ م یزد القارن فیه علی طواف 
المفرد وذلك ان الفارن مم یفرد العمرة بطواف وسعی؛ بل طاف فما کما طاف الفرد للحج؛ وھذا نص ىٍ صحة 
ما ذھب إليہ مالك ومن وافقہ ٹی ان حکم القارن قيی ذلك حکم المفرد ٹم قال: وھؤلاء الذین جمعوا ا حج والعمرۃ 
لا یِخلو أن یکونوا أھلوا بھعا جمیعا أو ُردفوا ا یج علی العمرة إذ أمرھم النیی ِػك بذلك: فإن کانوا ممن أخل بھماء 
فقد طافوا ٹمما طواف الورود وسعوا بأثرہ: نم طافوا غما بعد ذلك طواف الٴفاضة وم یسعوا بعدہ؛ وأما من 
آردف ا حج علی العمرة فإن کان اردفه قبل الوصول إل ی مکة فحکمە حکم من أھل بھماء وتقدم حکمہہ: واما من 
أردفه بعد الوصول إلى مکة وقیل التلبس بالطواف: فإنه لا یطوف بالبیت ولا یسعی بین الصفا وامروۃ حیؾ برحع 
من می؛ لأنہ محرم با حج من مک ومن آحرم با حج من مکة فلیس عليه طواف ورود: فھذا اللردف ا أحرم بامحج 
من مک لا تاثیر ما تقدم من عمرتہ لی الورود ولا فی غیر ذلك من الأفعال غیر وحوب الدم للقران. 

قدمت مکة إلح: فی ححة الوداع وکنت من أھل بعمرة کعا ورد فٍ الروایات؛ "وأنا حائض"' جملة حالیةہ ''فلم 
أطف بالبیت'؛ لأنھا صلاق: ولأن الحائض ممنوغ من دخول السجد أو اللبٹ فیه؛ "ولا بین الصفا والروۃ'؛ 
لتوقفہ علی سبق الطواف: وإن لم تکن الطھارۂ شرطا فی صضحته کما تقدم البسط پ ذلك ٹ باب "ما ثقعل 
اخالض ىی الحج" نشکوت ذلك"' أي الامتناع عن الطواف والسعي "إلی رسول اللہ يٍِّ' ول روایة عبد العزیز 
این الاجشوت عن عید ال رن بن القاسم نذا السند عند مسلم: قدخل على رسول اللہ لگ وأنا ابکی؛ فقال: ما 
یكیكٹ؟ فقلت؛ واللّہ لوددت آبي لم اکن خحرحت العامء قال: ما لك؟ لعلك نفست؟ قلت: نعم: قال: عذا شیء 
کتبە اللہ علی بنات آدم الحدیث. فقال: کّ دعی العرة واعلی با حج 'واقعلی ما یفعل ا اج" من الوقوف 
بعرف وجمع ورمی ا حعار وغیر ذلك؛ قال الباجی؛ ترید ان طواف العمرة مدع منه حیضھا؛ فشکت ذلك إل 
رسول الل کػُك فامرھا ان تفعل ما یفعل ا حاج ولا یکون ذلك إلا ان یردف الحج علی العمرةء فتفعل افعال 
ا حج کلھا من الوقوف بعرفق والبیت با مردلفة والوقوف بھا ورمی ا لحمار والنحر وغیر ذلك. "غیر' إنك "لا تطرق 
بالبیٹ ولا بین الصفا وا مروة"' قال ابن عبد البر نی "التقتصی": ھکذا قال بجی عن عالك تی هذا الحدیثٹ+ ے٭ 


کتاب ا حج ۸ت دخول الخحائض مکة 
فشکوتٗ ذلك إلّی رَسُول اللہ کل فقال: لی ما مَنْعَلُ الْحَاحخ غَیْرَ اَنْ لا تطونی 
بالْيْتِ ولا بین الصّغا وا ُروَةِ حّی تَطهُري 

ال مالك فی الْمَسرْأَِ لی ھل بالْمْرَ تُمْتَدخْل مَکَة مُوافیة لِلْحَخٌ وَّهيٗ حَائضنٌ: 





01-9 ہم وسائر رواۃ "ال رط" ما یقولوك؛ غیر ان لا تطوق ہالبیت حین تطھري؛ 
وا:یذکرون "ولا ىین الضفا والروٰةٴ, وترجم البخاري ٹی 'صحیحہ": "باب تقضی ال لحائض الٰاسك کلھا إلا الطواف 
ہالبیت؛ وإذا سعی علی غیر وضوء ہین الصفا والروة'' قال الحافظ: جزم با حکم الأول لتصریح الأخبار ال 
ذکرھا فی الیاب بذلك: وأورد السألة الثانیة مورد الاستفھام للاحتمال: وكانه آشار إلی ما روي عن مالك ٹ 


حدیث الباپ بزیادة: "ولا بین الصفا وا مروة"ء قال این عبد البز: مم یقله اعد عن مالك إلا بجی بن بجی التمیعی 
الیسابوري. قال الحافظ: فإن کان بجی حفظه فلا یدل غلی اشتراط الوضوء للسعی) لان السعی یتوقف غلی 
تقدم الطراف: فإذا کان الطواف مٹتعا امتنع لذلكغء لا لاشتراط الطھارۂ لە: وقال ابن بطال: کان البخاريی فھم 
ان قوله ا لعائشة: افعلی ما یقعل الحاج غیر أن لا تطوقِ بالیے, أن ھا ان تسعیء ولذا قال: "وإذا سعی علی 
غیر وضو". قال الحافظ: وھو توجیه جید لا تقالف التوجیه الذي قدعتہ. ''حؾ تطھري'" قال الزرقان: بسکون 
الطاء وإضم اطشاءء گذڈا فیعا و قفشت علیة سے : ن الأاصول: قَالة بعسضس الگ اح وقال احافظ ؛ بقٹتح العاء والطاء اللپىاۃ 
واضاء الشددتین علی حذف إحدی النائین؛ اصلہ: تتطھري؛ ویؤیدہ روایة مسلم بلفظ: حیؾ تغتسلي اح 

قال عالك ئی ااراۃ رخ زاد لی النسخ اغندیة بعد ذلك: ا حالئض ولا خاحة إلیۃ ما سیأقٍ من 4 دھی 
حائضء لی ھل" ای یرم "”بالععرۃ" ۴۴ تن الیقاتء کعا یدل عليه قولہ: مم تدذعلی سکة موافیة للحح“ أىی 
مظلة عليه ومشرفةت یقال: اوق علی ثٛیة کذاء أي شارفھا واظل علیھاء "وھی حائض لا تستطیع الطواف 
بالبیت' طواف العمرة؛ لأحل حیضٹتھاء لققد شرطہه وھو الطھارۃ عند القائلین یٹ أو نع الدخول ىٍ السحد 
عند الآخرین علی الاختلاف الماضي ی عل؛ "إتھا"' بکسر ا مزة "إذا حشیت الفوات“ للحج بانتظار الطھر 
لأفعال الغمرة بعد "'آهلت بالحج" أيی احرمت به. ''واعدت'' آي ججب علبھا افدي ایض کعا أھدی الب کا 
عن عائلشة بقرذء کا فی روایات مسلمم إِلا ان ذاك افدي غندعم ھدي القران وعند ا نفیة عدي الرفض: 
"وکائت" أي صارت تلك الرأة قارئة "مٹل من قرن الحج والعمرة" ابتداء قال الباجحی: برید فا فی أحکامھا 
مٹل التق قرنت ا خج والعمرذ الا ان الق زیت ٤سا‏ مر مفاشعا یلزمپا طر ات الو رود ورھذ۰ہ الین اُردغت 
الحج بمکة لا یلزمھا ذلك؛ لأنھا أحرمت با لحج من ا حرم ولا یلزمھا للحج طواف الورودہ والعتمر لا یلزمہ ذلكٹ 
ایضاء وإتھا یطوف عند الورود طواف العمرة. ''وأجزا عٹھا طواف واحد" غند الأئمة الثلالة کما عو وظیفة القارن؛ 


بخلاف الحنفیةء 'والمرأۃ ا حائض إذا کانت قد طافت بالبیت وصلت' ژاد ٹی النسخ الحندیة: "قبل ان تحیض" - 


کتاب ا حج ٤۹‏ إفاضة ا حائض 


لا تسْتطیۃ عٌ الطوَافَ ال ت؟ لها إِذا َشیّتٰ الفوٴاتَ أَهَلْتٗ الم و تو کات 


مثل مَنْ قَرَن الْحَمٌ وَالعمری وا َتَ طوافت واخد والمراة الحائض دا کات 
فَ طافت بالَبیْتٍ وَصلۓ قبل ان تحیض فَِنَهَا می بین الصّفا وَالمَروَةِء وَنَيَفُ 
بسن سرن قال العلالا الا 


ج- 


بعرفة وَالمُرَدلِفَةَ وترُميی لان آھا وافیدن کی مؤرس جچشیھا: 
إفاضة الحائض 

سے کے اھر تس کے چ رھ 2 

٦‏ - مالك عَنْ عبْدٍ الرّحَمن بن القاہم عَنْ آبیە عَنْ عائِشة ام المُمِنینَ: ان 

صفیة بنْتَ حَْيٌ خحَاط فک فلکت ذَلكَ لرسول الگ مورجہ م٘جد وو رو وو 


- أي فرغت عن رکعؾ الطواف قبل الحیض+ ٹم حاضت بعد ذلك قبل أن تسعی. "فإنھا نسعی بین الصفا وا مروۃ" 
ٹی حالة ا حیض؛ إٔذ ھی لیست ممنوعة عن الدخول ثق السعی حالة آلحیض: ولا الطھارة شرط ث السعی عند 
أحد؛ إلا ما روي عن الحسن البصري؛ وھو روایة عن ا مد غیر معولة عليه کما تقدم عن "لغ" ى باب ما 
تفعل الحائض فی الحجء وتقدم فی أیضا ما لی ابن أبي شییة بإسناد صحیح عن ابن عمر؛ أنھا إذا طافت ٹم حاضت 
قبیل أُن تسعی فلشسع وعن ال حسن مثلہ بإسناد صحیح قال ال حافظ: فلعلہ یفرق بین ا حائض وا حدٹ. وتقف بعرفة 
والمزدلفة وترمی الحمار"' کلھا؛ لأن الطھارۃ لیست بشرط ولا واحب فذہ الأمور "غیر ھا لا تفیض" أي لا تطوف 
بالبیت طواف الافاضة '''حؾ تظھر من خیضتھا'"؛ لقولہ کكّ: افعلی ما یفعل الحاج غیر ان لا تطوقِ بالبیت. 

إفاضة ا لحائض: بحتمل ان یکون المراد بالڑضافة معناہ اللغوي وھو الدفعةت قال الراغب: قوله تعالل: ٢فإذا‏ اض 
مر عرفات: زاہقر:۱۹۸) أي دفعتم مٹھا بگٹرة؛ تشبیھا بفیض ا ماءء وعلی هذا فمعناھا: حکم دفعة ا حائض؛ وھو 
أنھا إن طافت طواف الإفاضة بجوز ٹا ان تدفع من مکة وإلا لاء ویتمل ان یکون الراد بالإفاضة معناہ الصطلح أي 
طواف الافاضة فمعنافا: حکم طواف الإفاضة للحائض؛ وھو أنه واحب؛ لا یسقط عن الحائض ولا عن غیرھا؛ 
وأیاما کان فا حالئض بجوز غٹھا ا خروج من مکة إن فرغت عن طواف ال(فاضة ولا بجب علیھا التوقف لطواف الوداع 
عند الأائعة الأریعق سواء قیل بوحویہ أو سنیته علی الاختلاف بیٹھم فی ذلك کما تقدم تی أول وداع البیت. 

حاضت ا خ: بعد ان أفاضت یوم النحر؛ کعا ‏ روایة البخحاري عن أبي سلمة عن عائشۃ قالت: حججنا مع 
النبي ُء فائضنا یوم النحر فحاضت صفیة الحدیث, ثم قال البحاري: ویذکر عن القاسم وعروۃ والأسود عن 
عائشة: أفاضت صفیة یوم النحر قال ا حافظ: غرضه ھذا ان آہا سلمة لم ینفرد عن عائشة بذلك: وإنما م بجزم 
بە؛ لأن بعضھم أوردہ بالمعنی. ٹم ذکر تخسریج هذہ الروایات من ''الصحیحین' وکان بد حیضھا لیلة النفر - 


کتاب ا حج ً٤‏ اِفاضة احخائض 





فقال: احایتا ھی؟ فقیل: قد أفاضّتٗ فقال: فلا إذا. 
۱ می رود کا سے - 
۷ - مالك عَنْ عَبدِ اللہ بن أي بکر بن حَرّمٍ عَنْ أبيه: عَنْ عَمْرَةَ بنّتِ عَبْدٍ الرَحْمَن 
ےچ ہے و ف وم خ وہہ 7 خلقاف ے - َ - 
عن عَائِشَة أمٌ الْمُومِيِینَ: آنھا قالتٗ لرسُول اللہ ک: یا رَسُول اللہ! ان فَرَقَية بِنلّتَ 


کے 
رص الا ای و ےم 


حیی قد خاضّث کقال رسول اللہ کا لُعَلَهَا َحِسْتَاء ضرف ×ماواوجصص٣ص‏ رد ارہ وو 


- کا لی البخاري بروایة الأسود عن عائشة قالت: حاظت صفیة لیلة النفر فقالت؛ عا آرانی إلا خابستکم 
الحدیث, 'فذکرت" بضم الناء بناء للفاعل أي قالت عائشة: ذکرت ذلك لرسول اللہ ػ وفی روایة أيی سلعة: 
فقلت: یا رسول اه !ا إِھا حالئض: ولفظ البخاري من روایة مالك ہسند الباب: فذکر ذلك: قال الحافظ: کذا نپ 
غذۃ الروایة بضم الڈال علی البناء للمجھولء 'ذلك"' اي کونھا حائضة 'لرسول اللہ کل" ما اعتقدت او تخوفت ان 
تکون حیضتھا تمنعھا بعض افعال الحج؛ فأآرادت أن تعلم علم ذلك: وکائت کثیرۃ البحٹ والسؤال عما لا تعلمه 
ا سو سے سو ٭ لی حدیث ھشام ال ان البی کل ذکرھا فأخبرتہ عائشة أھا قد حاضت: او 
ل البی کل قد سال عن ذلك من حاھاء فأخبرتہ عائشة 0 قاله الیاجیء "فقال: آحابستنا'؟ مەمزۃ 
لاوظیا اي مانعتنا من السفر لن الوقت الذي اُردناء "ھی" أي صفیة ظنا منە کل فا لم تطف للافاضة وھو 
لا یسافر تا رکا ٹ حا ولا تسافر ھی؛ وقد بھی علیھا طراف الإفاضۂة؛ "'فقیل: إنھا قد أفاضت'" والقائل علی ما سیأت 
ٹی ا حدیث الات نسالہ ''ثقال گللّا: فلا" حیس "اذا" بالنتریں؛ اي حییفذء قال الیاجی: قوله 1385 اآحابستنا خخی؟ 
یقعضی ان الحیض یمتع بعض افعال الحج ویوحب البقاء عليهء إلی أن تطھر من حیضھاء فیمکھا فعل ذلك: وإن 
کان لیس قى الوقت تعیین ذلك الفعل إلإ اتاھک أنە قد عیته قبل ظ1 أك: وعلم می اأعیزہ بذلك سن مع ٭َلّ ان 
الذي یمنع من الحیض من افعال ال حج الطواف خاصة ولذلك قالے لە: إِھا قد أفاضے,ء ففال: فلا إذاء یرید افنا إِنَ 
کانت قد افاضت فا لا تبقی ولا شحیس من یکون مغعھاء فاقتضی ان الحیض بس الرأة إذا لم تکن آفاضت 
ویحیس من معھا من یلزمہ أمرھاء ولذلك ببس الکري معھاء کما سیاتي ذکرہ. 
قد حاضت إلخح: لیلة النفر؛ کما تقدم ٹی الحدیث الماضي؛ 'فقال و الله کِلً: لعلھا نمیسنا' من الخروج من مکة 
إل اللدینة قا[ ل الکرمان: ''لعل" ھٹا لیس للترحیء بل للاستفھام أر للظن آو عا شاکلۂ اي کالتوھم؛ قاله الررقانِء 
"ا تکن طافت'"' یوم النحر طواف الآفاضة 'معکن” خطاب لعائشة ومن معھا من أمھات الومنین؛ "بالبیت "۷ أي 
الکعیة ولفظ مسلم: ام تکن اأفاضت؟ 'قلن: بلی" أي افاضت معناء ولفظ البخاري بروایة عبدِ اللہ بن یوسف 
التیسی عن مالك بدا السند: فقالوا: بلی قال الحافظ: النساء ومن معھن من ا حارم وتعقبه العییٰ وقال: کذا قال 
بعضھم: ولیس بصحیح؛ لأن فيه تغلیب الاناٹ علی الرحال: وقال الکرمانِ: أي الناس: والأوحه اي ال حاضرون: 
وفیھم الرحال والنساء. 'قال: فاحرجحن" ھکذا ٹی نسخ "الوطا' الصریة واغندیة وھو الأوجه لظاھر السیاق. 


کتاب اج ‌ً إفاضة الخائض 
ألمْ تُکنْ طافت مَعَکنٌ بالبَيْتِ؟ قَلنٌَ: بُلی: قال: فَاْرّحْن, 
۸ - مَالك عَنْ أبي اکا کاو کے کر لڑختی ط کز نو اد لکن 


سس 
ٰ فی یس ہے اھ تل 


ان عَائشَة 4 لوت کائٹ ِٰذا حجحت ومعپا تسلاغ تخاف ان بحضن قدمتھن 





وم لح فان فان بمعضن بَھد ذذلك لَمْ تَطرمٰن ندھر بھنَ رَهْنْ حْبضٍْ دا کن 


۹ - عَالك عَنْ ھِسّام بن عُرٰوَقَ عَنْ یه عَىْ عَائشة ام المؤمِِينْ: ان رسول اللہ کل 
9 0 قافن حافت) عقال سو ا مہا عََهَا حَايسيُا اج 


تخاف ان بحعضن إخ: قبل طواف الإفاضةء وذلك بان قربت ایام حیضھن بحسب العادة. ''قدمتھن یوم النحر" من 
النقدع آأي آرسلتھن قبل جمیع الرفقاء وقبل نفسھا إلی مکة؛ لیفرغن من طواف الزیارۃ الذي هو اأحد أرکان ا حج؛ 
اثلا یلزم التوقف ںی الرحوع إلی الدینة إن جاءھن الحیض قبل الطواف: "فافضن" من الافاضة أي طفن طواف 
الزیارۃ الذي هو أحد الأرکان قبل سائر الناس۔ "فان حضن' بصیفة الاضی أو الضارع ٹسحتان "بعد ذلك" أي 
بعد فراغھن من طواف الرکنء "لم تنتظرہھن' أي لم تننظر فراغھن من الحیضء ولا طوافھن للوداع. "'ننفر بمن" 
ھکذا ٹی جمیع النسخ افندیة وبعض الصریة وٹی اکٹرھا یزیادة الفاء ٹی اولہ بلفظ: فتتنفر بھن؛ وعلی الأول 
استتناف وفسرہ لی "التعلیق اللمجد'' بقولہ: "بل تنفر"' بکسر الفاء من النفرہ أىي ترحع وتسافر بھن إلی الدینة المٹورة 
بعد فراغھن من ہقیة الال من البیت بھی ورمی ا لحمار وغیر ذلك؛ وذلك؛ لأن ما بقی من الأعمال لا ینان 
الحیض غیر طواف الوداعء فإنه مناف له؛ لکنہ ساقط عن ا حائض کما تقدم. "'وھن"' الواو حالیة "'حیض" بضم ا حاء 
وتشدید الثناۃ التحتیة الفتوحة جمع حائض؛ "إذا کن قد أفضن"' أي طفن طواف الافاضةء فلا تنتظر طرواف 
الوداع؛ لفوله لے فلا إذا لی قصة صفیة وف روایة: فانفريء عقب الرفوع بالموقوف للإشارۃ إل بقاء العمل بھ. 

ذکر إخ: آم الؤمنین "'صفیة بنت حیي'"' یحعمل ان یکوٹ الراد بالذکر إرادة الوقاعء کما لف روایة للبخاري عن 
أبی سلمة عن عائشة: وحاضت صفیة فاراد البی يّ مٹھا ما یرید الرخل من أھلہ؛ فقلت: یا رول الل ُا ِا 
حائض, الحدیٹ. ویختمل کعا قال یە الباجی: لعله سال عن ذلك من حاطا إذ خفی عئہ من أمرھاء وإلیه یظھر 
میل شیخنا پٍ "'الصفی" "فقیل لە" الظاھر ان القاللة عائشة گر کما پى روایة أبی سلمة وغیرہ. "إفا قد 
حاضت؛ فقال رسول اللہ ا لعلھا حابستتا' أي مائعتنا عن السفر "'فقالوا'' اي النسوۃ وا حارم کما تقدم قرنیاء 
"یا رسول الہ! إنھا قد طافت'" وقی النسخ افندیة: إِنھا قد کانت طافت, أي فرغت عن طواف الافاشة یوم النس - 


کتاب الحج ٤‏ ً (فاضة الحائض 
فَقَالوا ٹیا اللّه! تھا ىا کات ات فقال وسول اللہ فلا إِذا. قال مالك: 
َال هِشَامٌ: قَال عُرُوَةٌ: فَالتْ عَائِشة: ون کر ذَلكَ, فَلمَ يِقدمُ الس بسَاءَمُم إِن 
کان ذُلك لا يَتْفعْهنَ وَلَوْ کان الّذي یَقولونَ: لأَصْيْمَ ہمئی اکر من بِئّ آلافي 
اتراج حس کی تد آفاضّت: 

۰ - يَالك عَنْ عَبّدِ اللہ ىْن أن بُکر: عَنْ آبیت: ان آبا سَلمَة بُنَ غَين الرَحَمَن 
س ان 7 یب نْتَ رکاذ استَفْتّت اٹول 0 الله ٤‏ وَخاشتا أ َلقت للا 


- ولفظ آي داود بروایة القعبیی عن عالك ھٰذا السند: فقالوا: یا زشول اللہ ھا قد أفاشت: 'فقال رسول اللہ کر 
فلا“ حبس ٴإذاء وقدہ ورد یی قصة صفیة: عقري حلقی: ما آراد سابقا علی الوقت الڈي رآھا فيه علی باب 
خبائھا الذي هو وقت الرحیل؛ بل ولو ائحد الوقت لم یکن ذلك مائعا من الإرادة المذکورۃ. 
٭ نذکر ذلك إخ: الراو اا2 رھو مقول ششام وامعیٰ: غی ن نٹکلم وبحٹ پل هذا اخکئ وھدہ الےاأَلة 
أي امرأة ھل نما ان تنتظر لطواف الوداغ أم لا؟ ومقولة عائشة چو ما سیأنِ من قوفا: "فلم یقدم" من التقدم 
”الٹاس" بالرقع فاعلغ ''نساءھم' ' بالنصسب مفعوله "ان کان ذلك" ای الحقدم ''ي بنفعھن". قال الباجی: قول 
عائشة یں إنکار علی من یقول: إن تقدع الافاضة لا ینفعھن: فان لا بد ان ییقین علی طواف الوداع؛ 
فقالت: ولو لم یستحب الرجوع إِلی بلادھن بتقدم الطوافء لا تتفق الناس علی تقدم النساء من من یوم النحر 
لطراف افاضة ولکانوا یقتصرون علی تأخیر الط اف٢‏ لان ٹی تقد طوافھن یرم اللحر تکلفا ومشقة مع ما 
یلزم من سترھن ویثقل من حملھن: لکن ما علم الناس أن من حاضت منھن کان ٹا أن ترحع إلی بلدھا وإن لم تقدر 
علی طراف الصدر ااخل ا حغیض؛ تکلفوا تل الْخقة وکائنٹ ا سیف علیپم من البقاء معھن إٰذا حضن. ”ولو 
کان الذي بقولون" من وحوب طواف الوداغ علی الیائض أیضا "لأصبح بعین'' آو مکة "اکٹر من ستة آلاف 
امرأ حائض کلھن قد اآفاضت'"' قال الزرقانی: ای لو کان طواف الوداع واجبا اصبح شی هذا العدد ینتظرٹ 
الطھر حنؾن بطفن للوداع لکن مم یکن ۔ ذْلكء مفدل أنه لیس بواحجب۔ 
ورحاضہت (خ: لیس ںی النسخ افندیة لفظ ' 'وقد '' والڈوجه وجود "و ولدٹت "ای نفست شثك . من الراويی علی 
سیاق ''موطاأً بھی" وعلی هذا السیاق فالراحح: حیضھاء کما یدل عليه ما سیاتی من التابعات؛ وغخالفہ سیاق 
"موطاً محمد" ولفظه عن أبيی سلمة بن عبد الرحمن عن ام سلیم قالت: استفتیت رسول اللہ کل فیعن حاشت - 


کتاب ا حج ۲۳ھ (فاضة الحائض 
ال مَالك: وَالْمَراَاً لی نیشن بی اث کی تطرف بائیتہ لال لوا سن 
ذُلْلْقّ زان کان فا اَفَاضّت فَحَاء ضّت بَعْذَ الافاضّة فتلصَرف إِلّی بَلَيْمَا فَإلهُ قد 
بَا نی ذلك رُخْصَة مِنْ رَسُولِ الل ٌكّّ لِلْحَائض. قال: وإن خَاضّتٗ الْمَرأءْ يمبٌی 
قبْل ان تثفیض؛ فان کریھَا غَیْسُ عَلَيْهَا کر ما يَحِسُ الَْسَاء الام 


رن سم ا منج یا 





ان لت یھ لات رم قایس فُأذن ھا رسول ال طٹٌ × فخرجحت: وعلی عذا السیاق فلفظة "ار "' للتتویع 
أئي لیعم السوال کلا النوعین؛ "بعد ما أفاضت'' أي طافت طواف ال٦فاضةق‏ ''یوم النحر'' وقد استفتت فیما بجوز نما 
من ا خروج أو یلزمھا من القام حؾ یکون آخر عھدھا الطواف بالبیت: 'فاذن لھا رسول اللہ کٌ' ان تخرج 
''فخرحت' إلی الدینة بلا طواف وداع وأخرج البخاري ٹی "صحیحہ' من روایة ابوب عن عکرمة: أن أھل 
اللدینة سالوا ابن عباس عن امرأة طافت ٹم حاضت:؛ قال تمم: تنفر؛ قالوا: لا ناڈ بغولك وندع قول زید قال: إذا 
قدعتم اللدینة فسلواء فقدموا اللدینة فسالواء فکان فیمن سالوا آم سلیم؛ فذکرت حدیث صفیة: رواہ عالد وقتادة, 
وامرأة إخخ: زاد ٹی النسخ امندیة بعد ذلك لفظ "الي'' ولیست الزیادۂ ف الصریة. "تحیض می" یع قبل طواف 
الإافاضة "تقیم' أء ا ال بلدھاء "حؾ تطرف بالبیت" للافاضة "لا بد ھا" أي لا فراق ولا حالة ٹھا “مین 
ذلك"؛ لان البی کل قال لصفیة: أحابستنا ھی؛ ولأئە رکن للحج |إجماعا. "وإن کانت قد أفاضٹ'" أي طافت 
اإافاضة قبل احیض: ''فحاضت بعد الفاضة فلتنصرف إلی بلدھا'' إن شاءت؛ لسقوط طواف الوداع عنھا؛ 
وبذلك قالت ا حنفی ففی "موطاً محمد" بعد ما احرج حدیث آم سلیم وغیرھا: قال محمد: وھنا ناعذ نما 
امرأۃ حاضت قبل ان تطوف یوم النحر طواف الزبارةء أو ولدت قیل ذلك: فلا تفرن حؾ تطرف طراف 
الزیارة: وإن کانت قد طافت طواف الزیارۃ ٹم حاضت آو ولدت فلا بای بان تنفر قبل ان تطرف طراف 
الصدرۂ وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. "فإئه"' الضمیر للشان "قد بلغنا تی ذلك" الأمر "'رحصة" فاعل 
"لغ" "من رسول الل كٌُّ للحائض" لی حدیث صفیة ما اُذن بە لأم سلیم: قال الباحی: ومی ذلك رخصة علی 
عرف الفقھاء فیعا أبیح لضرورة من ملة منوعق فلما ورد الأمر فی ال حاج والعتمر أن یکون آخر عھدہما 
الطراف بالبیت؛ واستثین من ذلك الحائض: جي رخصة. 

قال إخ: مالك: 'وإن حاضت الرأۃ بن" أو ولدت ''قبل ان تفیض"' اي قبل طواف الافاضة 'فإن کریھا" بالثناۃ 
التحتیة ٹی جمیع النسخ الصریة وعليه بی شرحہ الباحی وغیرہ وھو الأوحه عندي؛ وی اکٹر النسخ افندیة بالموحدق 
وکتب بین سطور الکتاب لی نسخة غندیة قلیقة: الکر: ز تن فساء على :دا اففسیر: إن رجحع بھا الدم مرة 
آخری) ویویدہ عذہ النسخة ما فی نسخة أخریٰ مکتوبة بدل عذہ اللفظ: فان استمر بھا الدم؛ ومعیٰ الکلام علی 
ھاتین النسختین: ان الستحاضة تحبس اکٹر ایام الحیض إن ‏ م تطف طواف الإفاضة لکن الأوحه عندي النسخ >- 


کتاب ا حج ۱ ٤٤ہ‏ فدیة ما أآصیب من الطیر والوحش 





اق او ٍ ٦‏ 
سے می تل سی وا 
۹× - قللا ظز آں اڈثر لائی: اج وت کاٹ ٹی الضبع یکبٔش؛ 
- الصریة بلفظ ۶-0 علىی زنة صسي؛ والسالة من باب ااإاجارہ؛ ووجہ الأو جھیة: ان نی الدونة" وغیرھا 
ڈکر غھنا مسالة الگری أرضا ایا ہی لی ذلكَ الباحی شرحہ: وأیضا ن اللسخ الفندیة بحتاج قولہ: تحیس 
علبھا إلی التاویلء بخلاف النسخ الصریة فسیاتھا بلفظ 'تحبس علیھا' لا متاج إلی التاویل؛ الان ضمیہ الذی 


هو نائب الفاعل یرحع إلى الكري بلا تامل والکری بوزن الصیي و من یکري دابتہء وقد یقع علی الكتري 
فعیل مع مفعولء کذا فی '' حمع". "یبس" ببناء اللذکر فی النسخ المصریة: فالضمیر 'إل الکري' وھو 
الأوحە؛ وپناء اللؤنٹ ىٍ اللسخ افندیةق فالضمیر | 0 امراف "علیھا" 7 علی امرأۃ أو علی نفسھا "اکٹر ما وٹی 
النسخ افندیة! "اکٹر ما یبس النساء"' بالنصب مقعول بحبس: "'الدم" بالرفع فاعلہ؛ قال الزرقان: وھو نصف 
شھر فی ا حیض؛ واستشکلە ابن المواز بن فیه تعرضا للفساد کقطع الطریق؛ وأحابہ عیاض بأن محل ذلك مع امن 
الطریق: کما أن محله ان یکوں مع امرأۃ محرمء وروی الہزار وغیرہ عن جابرہ والثقفي ٹی 'فوائدہ" عن أبي عریرة 
کلاھا مرفوعا: أمیران ولیسا بامیرین: اطرأۂ تحح مع القوم فتحیض فبل ان تطوف بالبیت طواف الزیارة فیس 
لأاصحاھا أن ینقروا حی بستامروھاء والرجحل یتبع الحنازة فیصلى علیھاء فلیسی لە ان برجع حؾ پستامر أھلھا 
لکن لی [إسناد کل متٹھما ضعفا شدیدا. 

فدیة ھا أصیب إسخ: یعيٰ بیان الأحزیة الي تحب بقتل الطیر أو الوحش علی ا حرمین ٍ الإ(حرام وا حرم وتقدم 
ٹی آبواب الصید ان لا تاثیر لإحرام ولا ا حرم فی قتل شيء من ال حیوان الأھلي؛ لأنہ لیس یصید وھو إجماع 
واجمعوا أیضاً علی جواز صید البحر وحرمة صید البر: واختلفوا فیما بینھم فیما بجب علی من ارتکب صید البرہ 
وھو القصود بالڈکر هھنا. 

ان عمر إح: منقطع؛ اسندہ الشافعی عن مالك عن أبي الزبیر عن حابر: ان عمر؛ ٹم هو موقوف: ورفعه البیھقي 
وابن عدي؛ وروایة الثقات الالیات من قولہ کمالكء کذا فی "'اغحلی"'۔. 'قضی پٍ الضبع' بضم الباء لغة قیس؛ 
وسکوفھا لغة تمیم وغی آنٹی؛ وقیل: یقع علی الذکر والأئٹی؛ ورعا قیل ٹی الأئٹی: ضبعة با اء والذڈکر ضبعان: 
والممع ضباغینء ونجمع مضموم الیاء علی ضباع؛ وساکٹھا علی اضبعء قاله الزرقان وف "'لغات الصراح": 
ضبع آغثار عنژارء وھکذا فسرہ فی "'الصفی"' "تار" وقي "احیط": 'غتار بفتح کاف وسکون فاء اسم فارسي 
وبعربی ضبع وحل وحفار وقشاح وکنیتہ: ام عامرۃ وأم ختور وبسریان بدنا وبٹرکی دھلنو وندي: پگ 
هن رر دعنثارہ خیوان کبیر کالذئب:. والشھور علی ألسنة اللشایخ لف ترجمته: گرہ وبة فسرہ صاحب "نفائس 
الات" وعرب صاحب 'ا حیط" بجو ب_"'زبزب' وظاھر کلام الدمیري ان الزبزب دویة غیر معروفة کالسٹوں > 


اھ ے۔ے_۔__ے_ے۔_‌ ۹9د _ _ے لاف لاعت 
وق العْزال بعر وٗقی الأرْنبٍ بعَتَاقي وٗق الْزبُوع حَفرَؤ. 


- ظھرت مرۃ ببغدادۂ وٹی "اللغات القطبیة": الضبع - بضم الباء - کو آفتار وھکذا نی 'کرع اللغات"؛ وقال 
الدمیريي: الضبع معروقة ولا تقل ضبعق؛ لأن الذکر ضبعانء ومن عحیب أمرھا ھا کالأرنب تکون ستة ڈذکرا 
وسنة أٹ ؛ فتلقح ٹل حال الذکورۃ؛ وتلد فی حال الأنوث وھی مولعة بنیش القبور ؛ لکٹرۃ ٹھوتھا للخوم بی 
آدمء ومؾ رأت إنسانا ٹائعا حفرت تحت راس واعلذت بلقه فتقتله وتشرب دم بیحل اکله عند الشافعی 
وا مد ویکرہ عند مالك؛ ویحرم عند أبي حنیفة والثوري. وفی حاشیة "الکوکب الدري": بحل اکلە عند 
الشافعي وا مد وذھب ا حمھور إلی التحرم؛ لتحرم کل ذي اب من السباع. ''یکیش" قال الدمیري: هو فحل 
الضآن ىٍ آي :سن کان: وقیل: إِذا آئی وقیل: إڈا أرہم وا لمع اکیش وکباش۔ وفی '' حلی": عو فحل الضان 
يٍ أي سن کان والأٹی نعجة وواجب الضبع عند الحجمھور تعحة لا کبش. 
قال للوفق: والتلف من الصید قسمان: اأحدہما: ما قضت فیه الصحابق فیحب فيه ما قضت؛ ویه قال عطاء والشافعی 
وإسحاقء وقال مالك: یستائف الحکم فیە: والذي بلغنا قضاؤھم فی الضبع کبش؛ قضی بە عمر وعلي وحابر وابن 
عباس؛ وفیہ عن ۔حاہر: ان النبی لہ جعل ق الضبع یصیدھا اٹحرم کیشاء رواہ أبو داود وابن ماحہ قال امد: 
حکم رسول اللہ ہل تی الضبع بکیش: ویە قال عطاء والشاقعی وأبو ٹور وابن النذرہ وقال الأوزاعی: إِن کان 
العلماء بالشام بعدوهھا من السباع ویکرھون اُکلھا وھو القیاس: إلا ان اتباع السنة والآثار أول. وق ”افدای": 
الزاء عند أبي حتیفة وانی یوسف ان یقوٌّم الصید فی اللکان الذي قتل فیه أو نی أفرب اللواضع فیقوّمه ذوا عدل: 
تم هو مخیر ٹی الفداء إِنَ شاء اشتری یه ھدیا إن بلغت أو اشٹری طعاما وتصدق بە؛ وإن شاء صام وقال محمد 
والشافعي: تحب پ الصید النظیر فیما له نظیر ففي الظي شاة؛ وف الضبع شاة؛ لأن الصحابة أوجیوا النظیر من 
حیث الخلقة وقال تلا: الضبع صید وفیه الشاۂء ولأی حنیفة وأبي یوسف: ان الٹل الطلق الواقع فی الّیة عو 
الٹل صورة ومعن؛ سرع ا حمل عليه فحمل علی اٹل معی؛ لکونہ معھودا لی الشرع کما فی حقوق العباد: 
أو لکوئہ مرادا بالإجماع, أو ما فیه من التعمیم؛ وٹی صدہ التخصیص, واممراد بما روي النقدیر بہ دون إیجاب 
العین. "وی الغزال" قال الدمیري: عو ولد الظبیة إلی ان یقوي ویطلع قرناہ؛ ون 'ختار الصحاح" هو الشادت 
حین یتحرك؛ وقال ائحد: الغزال کسحاب: الشادن حین یتحرك وئشی: آر من حین ۔یولد لی ان یلغ اشد 
اإحضار: 'بعٹز' ہو الأئشی من العز والممع أعنر وعنوزہ قاله الدمیري؛ وق 'جتار الصحاح": العنز الاعزۃ وھی 
الأنٹی من العز۔ "وق الأرٹب" بفتح افمزة وسکون رام مھملة وفتم رود سرنبد زوا لا سرزاق تال !لق 
لمندیة: شر وگ, کذا فی "اغحیط الأعظم". وقال الدمیري: ہو واحدة الأرائب: حیوان یشبه العناق قصیر الیدین طویل 
الرحلین؛ اسم جنس یطلق علی الذکر والأنٹی: وٹکون عاما ذکرا وعاما آنٹی - فسبحان اللہ القادر علی کل 
شی - یجحل اکله عند العلماء کافة إلا ما حکی عن عید اللہ بن عمرو بن العاص وابن أبی لیلی أھما کرھا اکلھا. > 


کاب اج ٤ ٦‏ فقدیة ما اہب من الطیر والوحعش 





۷۳ - عالك عن تن الف کہ وی کے مُحَمّلٍِ بن سیرین: أنْ را جَاء لی 


سے ااقاف و تہ ال اج 


شر بس الہ اف تَا ل: إلی أَْرَيْتُ ا وَصَاحجبٌ ل فر سَیْن إ لک مت وو و اج ام 
طریل ضیلق 


٭ ”بعناق"' یفتح العین الھملة والٹزتء آنٹی العز قبل کمال حول قاله الزرقان؛ قال الوفق: ‏ الأرلبِ عناق: 
قضی به عمرء ویە قال الشافعی وقال ابن عباس: فی حمل: وقال عطاء: فيه شا وقضاء عمر ٌ ُء آولی. 
والعناق: الأنٹی من ولد العز ٹل اول سنةء والذکر: جدي؛ وجزم النووي فی "مناسکہ"' ثی الأرتب بعناق؛ قال 
ابن حجر: فسر قي "الروضة": العناق أنٹی العز من حین تولد حؾ ترعیء وذلك مقدار بأربعة اشھر لکن ٹي 
'ایحموغع“ وغیزہ عن ال اللغة إطلاق ذلك علیھا عا م تستکمل سنة: والظاھر أئه لا منافاۂ بیتھعا؛ لأن ما قاله 
الشیخان بیان الأقل ما بجزئ عن الأرلب؛ وإن أوأمت العبارة عند عدم تأملھا خلافہ. "بعفرة" بخیم مفتوحة وفاء 
ساكنةہ الأنٹی من ولد الضأن: وقیل: منە ومن العز جمیعاء وفیل: من العز فقط: قاله الزرقانیء وقال الدمیري: 
بفتح ا لحیم ما بلفت أربعة اشھر من اولاد العز وفصلت عن أمھا ویقدی با الیربوع إذا قتلہ ا حرم. وبە جزم 
النووي فی 'مناسکە'". قال ابن ححر: فسر فی 'الروضة": ا حفرة آنٹی العز تفصل عن آمھاء فتاعذ ‏ الرعي 
وذلك بعد اربعة اشھر؛ ٹم قال: بجب أن یراد بالحفرة غھنا ما دون العتاق؛ فإن الأڈرنب یر من الیربوع وھو 
ظاھرء بناء علی ما فسر به فی "'الروضة'" العتاق وا لحفرة؛ إِذ مقتضاہ علی ما قررته إذا تأملته اتحادەماء فمن 
اعترضه بأنه یقتضی أن الواحب ى البربوع غیر حفرة؛ لأنھا عقتضی التفسیر المذکور أي ف "'الروضة“" نما تکون 
بعد سن العتاق؛ وذلك یخالف الدلیل والنقول؛ فقد غفل ععا ذکرتہ وقول ابن عحیل: "یجب لپ الیربوع 
الصغیر القیعة'' مردود :ھا لبت لی حله؛ مر نآ بی اضف مز فیحب غھنا جدی علىی حسب جسمه: 

إي آجریت !إلخ: قال الزرقاني: لم یسمء 'فرسین" زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك: تستبق؛ ولیس ھذہ ف 
افندیة وزاد الزرقان: ونرمی: وعلی ھذا فإصابة الظي کان بالرمی؛ وما سیأاتی لی آخر الأثر من کلام الباحي 
یدل علی أنه کان بعدو الفرس: وکلاہما محتملان. "إل ثغرة" ہضم الكثللة وإسکان العحمة اعلی قاله الررقان: 
ونی 'ختار الصحاح" التفرة: الٹلمة, ''ثنیة"' بفتح التلثة وکر النون؛ الطریق الضیق بین ا یلین 'فامہنا ظیا" 
أای قتلناہء "ونخحن عرمان" أي أصبناہ ٹی حالة الإاحرام؛ "فما ذا تری" قال 0ت۵ عم ان ایکون مستفتیا: 
ویجتمل ان یکون طلب ا حکم عليه إذا اعتقد ان الواحد یصح حکمه فٍ ذلك: ''فقال ععر لرحل إلی جنبہ' قال 
محمد بن أبيی بکر لی 'مختار الصحاح": الحنب والائب والحبة: الداحیة "تعال" ہفتح اللام فعل أمر من تعا ی تعالیا 
ارتفع؛ واصله: ان الرحل العالی کان یناذي السافل؛ ٹم استعمل عمعیٰ غلم مطلقاء سواء کان موضع اٰدغو اعلی 
أو آسفل أو مساویا؛ فھو ول مق اش ٹم استصل ققیٰ عام قاله الزرقان قال الباحی: استدعاء غمر جئچ 
الرحل الڈي إل یىی جتبه امتثال لقولہ تعا ی: ایک یه ڈوا حدل یچ وھو ملعب مالك آئە لا بجوز ان یحکم فيه 
اقل من رجلین؛ قلت: ویە قال الحمھور کما تقدم مفصلا ف تفسیر الأیة. "حح احکم آنا وأنت* زاد الحاکے: -“ 


اسْكا ا رن نشرٹاوہ نَمَاذ تی کَقَال غُنر لتخل لی کید َال 00 


کتاب ا حج ۷أ۷٥ً‏ ۱ فدیة ما اُصیب من الطیر والوحعش 


سر بقل و 'قال: تحکما عليہ بعنز" اي انٹی العز؛ ''فول الرحل' أي ادبر "'وھو بقول' الواو 
حالیة "ھذا أمیر الؤمنین لم یستطم" وٹی النسخ المصریة: لا یستطیع أي لا یقدر علی "ان یحکم" فی مسالة 
"ظی' بنفسہ استقلالا ''حؾ دعا'' أي طلب ''رجلا'' آخر "یحکم مع" وق روایة ا حاکم: فقال: إِن أمیر اللومنین 
م سن ان یفتيكٰ عی سال الرحل ال حدیث. فظن أنە إنھا استدعی من یکم معہ؛ لمحزہ عن ا حکم ق قضیتہ 
مفرداء حؾ یعینه علیھا الرحل الذي استدعاہ للحگم فسمع عمر یہ قول الرجل" ای اعتراضه علی عمر دق 
فدعاہ سال ؛ غل تقرأ َو لاہ حصھا بالسوال غنھا ما کان ا حکم فیھا دون غیرھا من السوں وخو قوله 
تعالی: بک ڈو عدَ ل ہلک ”قال: لاء قال: فھپل تعرف ھذا ١‏ لرحل الذي حکم معي"؟ ساله عنه ما آنە 
کان مشھورا بالعدالة لة والعلم والأمانةق ران کل من عرف غینہ غرف عدالتیئ قالہ الباحي: ”فقال: لا فقال عمر مڑ 
لو اعبرتییٰ" اك تقر سورۃ الائدة لأوحعتك ضربیا'" قال ذلك إعلاما لە بانه عذرہ حھله بالسورۂ ای فیھا شان 
ہذہ ا حگومة ویختمل أنه کان یوحعه ضربا ا أظھر من خالفة الننزیل إِن کان فھم ا حکم؛ أو لاعراضهہ عن 
ٹفھم القرآن والتدبر فیه؛ إِك کان اعرض عن النظر ٹی الایة والتفھم فا قبل ذلك: إذ سن من العرب الذین لا فی 
علیھم معناھا مع الاھتبال یھ قاله الباحي. قال الزرقان: ٹم قال* عمر عئچ وحه استدعائی الرحل الخ "ان الله 
تبارِك وتعال یل یقول ڈ کتابہ' ' اید نس آعز 'سورۃ الائدة"؛ هَإیَحْكُم پ٭4 رحلان لإدُوَا عَدْلٍ مِنْكُم حَڈیأً بَاِع 
الْكَمة4 (امائدۂ:۹) تقدم تفسیرہ مقصات وذکر ذلك اعلاما لہ بالمعیٰ الذڈي أوجب عليه مشارکة بد ال رحمنن بین 
عورف غ اعلمه با٣ےء؛‏ پأن السائل اِنٔ جع بذکر عبد الر من قبل ذلك فقد عرف عدالع وإِن م یسمع یە قبل 
ذلك؛ فإنہ فی آیسر وقت سے بس بعدالتہ وإمامته واشتھار علمهہ ولذا قال: ''وھذا" الرحل الذدي بی "عبد 
ال ر من بن عوف' احد العشرة البشرة بالحنة۔ قال الباحي: وجب عمر مث علیھما الحزاء وإٹ کاا لم یاشرا 
قتل الصید: وإنما قتلتہ خیلھماء لکن ا کانت خیلھعا حمولة باعتیا رما کانت بمنزلة ما لو رمیا سھما أو حجرا 
فقتلاہ ب وقد ر وی ابن المواز عن مالك فیمن قاد دایة آر ساقھا أو رکبھا: ھا ما أُصابت فی لیل ‏ و ار فعليه 
مو ماس سرد نیس مجر ہجتھ یھو غ یں لا رکوب؛ 
یلزم جزاؤہ ٹم قال: وکذا لو رکب دابة أو ساقھا أو قادھا فتلف صیدا بوقٹھا أو عضھا أو ذنبھا أو روٹھا او 
ہوشا سس4 ولو انفلعت ہنفسھا فاتلفت صیدا ا یضمن. وقال المورفقق: گلحا یضمن یه الآدمیي یضمن بە الصید 
من میاشرة أو سببء وما جنت عليه ذابته بیدھا أو فمھا من الصید: فالضمان علی راکبھا أو قائدھا أر ساثقھاء 
وما حنت ہرجلھا فلا ضمان عليه؛ لأئه لا بھکن حفظ رجلھا۔ وقال القاضی: یضمن السائق جمیع جنابتھا؛ لأن 
یدہ علیھا ویشاہد رجلھا. وقال ابن عقیل: لا ضعان عليه ٹی الرحل؛ لأن انی قال: الرحل جبارء وإن انقلیت 
فاتلف صیدا مم یشمتہ؛ لأنه لا ید له علیھاء وقال البی کڑ: الْعحجماء جبار ۔ 


کتاب ا حج چ- ۸ فدیة ما آصیب من الطیر والوحش 





س کاڈ 


خی أَحْکَمَ آنا وائت. قال: فَحْکْما عَليه بت فولی الرکل وھو بل دا 
7 ایی ر تع ا دق خی کی کا زخلا بَحْک تل یع در 
قوٴل الرَّخْلِ ؛ فَدَعَاهُ فَسَألَهُ: هَل كا سَررٰة الْمَائدو فَالَ ا سا 
الَّحْل الٰذي حَکم مُعی؟ فَقَال: لا کَقال: لَوْ أَحْبَقتی أَِكَ تَقْرا سُورَةَ الْمَائدۂِ 
ا إِنّ الله تبَارَّك تعَالی بَقول فق کتابه: فيَحْک به وا عدُل 
نْكَممهَدَیأَبَاِع الْكَمبَةه وَھَذا عَبْد الَحْمَن بْنُ عوفپ, 


ملظ :ھ۹) احد السٹرة 


٣۳‏ مالكثٰ عر نْ ھِشام بن عَرٰوَّةَ: ان أباهُ کان نو لی البَقَرَة ْٰ من الوخش بفرہ 
ون السَاۃ مْ الطَبَاءِ شَاۃٌ 

٤‏ - مالك عَنْ يَحّی بن سجیی عَنْ سید بن السَْيّبٍ آه کان تقول: فی حَمام 
مکة إِذَا تل شَاۃ. 


پی البقرةۃ : ہی الوعش قال الدمیری: ھذا النو غ أربعة اُصٹاف: الا والأیل 7 والیحمور؛ والٹیتل؛ ورکلھا 
شر بے اماء ف الصسفے إِٰذا و حتف وإذا علمتا صبرت غعئف و قنعت باستعنشاق الریح وغل اکلھا جمیع أنواعھا 
بالإجماغ. "'بقرة" وقاہ حکم اہن عباس وابو عبیدة پی بقرة الوحش و حمارہ بنقرۃ. وی الشَاة من الظباء شاو" من 
البھائم تماٹلھا تی اثة عندھی والقیمة عند اخحتفیة. 
یقول لی ام اخ: والحمام عند العرب ذوات الأطواق نحو الفواعت والقماري وساق حر - وھو ذکر القمري 
- والقطا والوارشین واشباہ ذلك: الواحد مامة یقع علی الذکر والأنٹیء واماء للأفراد لا للنائیٹ: وعند العامة: 
أنھا الدواجن فقط کذا فی ' تار الصحاح"ء وھکذا حگکاہ الدمیري عن الحوعري وزاد: المراد بالطوق ا حمرة 
أو الخفضرۃ أو السواد اشحیط بعنق الحمامة ونقل الأازھری عن الشافعی: ان ا حمام کل ما غب وھدر؛ وإن 
تشرقت آساؤہ والعب بالعین الهَْعلة شدۂ حرع امام سض غمیر تمس قال ابر سیدة: بقال یٍْ الطالر : جب ولا یقال: 
شرب؛ وغعل اکلہ بال9اججاغ تجمیع ُتواعھ: "یگڑا' عاضرة و جهیع اخرع قو لان للعالکیٹ "إٰذا قل“ بٹاء اجھول 
"شا" بالرفع سبتداً موخر لقولہ: "ئي حمام مکة"؛ قال الیاجی: پرید ان مام مکة مخصوض بنلك لتاکد 
حرمتہہ وھنذا یمنع ان یکون فی البربوع شاۃ؛ لأن ذلك کان یقتضی أن یکون ٹی کل حمامة شاة إذا اعتبر القدر؛ > 
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- لن ا حمام أکیر من الیربوع واأعظم خلقة واکٹر حماء وإذا ودی ٹی الیربوع شاۃ فبأن بجب ذلك ٹی کل حمام 
آوی؛ ولا بجب پٍ سائثر الحمام غیر حمام مکة أو ا حرم غیر الاطعام والصیامء وم بجب ى ذلك مدی؛ فبان لا 
جب فی الیربوع أولی. وقال أیضاً فی موضع آخر؛ إن الواجب مثل الصید ‏ النعامة یدنة وق الفیل بدئن وق 
بقر الوحش وحمار الوحش بقرء وق الضبع شاقء وق الظي شاۃ ولیس فیعا دونہ من الصغیر ھدي؛ ھذا حکم 
الصید کلە إلا مام مک فقد قال مالك: فیه شاف وبە قال عمر وابن عباس وابن عمر وسعید بن السیب 
وقتادةق وقال أبو حنیقة: لیس فیھا إلا قیمتھاء وبہ قال النخعیء والدلیل علی صحة ما قاله مالك: إنه إجماع 
الصحایة حکم بە عمر وافؾ بە ابن عمر ٹي ا مواسمء وم ینگر ذلك احد ولا حالفہ: فثبت أنه إجماعء ودلیلنا من 
حیة المعن: ان الشاة ٹی الحمامة لیست من جھة الصورةء ولکن علی وه التغلیظ؛ حرمة مکة: فامحقت عا لەه 
مٹل من النعم کی اغدي؛ واقله شاقء وأما مام ال حل فحکعە حکم سائر الطیور یضمن وبە قال قتادة؛ وقال 
الشافعی: فی حمام ا حل شاةء وہە قال عطاء والدلیل علی ما نقولہ: إن هذا ما لا مثٹل لە من النعم ولا له حرمة 
الاعتصاص بالبیت أو با حرم: فلم تحب فيه شاۃ کالعصفور: وإذا ثبت ذلك فقد اختلف أصحاہنا نِ حمام اخحرم 
فقد قال مالك: فيه شا ویه قال ابن الماحشون واصبغٴ وقال ابن القاسم: فیه حکومة وجه قول مالك: إن هذا 
مام متحرم با حرم؛ فکائت فیه شاة کحمام مکة؛ وجہ قول ابن القاسم: ان ھذا مام لا ختص بالبیت کحمام 
ا حل ٹم قماري ا حرم ویمامہ عند أصیغ بمنزلة حمام ا حرم وقال ابن الماحشون: إِن ھذا ا حکم بختص بالحمام دون 
غیرھ, وأما عند الحنفیة فقد عرفت مرارا ان العبرَة عندھم للقیعة خلاقا حعد؛ إِذا أوجحب النظیر فیما له نظیں 
کالأئمة الثلالة: ومع ذلك فقد اوحب محمد ایضاً فی ا حمام القیم وف "اهدایة': وما لیس لە نظیر ند محمد تحجپب 
فیه القیمة مٹل العصفور والحمام واشباھھماء وإذا وحبت القیمة کان قوله کقوما أي أبي حنیفة وأبی یوسف: 
والشافعی لق یوحب ق الحمامة شا ویثبت الشائفة بیٹھما من حیث إن کل واحد مٹھما یعب ویھدں 
ولأبی حنیفة وأبی یوسف: أن الٹل الطلق ہو المٹل صورۃ ومع؛ ولا یمکن ال حمل عليهء فحمل علی المٹل معین؟ 
لکوئە معھودا ٹی الشرےء قال ابن افمام: قولہ: الٹل صورة ومعن: وھو الشارك فی النوع وھو غیر مراد هھنا 
بالإجماغ؛ فبقی ان یراد المٹل معین وعو القَیعة؛ لأن المغھزد لی الشر غ ٹی إطلاق لفظ ائل ان یراد الشارك ٴق 
الدوع أو القیعة؛ قال تعالل : غافمن دی عَلَيْكُم فَاطْدُوا عَلهِ یمڈل ما اعْنَدی عَليْکُ زا فرة:۱۹۵) وامراد الأ حم 
مٹھماء أعی المائل ف النوع إذا کان التلف مثلیاء والقیعة إذا کان قیمیاء بناء علی أنہ مشترك معنويہ 
وا حیوانات من القیمیات شرعا إعدار الماثلة الکائنة ٹی تمام الضورة فیھا تغلیبا؛ للاختلاف الباطیٰ بین أبناء وع 
واحدہ قما ظك إذا انتفی اللشا رکة ٹی النوغ أیضاء فلم بیق إلا مشاکلة ق بعض الصورةء کطول العنق والرحلین 
ٹی النعامة مع البدئة وتحو ذلك ثی غیرہ؛ فإذا حکم الشارع بانتفاء اعتبار الماللة مع المشاکلة فی تمام الصورق - 


کتاب ا حح 7ل فدیة ما آصیب من الطیر والوعش 
0207 : کے ھ2 و کاچ رس و و ر۴ اھ ھا ٤ق‏ کھ ہے رد و کے عو عسے لے 
- مالك ٹي الرّخُل مِنْ ال مُکة بَحْرمْ پالححٌ أوٗ الٰعمَرَة؛ وی بت فرَاخ مِنْ حمام 
مكة فیکلی عَلیها شمرتء قال: أرّی بن یَقّدیٗ ذَكَ عَنْ کل فُڑخ پشَاق, 


نے اد پو یا 


قال عَالكٰ؛ ولَمْ اُزّل أَسْمَعُ ان ٹی النْعَامَة دا لها المُحرم بَدَنَةٍ 





- وم یضمن التلف تھا شارکە ٹی تمام نوعہ بل بالٹل المعنوي فعند عدمھا و کون الملشاکلة ٹی بعض افیئة انتفاء 
الاعتبار اظھ ٹم قال: وحمل حکم الصحابة بالنظیر علی أنه کان باعتبار تقدیر ا الیة أي:بیان ان مالیة القتول 
کمالیة الشاة الوسطء لا علی معی أنە لا بجڑزی غیرہ. وأحاب فی "'البدائع" عن إیجاب الصحابة النظیر بأن السآألة 
مختلفة بین الصحابفء وروي عن ابن عباس مثٹل مذہب أبی حنیفة وأبی یرسف: فلا بحتج بقول البعض علی 
بعض. قلت: ویشکل علی الموجحبین بقتل الحعام شاۃ ٹجحرد مشایة العب: ان کى ا حراد مشائمة لعشرة من جباہرۃ 
ا حیوان: الفرس والفیل والٹور ٭الابل والأسد والعقرب والنسر وا لحمل والنعامة والحیة, 

أھل مکق: مثلا "نمرم بالحح آو بالعمرۃ"؛ قال الباحی: إنھا خص اغحرم بذلٹ؛ لأن إحرامہ کان سبب 
تغییبہ فلو سافر عن بیتہ ٹی غیر إحرام وأغلق علیھا باب فھلکت: لوجب عليه مٹل ذلك. "وف بیته فراخ" الفرخ 
ولد الطاثر والأنٹی فرخ وجمع القلة أفرخ وافراخ وجمع الگٹرة فراخ کنا فی 'مختار الصحاح'. "من حمام 
مکكة فیغلق" بفتح اللام و کسرھا لغة قلیلة قاله الزرقانِ وٹی 'غتار الصحاح: أغلق الیاب قھو مغلق وَغلقه لغ 
رؤیته متر وك وغلق الأبواب شدد للکثرۃء ''علیھاء قتموت'" لتغییبہ عن بیته مدۂ؛ فھلك الفراخ ٹی لھا "'فقال" 
عالك ''آری بان ند" 
افندیة علی سبیل النسحة بدله: بھديء "'ذلك* الرحل الذي تسہب لوتھا "عن کل فرخ بشاۃ" وذلٹ ما تة 


أي یودي الحزاء ولفظ 'یفدي'' تظافرت عليه جمیع النسخ المصریة وافندی وی ھامش 


قرییا أن التسبب فی قتل الصید بمنزلة الباشرۂ؛ ولا یشتبه ذلك با تقدم من قول مالك فیمن أحرم وعندہ صید: 
لا باس ان یجعله عند أھلہ؛ لأن القصود ھھنا کونە سببا لقتلھا۔ وق "شرح اللباب": لو اأغلق محرم بابہ وٹيی 
البیت طیور حبوسة وخرج إِل می مثلا فماتت الطیور غظطشاء فعليه الحزاء لأله تسبب ٹ موتھا, 

وم آزل امع: قال الباحی: یرید إِن ذلك شائع قدعمء تکرر حکم الأئمة وفتوی العلماء بذلك: "ان پي النعامة" 
النعامة من الطیر یڈ کر ویؤنٹ؛ والتعام اسم جنس مٹل مام وحمامة وجراد وجرادة کذا ٹل ”تار الصحاح" 
قال الدمیري: وتُمع النعامة علی نعامات؛ ویقال ھا: أم البیض وام الثلاثین؛ قال الحاحظ: والفر٘س یسموها 
شحرمرخ ویحل اکله یالإجماع. "إذا قنلھا احرم' او ا حلال فی الحرم "بدنة" اسم أن؛ قال الدمیري: إِن الصحابة 
قضوا فیه إذا قتله احرم آو فی ا حرم ہدنة روي ذلك عن عثمان وعلي وابن عباس وزید بن ثابت ومعاویق رواہ 
الشافعی والبیھقیء ٹم قال الشافعی: هذا غیر ثابت عند أعل العلم با حدیٹ: وھو قول الأکٹر ممن لقیت: والنما 
قلنا ٹی النعامة: بدنة بالقیاس: لا ھذاء وھکذا لی "ا حلی". 


کتاب ا حج ۵۱۹ فدیة ما أآصیب من الطیر والوحش 


قال مَالكَ: اَرّی ان تی بَیضَةِ النعَامَة عُظر کمن لکوت کا پکون قِٴ حَبین الْحَرَِ 
غرف ع ار ايد قال مائافۃ وَقينة امو کون ا نناز ولغ كت الہ 
قال مالك: وکل شَیْع منْ الُور ا البثتان أ بَا او الرّحَمٍ فَإلَهُ صَيْدٌ بُودٌی 
7 20رہ 2ھ مر 





قال مالك آری: اعنقد "ان فی بیضة النعامة عشر' بضم الھملة وسکون العجحمة '' ھن البدنة" قال الباحی: 
وذلك أنە لا یخرج فیھا حزاء من النعم وإن کانت قیعة عشر البدئة اکٹر من قیعة عینز؛ لأانه لا مثل ھا تی النعی؛ 
وڑگا: اوھ عصی تد لدلد کے سی دواد ناد چون حالف صعوب امزو لاات من أنْ ما قاله قیام ں غعلی 
ذیة انی فقال: ”ما یکون گے جتین" ا تج : الولد ما دام یی البطن کذا ق ”تار الصحاح“ وقال الا مور يی: 
عو ما یوجد فی بطن البھیعة بعد ڈیجھاء "ا حرة" احتراز عن جنیز ی الانة لاق اطلاف وقصیل : "غرہ بضم الغین 
اللعمحمة وتشدید الراء المھعلة اس ل الفرۃ بیاض ٹی الوحہ تم عبر بھا عن ال حسم کله کما قالوا: اعتق رقیة ''عبد آر 
ولیدة' أيی أَمَقٰ بیان لغرة: و ذل: الشقدار شر " بالضم ' 'دیة أمہ"؛ لأفنا سعائة قال الباحي: بن مالك ڈلك 
بأن ما قاله قیاسا علی دیة الحنین غرۃ قیمتھا مسون دینارا وغی عشر دیة ا لحرة لأن دیتھا خمسمائة دینار, 

اض 3 نسر طاثر معروف: وٹ “مختار الصحاح”: النسر بفتح الئون طائرء وجمع القلة أنسر والکٹیر نسور: 
ویقال: النسر لا مخلب ل؛ وإنما له ظفر کظفر الدجاحة والغراب: زاد الدمیريٰ: کیتە أہو الأبرد وأبو الأصَیغ 
وابو مالك وابو الٹھال وابو بجی والأٹی یقال ھا أم قشعم و می نسرا؛ لأنه ینسر الشيء ویتلعہ؛ وھو عریف 
الطیر؛ ویقول ٹی صیاحہ: ابن آدم! عش ما شفت: فإن اللوت ملاقيیك: کذا قاله ا حسن بن علیء ویقال: إلەہ من 
اطو ۱ لی الطیر ععرا وأئه پعمر الف سن وھو ذو مٹسر ولیس بڈيی غفلت:) وإنھا له أظفار حداد گکالخالبيء وھو حاذ 
الیصس یری ا حیفة من آربع ماثة فرسخ وکذلٹ حاسة مہ قی الھایک لکە إٰذا ث شم الطیب مات لوقتہ وھو أشد 
الطیر ظیراناء حنؾ إنه لیطیر ما بین المشرق والمغرب لت یوم واحد, ومن اشد الطیر خزنا علی فراق إلفه فإذا قارق 
احدغنا الآخر مات حزٹا وکمدا؛ 0 أن حرم آکلہ؛ لاستخبالہ واکلہ ا حیف. وٹی 'احیط الأعظم": بفٹح 
وباخندیة: آدھ ری ومکا فہ فسرہل 'اللغات القطیة" بےآلرھ" وق "گرم اللقات'ہ ےئ رگش٭ أو العقبان 'وحدۂ 
جمع عقاب:؛ طائر معرورف, قال الدمیر عيی: العقاب طائثر معررفت؛ وا مع اأعقب؛ والکٹبر عقبان وعقابین جقع 
الحمع وکنیتہ أبو الأڈشیم وابو ا ححاج وابو حسان وابو الدھر وابو اغیٹمء والأئٹی أم ال حوار وأم الطلبة وام لوح 
وام افیٹی ودھی عإثٹة اللفظ: وقیل: العقاب وت ع علی الد کر والأاٹی: ویقال: إت العقاب إذا صاحت تقول: 
ٹی البعد عن الناس راحف۱ وی ”المحیط الأاعظ ؛ الصتعقاب: بضم أوله وفتح ثانيه یقال لە با ٹر کیة: قراقوشےےے 


کتاب اج ۲ ً فدیة ما أصیب من الطیر والوحعش 





الا سی 


ای کڈ ق ہز سی سے ےک 2 : 2 ا جب 
قال مالك: وکل شيْء فدِي, ففی صغارہ مِثل مَا یکون ٹی کبّارہ؛ وَنَمَا مٹل ذلك 
سی ای 7 [ کس -- ٛ2 ی 
ٹل دِیَة الٰر الصغیرِ والکبیر؛ فهُما يمترلةِ وَاجدة سواء. 





- وبا حندیة: ناب ا وفشرہ ى 'کریچم اقاری" و'لغات الصراح' یں ایا "۰" البزاة"' 


یں 


عم باز ک_ قضاة 
ۓ 

وقاضیء شرب سن ا لصسقور قال الدعیری: أآنصح [غاث: بازيٍء عتصمة الیاغ, و الَثائیة: بارز۔ والغالة: پازيی؛ بتشدید 
الیاء عو مذکر لا اختلاف فی ولفظه مشتق من البزوان وھو الوٹب: وکنیتہ أبو الأشنعت وأبو الیھلول وأہو لاحق 
وعو من اد الحخیوانات تکبرا۔ وٹ "'الدر الختار": لا بحل ذو ٹاب یصید بنابہ أو خلب یصید ت مخلبه من سبع أو 
طی ولا ا حخشرات ولا الضیع وا اللعلب؛ لان ما ناباء ولا الیربوغ والرلحق, 

"او الرخم'' جمع رمة بفتحتین؛ کما قاله الشامیء طالر ابقع یشبه النسر پ الخلقة کذا ق 'مختار الصحاح": 
زاف الدہری: امر رق پالتحر یلگ کسپا آم جع ان وام سالة وام عجینةء و تسمی بالاثوقء واشاء كٰ الرمنة 
للحنس ومن طبع ھذا الطائر أُنه لا یرضی من ا لمبال إلا باللوحش: ولا من الأماکن إلا بابعدھا من اماکن 
أَخَدائةء وا سن اشتاب ال بصخورھاء ولذلك تضشر بے الع رپ اٹل بالامتناغ سسقہ۔ فیشولوٴن: اعز سے پت ض 
الأئوق؛ وحکتھا: تحرم الأاکل وصیاحھا: سبحان ری الأعلی۔ وف "ا حیط الأعظم' الرمة بضم أوله ویقال 
تحت ثخاء معحمة ریم یقال لە بالفارسیة) عروار غزار وبافندیة: دملك وم کا. "فإالہ" آي کل واخد هما ذکر 
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صید"' أي منوع القتل ٹی حق ا حرم والحرم "'یودی" أي بفدی: ویجب ال زاء ”کما یودی الصید" أي یفدی 
جن الصید بأنواعه بالنظیز أو القیمة. "إذا قتلہ ارم" أو الحلال پ الحرم قال الباجی: یرید أنەه وإن کان یاکل 
ا حیف فإنہ لا بجري جری ا حدأۃ والغربان فی استباحة ا حرم قتلہ وإن کان مہ عا یتائس ویصاد: فإنہ لا جري 
ری الأنسی ولا بجری إلا ری الوحشی الڈي بجب علی اغحرم الزاء بقتلہ فعا کان عته له مثل من النعم؛ 
یّر بین مثله أو الاطعامء وما لم یکن لە مثل خر بین الإاطعام والصیام, وقال النووي ق "الٰناسك": آما الطیورہ 
فا حمام وکل ما عب قی ا اء بجب فیه شاۃء وما کان آکبر من ا حمامة أو مٹلھاء فالصحیح آنلہ لە حکھھا: وما 
کان أصغر؛ ففيه القیعة وكذلك ما لا مٹل لە من الطیور وا جحراد فیه القیعة, قال ابن حجر: قول: وما کان 
ابر من الحمامة وجوب الشاة فیه ضعیف: والعتمد ما رجححه ىٍ "ا حموع" کالرافعی من وجوب القیمة وآما 
عند الحنفیة فالواحبِ ك الصید القیعة مطلقا عند أی حنیفة واں یوسف جا نع محمد أوجب النظیر فیعا لە 
نظیر: لکن فوله قی الطیور عٹل قوفمما من وجوب القیعة کما تقدم قرییا ٹی بیان الحمامة وٹ "القنیة": قال 
عحمد: الحزاء نظیر الصید ٹی ا جحثة فیما له نظیر وما لا نظیر لہ کالحمام وسائر الطیور فُحزاؤہ قیمتہ؛ کما قاله. 
وکل شيء قديي: بیناء انحھول أي کل صید بجڑزئ باقدي ''ققفي صغارہ" بجب "مٹل ما یکون" واجیا "ن 
کبار" ففی ولد النعامة بدنة: وولد الحمار الوحشی بقرة؛ وولد الظی شاق؛ والتلالة ما بجزئ ٹف الضحیة نم 
بین الصنف نظیر ڈلك فقال: 'ونما مٹل" بفتحتین صفة 'ذلك مٹل" بفتحتین 'دیة احر الصغیر والکییں فھما" أي 
الصغیر والکبیر فی مسألة الدیة ''بمنزلة واحدة سواء" اي یساوي دیة الصغیر دیة الگبیر, 


تاب الج ۵۳ فدیة من اصاب شیناً من ال راد رھر غرم 
جک - ہے ۳ 
و خر س- ٦‏ 
قا ہے سے ھا سے عی .خر ہا ا ہر از ےر ظر یچ لو 
فدیة من آصاب شیا من الجرَادِ وھو محرم 
۵ س- مالك عَنْ زیْد بٰن أُسُلمٌ ان رَخُلا جاء إلی عَمَر بُن الخطاب ققال: یا ا الم متا 
انی ا صضَبّت جَزَا٥َاتِ‏ بسّوْطی وآتا مُخرع۔ فقال لاعت اطع َيْضة عِنٌ علعّام 
بک وغلية العلماء 


اکسا - عَالك عَن بَحّی بْن سے أن رَخُلا جاء ال ری اخطارے 
فَِالة عن جرادة 'َتَلهَا وَهُو محرم فقال عُمَر لِکمب: تال حتی ئحک فقال 


فہ >ٴ ٭ کے ال سے از 2 ور 2 7- کی نمی سی رھ لی ا 
کعب: دِرْهم فقال عمر: إِلكٌ لتجد الدرَاهِم لَمرة خیر مِن جرَادق, 
لی لح لػعب 

فدیة من آصاب إلح: یع أن ا نحرم وکذا ا حلال فی ا حرم إذا اصاب شیا من ال حراد ماذا بجب علیہ من الیزاء؟ 
والحراد: بالفتح یقال ە بالفارسیة: ملخ. قال ا حافظ: ہفتح ا حیم وتخفیف الراء معروف والواحدة جرادة؛ 
والذکر والأئٹی سواء کا حمامة. قالوا: می بذلك! لأئه یجرد الأرض اي یاکل ما علیھا. 
اي آصبت جرادات إلح: جمع حراد وتقدم أن المراد یقع علی الذکر والأشی: "'بسوطي"' أي قنلتھا بہ "وانا 
حرم" فماذا تری علی؟ ”فقال لە عمر: اأطعم قبضۃ" یفتح القاف والضم لغة اي حفنة "سن طعام' قال الزرقان: 
وھو مذھب مالك قی "الدونة" وغیرھا ان ٹی الحراد قیعتہ: وٹی الواحد قبضۂ أي حفنة. وقال الباحي: قول عمر: 
"اطعم قبضۃ'" یرید انھا أآعحف عليك من غیر ذلك وھی تبحزئ عن ا لمراد و کذلك یقول مالك. وٹی "شرح اللبابپ"' 
لو قتل حرادة فی اإإحرام أو ا حرم تصدق بشیء من طعام ولو قلیلا؛ ما ورد عن بعض الصحابة: ٹمرة خیر من 
جرادة. وی 'مبسوط الشر خی" فیه القیعة؛ ولو قتلھا ملوك فی إحرامه إن صام یوما واحدة جحرادة فقد زاد 
علی قدر الواجب رھو مل الأداء الا ان الصوم لا م یتخیر لا تجوز اقل من پوم) وإِنْ شاء جمعھا حت تسیز 
عن جرادات تقوم بنصف صاع من ہر فیصوم یوما فیکون جزاء وفاقاء ولو وطی خرادا عامدا أو حاھلا فعليه 
الحڑاع إذا تلف سے شیےء إل ان یکون کثٹیرا قد سد الطریق فلا یضمن ولو ٹوروی جرادا فأاکله پعل ھا ضمة 
فلا شيء عليه لکل أي إذا ضمن قتله لا حرم اأکله سواء اکل ہو أو غیرہ حلال او محرم مخلاف الصید. 
رجلا جاء إلی عمر؛ 'فساله عن" حکم "'جرادة قلھا'' ذلك الرحل "'وھو محرم" الواو حالیة "فقال ععر لکعب" 
الأحہار "تعال" أی شلم ''حیت کم" عملا بقوله تعالی: یک بہ ذو عدل منکم ھ4 زالائنةئ3) ''فقال کھی: درغم" 
حراء جرادة "فقال عمر" لکعب إنگارا غلی کعب "اك لتحد الدراھم' الکٹیرة خی توحب درہما علی حرادق ٹم 
حکم عمر ‏ ثچہ ,ما هو آخف مھا حکم کعب: فقال: "لتمرة واحدة ''حیر من جرادة" مٹل من أمثال العرب 
اللشھورة. قال الباحی: قولە: ''لکعب إنکارا عليه"' لتسامحہ بالدراھم وإنجانھا ٹی غیر موضعھا فعل من کثرت دراشہ - 


کتاب اج ۱ اڈ ۱ فدیة من حلق قبل أن ینحر 
ےھ 7 سی خر سے ہت 
سے سم نے سی تا ے مرو ّٛ۔-ے 
فیاامن علق قیل اف رتضر 
: سز جا لا 7۰ تی ۳ سے سی ت| و ع. لو تا سم ۴ 1 ا 
۷ - مَالك عَنْ عبّدٍ الکریم بن مَالليٍ الحزريء عن عبّدِ الرحمن بن ابي لیلی 
عن کعب ہن عَجِرُ آنه کان مع رَسُول الله یہ مُحرمً فَاَذاهُ الْقَحل مر 





ج- 
- 


ا ا ا 9 اوھ قز کے می 
رسول اللہ کت ان .0 مھ وقال یں ق تلانة ایام..... ف-9-- - 





> وفائٹ عليه؛ وا حکم یق جزاء الضید أیضا بب ان پتحری ویجتٹھد فیننا یحکم بہ؛: ویترلك النسامح والحکم پاکٹر 
من الواحت کما یترك ال حکم باقل من ٹم قال عمر: ''لتمرة خیر من جرادة'' یرید أھا تغزئ عتھاۃ لأھا أفضل مھا 
وانفع لآ كلهاعن الحخرادة واکثر ٹمنا من راد بیعھاء وفیه أن اخحکےٍ ِن إذا اختلفا -م یلزم قول واحد مٹھماء وجب ان 
بیٹاسس دنگ ولعل کیا , 
کان مع رسول اللہ ككْ: بالحدیبیةق 'محرما" بالعمرف؛ "فآذاہ القمل" تقدم ضبطہە فی غسل اغخحرمء زاد اق النسخ 


رجع إلٰی قول ععر و لعل مر بھ اتد تو زر کپ الس سد 

الصضریة ٹی رأَسه ولیس سذا و ٹی النسخ افندیة وٹ روایة عید اللہ بن یورسف عن الف سور و اس 
لعلِكفٰ اذا عوراملٹ! ٭ قال نعم یا زشول ال٠‏ قال القرضبی: هٰذا سوال غن غقيق العلة ال پعرتٹ علیپا اکم 
فُلعا غیرد باللكقة الین الته خرف عتة. 

فامرہ ‏ رسول اللہ ػِّ: قال الباحی: والأمر وإن کان یقتضی الوجوب آو الندب ولا تکون الإباحة أمراء ققد 
ختمل ان ن یکن لئے ی کل تدبه إل ذلك؛ ورآہ الكُفْضا لال فقد ھی اإانسان عن اذتی جج وغل اللٹقة الخار عة 
عن العادۃ الوؤڈذیة التیي لا بطیقھا اسان غالبا ٹی العباذات؛ ولذلك کرہ من اخولاء بث ثریت: آت لا تام اللیل 
وقد قال يہ کلفوا من العمل ما ثطیقون. "ان یلق راسہ" أي یزیل شعرہ اعم من ان یکون بموسی أو مقص 
نورق قاله الزرقانی تیعا للعیی. وقال این قدامة: لا تعلم خلافا ٹی إحاق الإڑزالة با حلق سراء کان عوسی أو 
تس أو ئورة آو غیر ذلكٰ. ''وقال: سم ثلالة ایام" بیان لقوله تعالی: نی عم صیّام زالفرة:٦۱۹)؛‏ وقال 
العبیٰ لی جملة السائل المستبطة من الحدیٹ؛ ومٹھا ان الصوم ثلاة آیام. وقال ابن 7 ال ا اق 
قولہ: فدیة من صیام أو صدقة أو نسك؛ قال: إڈا کان باحرم آذی من راأسه حلق وافتدی باي عذہ الللالة شاء 
والصسیام عشرة ایا رالصدقة علیٰ غشرة مسا کم لگل مسکین مک کن مک و کنا ئن ٹمر ونیک کا سن پر 
والنسك شاۃ. وقال قتادۃ عن الحسن وعکرمة فی قولہ: ففدیة من صیام أو صدقة قال: إطعام عشیرة مساکین۔ 
وقال ابن کثیر ٹی "'تفسیرہ": وھذان القولان من سعید بن حبیر وعلقمة والحسن وعگرمة قولان غریبان فیھما 


نظر ٤‏ نہ بت لیے لی حدیٹ گعب بن مج ہ٥‏ فصباھ نا تق ایام لا شش ۵ء وقال ابو غعر گ ”الاسعذ از" 


رے- 


روي عن ا حسن وعکرمة ونافع صوم عشرۃ ایام قال: و م یتابعھم أحد من العلماء علی ذلك. 


کتاب ا حج ٥٥٥‏ لن حلق قدل ا پر 


أوْ اطعمْ سئَّة مَسَاکِین مُدین مُدین لِکلٌ إْسَاب؛ او الْمُكٗ بشَاؤ أَيٌ ذَلِكَ فعَلتَ أَخْراً عَنْكَ 


أو أطعم: بیان لقوله تعالی: فآ صَدَقةً زلبئرف:ہ۱۹) "ستة مساکین' ویدخل فیھم الفقراء أیضا ''مدین مدین" 
بالتکریر؛ لآفادة عموم انی "لکل إنسان" مٹھم وفیه عدة عباحث, الأول: لن اعتلاف الروایات نی ھنا 
اللفظ ففی البخاري بروایة بحاهد عن عبد الرحمنٰ بن أی لیلی: او تصدق بفرق پین ستة۔ قال الحافظ: ہفتح 
الفاء والراءی وقد تسکن مکیال معروف بالمدینة وھو ستة عشر رطلاء ووقع ٹی روایة أ مد وغیرہ؛ والفرق: ثلائة 
اصع ولسلم من طریق أبي قلابة عن ابن أبي لیلی: أو اطعم ثلالة آصع من تمر علی ستة مساکین۔ وٹ روایة 
عبد اللہ بن معقل عن کعب بن عحرة عند البخاري: أو ا٘طعم ستة مساکین لکل مسکین نصف صاع. قال 
ا حافظ؛ وللطبران عن أبي الولید شیخ البخاري فیه: لکل مسکین نصف صاع تھر۔ واأحمد عن مز عن شعبة: 
نصف صاع طعام. ولبشر بن عمر عن شعبة: نصف صاع حنطة. وروایة الحکم عن ابن أبي لیلی تقتضي أنە 
نصف صاع زہیب؛ فإنه قال: یطعم فرقا من زبیب بین ستة مساکین. قال این حزم: لا بد من ترحیح إحدی غذہ 
الروایات؛ لھا قصة واحدة ٹی مقام واحد ٹی حق رجل واحد. قال ا حافظ: واحفوظ عن شعیة أنە قال: ف 
ال حدیث نصف صاع من طعام والاختلاف عليه لی کونہ تمرا أو حنطة لعله من تصرف الرواة؛ وأما الزبیب فلم أرہ 
إلا ٹی روایة ا حکم وقد آخرجھا آبو داودۂ وئٹی إستادہ ابن إسحاق وھو ححة ى الغازي لا تی الأحکام إذا 
حالف: وا حفوظ روایة التمر فقد وقع ا حزم بھا عند مسلم من طریق أبي قلایة کما تقدم وغ بختلف فی علی 
أبی قلابة, والثاتی: أن الڑطعام لستة مساکین: وٹرجم البخاري فی "صحیحہ'" باب قوله تعا ی: لاو صّدفة4 وھی 
إِطعام ستة مساکین. قال الحافظ: یشبر ھهذا إل ان الصدقة لی الأیة عِيعة فسرتھا الستةء وھذا قال جمھور 
العلماء۔ وروی سعید بن منصور بإسناد صحیح عن ا حسن قال: الصوم عشرة ایام والصدقة علی عشرة مساکین: 
وروی الطبري عن عگرمة ونافع تحوہ. قال این عباد البر: ‏ م یقل بذلك أاحد من فقھاء الأمصار. وئی ''العی' إِن 
الاطعام لستة مساکین ولا نجزیئ اقل من ستف وھو قول الحمھور وحکی عن أبی حنیفة آنہ بجوز أن یدفع إلل 
مسکین واحد, والثالث: ان الواجب ںی الاطعام لکل مسکین نصف صاع من أي شیء کان اللخرج ف الکفارةۃ 
قمحا أو شعیرا آو تمرا وھو قول مالك والشافعی وإسحاق وأبی ‏ ور وداودء وحکی عن الثوري وابی حتیفة 
تخصیص ذلك بالقعح؛ وأن الواحب من الشعیزر والتمر صاع لکل مسکین, وحکی ابن عبد البر عن أبی حتیفة 
واأضحابہة کقول مالك والشائعی. وی "الیدائم" ان الصدقة القدرة للمسکین پپ الشرع لا تنقص عن ثصف 
صاع کصدقة الفطر وکفارۃ الیعین والفطر والظھار۔ "او ائسك"' بوصل اغمزة وضم السین: "شا" أي تقرب 
یڈخھا۔ قال الحافظ: قولہ: انسك بشاقء ووقع ىىي روایة الکشمیھن: شاة بغیر موحدة. والأول: تقدیرہ تقرب 
بشاۃء ولذلك عداہ بالباء والٹاني: تقدیرہ اذبح شاق؛ "والنسٹ' یطلق علی العبادة وعلی الذبح الخصوص؛ "اي 
ذلك" المذ کور من الأئواغ الثلاة "فعلت'' با خطاب؛: "'آجزا عنك"' پ-ي التکفیں صرح بذلك بعد التعبیر بلفظ > 


کتاب الج ٦ھ‏ فدیة من حلق قبل أن ینحر 


۸ - مالك عَنْ حُمَیْدِ بن قیٔس, عَنْ مُسامد أي الحَخُاج عَنْ ابْن أبي لیْلٰی 





ُن کعب بن غ کے 0ن 


سےا 


ل اللہ کل قال لَۂُ: لَعَلكَ اَذَاكَ خَوَامْكَ فقلے: نعْہُ 


رَسُو 
ا وَسّول الل: فققال زرل اللہ کا: اَل رَأَسَكَ وَصُم تلانة ایام ا اطوغ ستة 
مسا ہین او اك پشاق, 


"آو' الفید للتخبیز یادة لِِ البیان: وترخم البعاری ق "ضحیەہ"' باب قول اللہ تعای: الفمَن کان منکم 
مریضا ا بە أدیٰ من رژاےه فقدیة سس سام او حصدقة آو او سك (الیقرة؛۱4) وعلو غغیر ۔ قال اخافظ: قولہ: مفیر مرن 
'کاڈام اللسی: استشاذة شقن و لاق وریلہ کر عن ان عباس رعطاء وعگرمة ما کان ٹی الفرآن و فصساحيه 
با خیار؛ واقرب ما وقفت عليهعن طرق حدیث الیاب إِلى التصریح ما احرە آبو داود من طریق الشبي عن ابن 
ای لیلی عغن کعب بر بن عجرة أَنْ النبی کے قال زس سے شی سے ےھ مو کی ھے توب اکر دی یت 
فاطعم. احدیٹٰں ہے روایة مالك کی لوط" اي ذلك فعلت اجزا رٹ ''اهدایة": إِذا حخلق ربع رأاسہ أو ربع 
ینہ فصاعدا فقعليه دذم؛ فان کان أقل من الریع فعليه صدقة ون تطیب او لیس أو حلق من غطدز فھو غغیر ان 
شاء ذبح شاة وإن شاء تصدق علی سنة مساکین بثٹلالة أصو غ من الطعام وإن شاء صام ثلائة آیام, 
ان رسول الله کے ”قال لء" وھو حرم معە با حدیبیة والقعمل یٹٹاثر علی وجھہ: "لعلك آَذٰاك ھوامٹ" پشد الیم 
جمع غامة بشدھا وھی الدابة وامراد بھا عھنا القمل کما فی کثیر من الروایات؛ لھا تطلق علی ما یدب من 
ا حیوان وإن لم یقتل کا حشرات والقمل قاله الزرقانِ تعا للحافظ وغیرہ. وقال الدمیریي؛ اغوام حخشرات الأرض؛ 
وافامة کل ما ےم بالاڈی اسم او سن هھمرییم۔ فقلے: تع یا زسولل الله" آذان "فقال زسول ال و : 
اخلق'' بکسر الا "راسكگ'' ای ل شعرہ. قال الباحی: قولہ: غوامآٹ'ٰ یرید الفعل فھو غوام اإانسان الختص 
دہ فلما رای رسول رذ پل و سأله فاعلمۂ بللك: فقال: اخلق رأاك؛ ۶م اَعَلمه ھا یلژزمة 
ٹی حلق رأسه وھی الفدی: وھذا یدل علی أن إزالة القمل عن راس الإائسان منوعء وا بجب بە الفدیة ولا 
فقد کان پامه٭ قثتظ وه واستععال عا یقتلھا ویزیلھا مع بقاء شعرہ؛ لکن ما کانٹ الشرورۃ تبیح الأمرین؛ 
اپڈزو تھا جب بازالتھا ےج حالة و احلدة فایة واحذ؛ وشھو آفرپ تناو لا فیما پر پل واعم منفعة وراحة أمرہ با خلاق؛ء 
وهذا لن قصد [إزالة الشعر > فأما من یقصد إزالتہ وإنما قصد إل ثعل آحر؛ فکان سبب تساقط الشعر من راسہ 
ولحیتہ فلا فدیة, وقد روی محمد فیمن سقط من شعر رأسہ شیء حمل متاعہ أو جر یدہ غن لحیئه فتساقط مٹھعا 
الشعرۂ أو الشعرنان أو اغتسل ثبردا فتساقط مسھما الشعرة أو الشعرتان أو اغتسل تبردا فتساقط من شعر کفیر: 
لا شیىء عليہ ووجه ذلٹ: آنه غم یقصند إزالته. 'وضم ثلالة آیام و اطعم ستة مساکین أو ائنسلگ یشاف: 


کتاب اج ۷ۃ ة۵ فدیة من حلق قبل ان پنحر 
۹ - مالك عَنْ غطاب بن عَبلِ اللہ الْحَرَاسَانی ای و قال: حدثنی شیْخٌ بسُوقِ الْرُم بالکوفة 
عَن ک کلپ بن عجڑا آه قال: جَاءّني رَسُول اللہ کٹ وانا أَْفَخْ ُحت قدر أصحابی 





و کے تا کے وو 9ت فا گا عم کل کک ٠‏ رھ سم" بھی کی یئ 
وق ا اد 7- وَلحيی قَ لا قایل بجبھتی نم قال:؛ احلق شدا الشعر وصم ہن 


چَّ ]و و 


۴ 0 اس و سے ھی سر ہے ٦‏ عم اد ۶ جال 7- - 
یم اَطعم سِمَة مسَاَكِینْ وق کان رسول الہ ول عَلِم اه لس متا ا اس ید 


َال مَالك فی فَديَ الأَدی: آت انی عو ات آعا و سساہت :ہ٭.-وھصوتصصسہ 


زگ 1 


جاءنی رسول اللہ گلہ: "وانا أنفخ تحت قدر لأصحابی'' وفی روایة: قدر لی؛ وق روایة: تحت برمة لیء فبین أن 
القدر برمة ولا تتایق ہین إضافته له تار و لأصحایهہ اجری کما غو ظاھر. 'وقد امعل راسي وین ق لہ" زاد 
اأُجید: حین حاج ىی وشاربی. وٹی روایة أبی قلابة: قملے تج و ملا کل ماس راس ود لعل مت 
اسفلھا إلى اأعلاھا ”فاعذ کون ال تسا ضا تس سہیل الغائیس "ئم قال: احلق ھذا الشعر" اي شعر الراس؛ 
فان الوارد ٹي الروایات: احلق راسكء "وصم ثلالٰة آیام آو أطعم ستة مساکین" ٹم ذکر وجە الاقتصار علی 
الأمرین: والوارد ٹي الّیة النخییر بین الثلانة فقال: 'وقد کان رسول اللہ یل علم" اي بإخباري إیاہ کما نی 
روایة عبك اللہ بن معقل عند البخاري: تد شاۃ؟ فقلت: لا الحدیث. "'آنە لیس عندي ما أىسك یہ" فلم یامرنِ 
بہ فلا يُخالف الروایات الواردۂ بالتخحییر بین الفلاث؛ لأن لٹ عند وجود الشَاةء فلا أخبرہ آنھا لیست عندہ 
یرہ بین الصیام واإإٴطعامء قاله الزرقان. وت کلام الحافظ: وھذا بجمع بین مختلف ما ورد ٹی التخییر. 

قال مالك ٹی فدیة الأڈی: اللذکورۃ فی الأید 'إن الأمر فیە" اي الحکم کی عذہ السالة "ان اأحدا لا یفتدی 
حؾ یفعل ما یوجب عليه الفدیة" قال الباجي: ومعی ذلك أن الفدیة نما غی عن إماطۂ الأڈی: فلما مم مطه 
م تحب عليه فدیة ولا وحد سیب وجوٹاہ فلا بجزئ عنہ کما لا بجزی إحراج المدي قبل تحاوز المیقات بالإاحرام 
ولا الکفارۃ فی الصوم قبل فسادہ. وقال تی ''اشحلی": یہ قالت الأئمة الٹلائة الباقیة. 'وإن الکفارۃ إنما تکون بعد 
وجوما علی صاحبھا قال الباحی: وذلك یحتمل وجھین اخدا: ان یرید کفارة الیمین فقاس فدیة الأذڈی 
علیھا قی النع. والثانِ: ان رید أنْ فدیة الأذی کفارة فلا بجوز إخراجھا قبل وجوفاء فتبه بذلك علی اأن ھذا 
حکم جمیع الکفارات: وأن الفدیة من جملة الکفارات فلا بجوز إخراجھا ح حؾ تحب؛ فھذا مطرد علی روایة منع 
إحراج کفارۃ الیعین قبل الحنث؛ وأما علی روایة إحازة ذلك فی کفارۃ الیعین فالفرق بینھما أن کفارۃ الفدیة 
مم یوجد سببھاء وکفارۃ الیمین قد وحد سہبھا وھو الیمین؛ فوازن فدیة الأڈی من الیمین ان یکفر قبل بمینہ؛ فإنہ 
لا نجزثه قولا واحدا. قلت: واداء کفارة الیعین قبل الحنث مختلف فیه بین الأئمة بخلاف قبل الیعین فھو 
إاجماعي۔ "وآنہ یضع" أي یؤدي 'فدیتہ حیث ما شاء'' أي ق أيٗ موضع شاء من ا حل أو ا حرم کما سیصرح بس - 


کتاب ا حج ۸ ۵ ۵ فدیة من حلق قبل أن ینحر 


حتّی >فعَل ما وجب عَليه دیق وإن الکفارۃ نم کون بِعْد وُجُوبھا عَلَی صًاجبھا 





سے سد ار نے َ ہے ہے ےھ کیئ کک رص ہ"ڑھ خى۔.۔ ٦‏ 
وه يَنَع فَدیِتَهُ خیْت کا نام اك آو الصاء 1و الَة رمک او بغیرھا بن 


شاف القدیة 


لبلادِ, قَال مَالكَ: لا يَصْلح لِلمُحْرم ان یَبْفَ مِنْ شَعَرہ شَیّاء ولا يَخِْقَهُ وا بقع ا 
حتٌّی بَجل إلا ان يصییَه أڈی فی رَأَسِه فَعليه فِدیَةَ كَمَا أمَرَهُ اللہ تعَالی؛ ولا يَصلحْ له 


3 
ن0 


ان يُقَلمَ أَظفارهُ وَلا یَعْتْل فعلة ولا بن ا یں راس لی الأَُرٴّض ول سر لد ولا 
و وسر فان ھا ارم من جلدہ أو ِنْ تُب فلْطعمْ حُفنَةَ مِنْ طغام, قال 


سر حر اق گے م ٭ 


مٌالك: مَنْ تتَفٗ شَعَرًا مِنْ ألفہ ا مِنْ إبطه او لی جَسَدَہ بنُورَو أَوْ يَحَلِقٌ :نون سح 


- 'النسك أو الصیام أو الصدقۃ" بیان للفدیةء وصرح بالثلاثة لاختلاف الأئمة کی الائنتین الأحریسین 'ممکة آو 
بفیرھا من البلاد'' زیادة إبضاح لقولہ: "'حیث ما شاء". وتقدم الکلام علی ذلك ٹی آخر الحدیث لوك, 
لا یصلح للمحرم قرو و سی اسااو کالفا یٹ حرام عاك:من شعرہ'" سواے کان ق 
راُسہ و جسدہ عند الحمھور؛ 'شیٹا'' ولو واحداء "ولا خلقە"' عوسی أو نورة أو غیرہما؛ "ولا یقصرہ" تمقراض 
وغیرہ والمعیی: لا یزیله کله ولا جزاہ أصلا, "حؾ یحل" أي بستمر عدم المواز إلی ان یحل من إحرامہ سواء 
کان للحج أو العمر 'إلا ان یصیبه اذی ک راسہ'"' آو ٹي جسدہ فیجوز له ان بحلقء وعلی ھذا ''فعليه فدیة" 
واجیة بعد ا حلق ”کما أمرہ الل تعا یل' ' بقولۃ: فافسْ کات ھٹک مریضا آو يہ آڈی سر ےگ ( قر8:٦۱۹)‏ ”ولا 
یصلح لہ" أي لا یجوز أن "'یقلم اظفارہ"' قال الخرقی: ولا یقطع ظفرا إلا أن ینکسر۔ قال الوفق: آجمع أھل العلم 
علی ان ا جرم ممٹوغ من قلم أظفارہ إلا من عذر؛ لأن قطع الأظفار إزالة جزء یترفہ بە: فحرم کإزالة الشعر؛ فإِن 
الکسر فله إزالتہ من غیر فدیة تلزمه. ''ولا یقتل قملة" واحدةء واوی ما زادء وتنی بعض النسخ قمله بالاضافة 
علی إراذۂ الحنس وتقدم اأیضاً أنه لا بچوز قنلھا ند مالك وا حتفید واختلفت الروایة اي ذلك غَن أحمد بانە 
لا یتفلی ارم ولا یقتل القمل. وقال النووي ق "الداسك"؛ لە ان پنحي القمل من بدئہ وثیایہ ولا کراھة ل 
ذلك ولە قثله ولا شيء عليہ. "ولا یطرحھا' أي القملة "من رآسه إل الأرض ولا من جلدہ" أي من جسدہ؛ 
ولا من ثویہ" الذي لبسہۂ "فان طرحھا ا حرم من جلدہ" ولو من الراس: "او من ثوبە فلیطعم" من الاطعام: 
”حفنة"' بالضم "من طعام" أعي مڑے ید واحدة کما قاله ٹل اللدوئة وإن کانت لغة ملء الیدین قاله الزرقانِ. 
من تتعف شعرا؛ ولو واحدۃ عند مالك "من أنفه و من إبطە" قال الباجی: برید أن یسیر ذلك وکٹیرہ إذا 
قصد إليه سواء تب بذلك کلە الفدیةۂ لأنه من إماطة الأڈی وا جحرت العادۂ بالتنظیف بإزالته وإزالة مثٹلٹٹ - 


کتاب ا حج ۹ء فدیة من حلق قبل ان ینحر 


خر اف سخ اق 


و رۓ رکرو ا لی گنا بے خی وَھُوَ مُحرمٌ اسیا ا جاھات و 


"ھی" سے ٭ 


فا ل شیا مِنْ ذَلك فَعَلَهہ الْيةَ فی ذَلِكَ کل وَلا َيّغي لَهُ ان يَحْلقَ مَوْضع الْمَحَاجم, 


< وأما ما لا یقصد إلی نتفه وإنما یفصد إ یل غیر ذلك مثٹل: أن پرید نز غ مخاط پابس من أئفہ فتتقلع معه شعرات: 
ففي "المبسوط"' عن مالك لا شيء علیہ وفی "شرح اللباب' إذا حلق راسہ کلہ أو ربعہ فصاعدا فعليه دم وإن 
کان أقل سن الریع فعليع صدقةء ھذا شور الصحیح المٰعتار الذڈی عليه قفھور اأصحاب المذعبے۔ وذ کر الطحاو ي 
تی 'مختصرہ'" ان ق قول أبی یوسف ومحمد لا بجب الدم ما لم ملق اکٹثر راس ولو حلق لیتہ أو ربعھا فعليه 
ڈھرغ دل اقل ضن الریع صسقئع وإٹ اض ین شاریة ای بعحة او خلقفھ کل علية حصدقة ولو حلق الرقیة کلپا 
فعليه دم ولو یعضھا فعليه صدق ولو حلق الإابطین أو أحدما فعليه دم وی اأقل من إبط صدقق ولو حلق 
السدر : الساق أو 1 ل کیة او الفعل فعلےہ کین کھا ا تار عںاعجتی ''اشدایة" و کٹیز ْن امٰشایخ وقیل ' صدقة ما 
ِْ "الیسوط": مخ حلق عضوا مقصودا ہا خلق فعليةه دع وإن حلق ما لیس عقفصود فصدقة وما لق "لوط" 
آصح: وإن حلق أقل ما ذکر من کل عضو فصدقة ولا یقوم الربع من ھذہ الأعضاء مفام الکل وما ذکرنا من 
لزوم الدم والصدقة إنما هو فی حالة الاختیار بان ارتکب ا حظور بغیر عذرء أما نی حالة الاضطرار بان ارتکہہ 
بعڈر کمرض وعلة فھو خیر بین الصیام والصدقة والدم۔ ”4 طلی"' من ارد تی ا نسح افْندیة واطلیٰ من الزید 
گ‌ السخ الصریة وکلاھیا مقعین قال صاحب حتار ”الصحاح": طلاہ بالدھن وغیرہ من باب رمی واطلی يہ 
علی افتعل۔ ''جحسدہ پٹورڈ" کم الٹون حجر الگلی؛ غِ علبت علی اعتلاط تضاف آلهہ س: ن زرنیخ و غیرد 
پستعمل لازالة الشعر؛ قاله الزرقانِ. او علق" الشعور عن کے رھ گائت كي ره لضرورہ' ' کالتداري وغیر 
'آو بخلق قفاہ"' أي مؤخر الراس, "لموضع ا حاجحم' جمع حجمة بکسر الیم وھي قارورة ا حجامة ویقال ا: 
اغشحم اض کت الیم وإنھا ذکرھا با حمع لاتلاف عادات الناس؛ فان العرب بختجمون علی الراس والشرس 
بن الكتفینن والاخرون علی غیر شا وی ''افدارة" إِك حلق موضع احخاجم فعلیة دم عند آن حيش2 ال وقالا: 
عليه صدقة؛ لأنہ نما یلق لأحل ا لححامة وھی لیست من اشخظورات. "'وھو محرم" نی هذہ الأحوال کلھا سواء 
فعل عذہ الأمور اللذکورة "اسیا و حاھلا إن من" ھکذا فق اکٹر النسخ بزیادة لفظ "من" "ان" بتشدید 
التون و"من' ا مه ولیس ںی بعض النسخ لفظ "من" ف_"إن" یسکون التون شرطیق "فعل شیٹا من ذلك' اذ کور 
قبل ذلك ”فعلمیه الفدیة ى ذلكٰ کل" وتقدم آ اللیدڈپیٹ الاول ان السھو والعمد واخطاً وا خھل کلھا سواع عبند 
ا حمھور کی وحوب الفدیة, ولا ینبغی لء ان علق موضع احاجم" قال الباجی: جع ل وجھین؛ احدھنا: أزه ٭ پنبغی 
أنْ یلق ذلك للاحتحام إلا للضرورة؛ لأن إماطة الأذی لا تفعل وإن فدی إلا لضرورة. الثان: ان حلق الشعر 
ی العلة محظور علی انحرم وآن ھذا من جملتہ فاخبر ان حکمە حکم سالر شعر الحسد, 


کتاب ا حج .٠ھ‏ ما یفعل من نسي من نسکه شیٹا 


قال مالك: مَنْ جُھل فَحَلقَ رَأَسَه قَبْلَ ان يَرىىٗ الْحَمْرَةَ الكَدَیٰ, 
وی ض ا تی وھ پا 


وم میس سی شس خر عَنْ عَبْل اللہ 
بن عبًا س قال: : مَنْ ىَسِيٴ منْ شک شینا او تركہُ برق فِا قَال وب لا أَذِْي 
اأقال: ای قال مَالك: ىا انت قلية فقار مه بکرہ زلا بٹکد تا 
کان ےت اکا کرن جن ا رضح لاقف 


من جھل: قال الزرقانِ: وٹی نسخة: نسی: "فحلق رأسە قبل أن یرمی احمرۃ افتدی"؛ لأئہ حلق قبل ان یتحلل 
من شیىء من إحرامہ؛ فارل التحلل رمی جمرة العقیق قاله الباجي. وقال الزرقانی: لأنە ألقی التفث قبل التحلل 
وقد أمر کعب بالفدیة فی الخحلق قبل حله لضرورتہ: فکیف بالحاھل والاسی ا وڈلگ: أن الترثیت بین 
اخلق والر لرميی واجب عنتد المالکیة ایضا۔ قال الدرذدیر: اعلم آنہ یفعل یوم اع أَرَبغة امور: سر تیة رمي الْعقَيَة 
فالنحر فا لق فالافاضة فتقدع الرمي علی ا حلق والإافاضة واحب,ء وما عداہ مندوب. وسیأاق مذاعب الأئمة لی 
ترتیب ھذہ الأفعال ٹی أول حدیث حامع ا حج۔. 

ما یفعل من نسی ١إ‏ سح: اعلم أُن أفعال ا مج عند الأئمة الأریعة مرکیة من ثلالة أشیا: الأرکان والواحبات والسٹن: 
واللقصود کما بظھر من ملاحظة الأثر الوارد فیة؛ بیان من نسی او ترك شیتا من الواحیات کعا سیاقي بیائہ: 

قال من نسي إلح: أو قال "ترکە" شك من الراوي علی الظاھر کما یدل عليه قول آیوب التيء "فلبھرق دماٴ 
وھڈا قال اُمھور کنا سیاق مفصلا ''قال آیوب: لا أدري اقال' سعید شیخی؛ ولیس ٹ النسخ المصریة مز 
الاستفھامء لغ ام نسی" یع ان لفظة "او" فی الأثر لی لیست للتویع بل للشكٹ مس ا وی ون 
صاحب "ا لمع الفوائد“ سن روایة مال فیھا زیادة ما بعد الفرائض: وسیاقھا عن ابن عباس: من نسی شیٹا 

نسکھ أو ترکه ما بعد الفرائض فلیھرق دھا۔ وذکر صاحب "'اھدایة" بروایة ابن مسعود: من قدم نسکا علی 
نسك فعليه دم؛ وتعقب عليه شراحه فقالوا: کوئہ بروایة ابن عباس أعرف. 

ما کان من ذلك: اي الدم اللذکور فی اثر ابن عباس ''هدیا قلا یکوٹ"' ذبحہ "إلا بمکا"' أو می کما تقدم ے 
حلہ: ''وما کان من ذلك نسکا فھو یکون حیٹ اپب صاحت التسكث'' 'قال الباحي: پریل ان ما لژم بش٘یء من 
ذلك من امدي علی ما تقدم تفسیرہ قبل ھذا؛ فلا یکون إلا یمکة؛ لأن اھدایا لا تگوت إلا عکة قال تعالىی: 
دبا بالع الْكَمْة گ4 زللائدة:ہ۹) فلا بجوز أن یتحر غدیا إلإ می و :عكکة؛ ویرید بقولہ: النسك غھنا فدیة الأذی؛ <- 


کتاب ا حج 5ٛ۵ جامع الفدیة 


اسنہ افدنة 
َال مَالك فيمَیْ ارَادَ اُن یلیْسَ شیا من الاب الَیي لا یَتَفي لَهُ ان لها وَحُوَ مُخرمٌ 
أو يُقصّرَ شَعرَه او يَمَسٌ طیبًا منْ غَبْر ضَرُورَو لِیسَارَةِ مُوْنَةِ الْدَیَة عَلَيْه قال: لا يَبَغي 
لأَحَدٍ ان یيَفعَلَ َلكَ وَإِتمَا ارحص فیه لِلضَرُورَةء وَعَلَی مَنْ فَعَل دَلك الَْديَة 


لأله الاقٰ لصاعۃ آن بنحة حیث شاف إذا لم زفیٹ لہ حکم اقدیٰ؛ :وقد قال:تتال: للفَمنٰ کان مك مَرَيضا او 
یه دی سز ا ففذیة سس صیام ا سذقَة مدنب از نلليٍ (البقرة:۱۹۹)ء واسم النسلٹ یصح ان ن یقع علی فدیة الأدذی 
ال فی ول کل واخد من اعمال الحج والععمرق ویقع علی جملة ا حج والعمر لکن المراد تی ھذا اللوضع 
إراقة الدم علی وجه الفدیة, قلت: إن دماء ا حج عند ا الکیة ثلائة أنواع وھی منقسمة علی نوعین: افدي 
والنسٹ وھو دم الفدیة؛ وبیختص الأول :می آو مك ولا مختعص التاں موضع وأما عند النابلة فکل هدي أو 
إطعام فھو ۔مساکین ا حرم إلا من آصابہ أذی من رآسہۂ فتحوز فی الملوضع الذي حلق فیه: وفی روایة: محل ام حمیع 
ا حر وب قالت الشافعیة واخحنفیة۔ 
التی لا ینبغی: أي لا بجوز ''لە أن یلبسھا وھو محرم آو' آراد أن 'یقضر شعرہ"' وھو حرم؛ "او یمس طیبا من غیر 
ضرورة"' داعیة إلی هذہ الأمور بل یرید ان یفعلھاء "لیسارۂ مؤئة الفدیة علیہ" أي یسھل لە مشقة الفدیة لغناہ. 
'قال" مالك: "لا پتبغی" أي لا یجوز "لأاحد ان یفعل ذلك"' اي ما ذکر من الأمور "وإنما أُرخص" پبناء ا جھول: 
''فیە"' أي فیما ذکر من لیس الٹیاب وقطع الشعر "'للضرورۃة" قال الباحي: یعي من أراد أن یاتی شیئا من محظورات 
اإإحرام من غیر ضرورة: ویفتدي واسنسھل الفدیة لقلتھا أو لکٹرۃ ماله؛ فإنہ لا بجوز لە ذلك من غیر ضرورة 
وعو آئم؛ ونما جوز لە ذلك بشرط الضرورۃ والأڈی الذي لیس هعتاد. والأصل فی ذلك قولہ تعالل: فلفَنْ کان 
ِنْکُم تریضاً آوْ بہ أُذی4: فاشترط فی استباحة ذلك الضرورۃ والأڈی: و کذلك قال الیک لکعب بن عحرة 
وقد رأی کثرۂ ما به من القمل: أیوذيیك غوامك فلما قال: ئعمم؛ قال لە: احلق رأسك, وآمرہ بالفدیة فعلق إباحة 
ذلك بالتاأذي با غوام وعلی من فعل ذلك الفدیق مبتدأً قدم عليه خیرہ. قال الباجی: الظاعر أنە أراد یه وإن کان 
ال حلق واللباس والتطیب من العاق ا حظورۃ لغیر ضرورة؛ فإن الفدیة تحب علی من فعل ذلكٹ؛ ولا بیخرج با حظر 
والائٹم عن وجوب الفدیة ویجتمل أن یرید بە وإنما أبیح لە فعل شيء من ذلك للضرورةء وأوحب عليه مع ذلك 
الفدیة؛ لیظھر تغلیظ النع فکیف بمن فعله لغیر ضرورۃ إلح. وقد تقدم قریبا تحت حدیث کعب بن عجرة: ان 
العامد والساھی والمعذور وغیرہ سواء عند الحمھور فی وحوب الفدیة وإن اختلفوا ٹی التخبیر وغتم الدم. 


کتاب اخج ٢خٔٗ‏ جامع القدیة 





وسُيْل مَالك عَىْ الْيْية منْ الصنّیّام او الصدقةِ او الس أَصَاحِبه بالحَِارِ فی ذَك؟ وَّمَا 
شكٹ؟ وَكَم الطعَام؟ وَباَئ مُد هُو؟ رکم الصّيام؟ وَهَل موَحَر شا مِنْ ذَك اَم 


رہ ذََاہ قال مَالك: کل شی قٰٰ كِتّاب الله قِْ الْكفاراتِ کذا و 093 فَضَاحَله 
ری ذلاف أَئ ذلكغ کی ان یفعا فعل: وم ال لتْكغ فشا اما ۱ لصیام فثٹلانَة 


اٰداطة الات دون ما 
ان ا شا لک مسشکین مدان ال الاو ل مد ایخ چر 
مر لق اک ال 

وسٹل عالك: ''عن"' احکام ''الفدیة" نلذکورۃ قيِ الآّی "من الصیام أو الصدقة أو السك" بیان للقدیة ٹم بین 
الأحکام الی سثل عنھا وھی عدیدة اأحدھا: 'اصاحبہ" اي الفادي 'بالحیار فی ذلك" أي مختار ٹی اي الثلالة 
شاء یفدي؛ آو یتعین علیہ شیء من ڈلك؟ وٹانیھا: "ما النسك"' الوارد ق الآیة؟ وٹالٹھا: "کم الطعام" أي ما 
مقدارہ؟ ورابعھا: "بأي مد عو" أي الطعام باي عد یؤدي؟ فإن الآمداد کانت مختلفة بالمدینة المٹورۃء وخاسھا 
'گے۔ الضیام) وسافتھاہ "عل :بھی ڈیفا من ذلك" أي نوعا من أنواع الفدیة "ام یفعلہ" أي الفداء " فورہ 
ذلك'' انحظور أيٍ وجوب الفدیة علی الفور أو التراحی؟ ''قال مالك' ق جواب عذہ المسائل علی غیر ترتیب 
اللف: "کل شیء" أي حکم ورد "نی کتاب اللہ" تعال: "فی" بیان "'الکفارات کذا او کنا" اي بلفظة "او" 
'فصاحبہ غخیر لی ذلك" أي نپ أدالہ؛ "اي ذلك احب ان ار 'مفعول "احب'" وق النسخ الضریة: أي شيء 
اأحب ان یفعل ذلك: "'فعل" خبر لقول: أي شیءہ وھذا جواب للعسالة الأول وقد روي ذلك عن ابن عباس 
ورعطاء وعکرمة: ما کان تی القرآنِ و فصاحبه بالخیار, کسا تقدم | ٹی آخر الخدیٹ الأزل فی ہاب فدیة؛ من حلق 
قبل ان پنیس 'واما النسک' أآي امراد :بالنسلی, "فشاة" حواب للمسآألة الغائیةء وتقدم ابع مھت کرک جب 
ان عجرة مفصلا وقد قال الحافظ: قال عیاض ومن تبعه تبعا لأی عغعر کل من ڈکز النسكث ٴي مٰذا الخندیث 
مفسرا فإنھا ذکروا شاف وھو أمر لا خلاف فیه بین العلماء"وأما الصیام فثلالة ایام" جواب للمسألة الحامسة؛ 
وثقدم أیضاً قق حدیث کعب من أنِ ذلك إجماع خلافا ما قیل: من عشرۃ أیام: 'واما الظعام" جواب للمسالة 
الٹاللة: 'فیطعم ستة مساکین" کا قال يە الحمھور مٹھم الإأئمة الأربعة "لکل مسکین مدان" مبتداً وحبرء وٹ 
نسخة: مدین مفعول "بطعم'" والسالة خلافیة تقدمت ىي حدیث کعب بن عجرۃة مفصلا "الد الأول" جحواب 
للہ۔الة الرابع "مد الٹی ػٌ'' بدل من "الد الأول" تقدم الکلام عليه مفصلا ٹی آبواب صدقة الفطر وم یذدکر 
الصنف جواب السألة السادسقة و م احدھا فی المدونق ولا الدردیں ووجوها علی التراعی عندنا ا حنقیةء صرح 


بذلف القاريی ىِ شرح الیاب '. 


کتاب ا حج ۱ ۳۳ھ جامع الفدیة 
قال مَالك: وَسَمعْتٗ بَعض ال الْعلم ییقول: إِذَا رَمَّی الْمُحَرمٔ شیا فَاصَابٗ شیا من 
الو لُمْ یرد فَقَتلهُ إِن عَلَيْه ان یَفْعدِیْه وَكَدَلك الْحَلالْ ھی فی الحَرّعغ شیا 
قب مَيْذا لم مرِنه لہ ان عَلّ نا لن ا الْحَطاً قی ذلكَ بمْرلة 





وھو قول اھل العلٰ 
وا قال س٘الك؛ الْقَوْ ات الصَیْدَ حَمِیمًا وَھُمْ مُحْرمُونَء أوْ تی الحَرّم وو و 2 
رجعت بعض ار نف ''یقول: إٰذا رمی ا حرم وف 'غیر الصید: "'فاصاب' الرعی "سا مر الضید مم یردہ" 


اي الصید یعین م یقصد ا حرم الصیدء بل أصابہ بدون قصدہ؛ "فقئله' أي الصید "إِن سی مقول القول: 
"عليه" اي علی اخرم "ان یفدیہ"' من اٹ رد ٹی النسخ الصریةء ویفندیہ من الافتعال کی النسخ اطندیة والعیٰ 
واحد وسبب وجوب ال جزاء ما سیصرح المصنف من أن العمد والخطاً بی ذلك أي فی وجوب ال جزاء ہمنزلة 
سواعء"؛ لأله إتلاف؛ والإانلاف مضمون ںی العمد والخطا لکن العامد آئم مخلاف الخطئء وإليه ذھب ا لحمھور 

سلفا وخلفاء وفیه خلاف البعض, قال ابن بطال: اتفق أئمة الفتوی من أھل ا لححاز والعراق وغیرھم علی ان احرم 
إٰذا قتل الصید عمدا أو خطا فعليه الحزاء وخالف فیه أھل الظاھر وأبو ثور وابن المنذر من الشافعیة متمسکین 
بقوله تعالی؛ وَمُْمَسدا4 (لائدۂ: ۹۰), وقال ابن شھاب: بجب المزاء علی العامد بالأیة وعلی الخطیع بالسنة کما 
تقدم فی حلہ؛ "'وکذلك ا حلال یرمی فی ا حرم شیا" غیر الصید ''فیصیب' المرمی ''صیدا لم یردہ' الرامی؛ 'فیقٹله 
إِن عليه ان یفدیہ"' من ائحرد ی الصریق والمزید فی امندیة من الافتدای ووجه ذلك ما تقدم لی عیدا أمر الصید ٹی 
الحرم, اجمع المسلمون 24 ۰ صید ا حرم علیٰ ال حلال واتحرم؛ وما بحرم ویضمن لٍ الاحرام بحرم ویضمن فی 
الحرم وما لا فلاء إلا شیئین: أحدھما: القمل مختلف تی قتله فی الاحرام ومباح پی ا حرم بلا خلاف. والٹان: 
صید البحر مباح پيی اخرام ولا نحل صیدہ من آبار ا حرم وعیونہ وکرھه حابر بن عبد اللّپ وعن أ مد روایة 
اآحری: أله مباح قاله اللوفق۔ 'لأن العمد واخطا فی ذلك"' أي نی وحوب ال جزاء "بعنزلة سواء"ء دلیل للمسالتین. 

وھم حرموٹ: أي احتمع احرمون فی قتل صید واحدہ "او فی ا حرم'' أي القوم یصیبون الصید لی ا حرم وعم 
حلال؛ 'قال' مالك: "ری ان علی کل إنسان مٹھم جزاء" أي کاملا وٹی النسخ اللصریة جزاءہ والمعین واحد 
أي جزاء کامل لف کلتا اللسألتین: یع علی کل إنسان متھم حزاء کامل کما لو انفرد بقتلہ؛ لأن حکم ذلك 
حکم الکفارۃ والکفارۃ لا نتبعض: وبذلك قالت ا حنفیة فی انحرم دونِ ال حرم والمسالة خلافیة تقدمت ق ابواب 
الصید. 'إن"' بالکسر والسکون استٹناف؛ "حکم' ببناء اٹحھول: "علیھم بافدي فعلی کل إنسان مٹھم ھدي' 
کامل: 'وإن کان حکم علیھم بالصیام کان علی کل إنسان عنھم الصیام" ببدل ذلك أو إطعام فعلی کل واخد 
مٹھم إطعام: وکائە ترکہ اکتفاء؛ والمقصود أُن لا تفریق ٹی أنواع الجزاء فی الوحوب علی کل واحد منھم؛ - 


کتاب ا حج یف جامع الفدیة 


ہے 0ہ سہے ہے“ ہر ہر رو وی موہ 8م 8 ہے ھا و 

قال: أَرّی اُن عَلَی کل إِنْسَاب مِنْهُمْ جَزَاء إِن حُکم عَلَيْهِمْ پالههديٍء فتلی کل إنْسَانٍ 
ِنْھم خَديٌ ون کان حُکمَ عَليْهھمُ بالصَیّام کان عَلَىی کا 0 ل إِنمَان مِنْھِم الصَیَامٌ 
وَمثْل ذلكٌ القَوْمٌ یَقثْلون الرّجُل عتطا فٹکونا کفارة وھ ِنْسَان 


سس رق خر ال قرع اح 


ِنْهُم ار صِيَامٌ شَھَریْن مُقَابعَْن عَلی کل إِنْسَان مِنْهُم. قال مَالكٰ: من می تا آو 


- 
سس اس ال سیق سے سے کے سے کے می 71 


صادہ بعد يہ ا اف را ئل الال بش زن عال کزے اع الم یڑا 
لن اللہ تَعَالی یقول: فَاوَإذا حَلُمْ فَاصْطادُوا4 وَمَنْ لَمْ يُيْضْ فقد بَقی عَليیه مس 
7 (لَالكية! ۲۴ 


٭ وصرح بذلكغ؛ ما ان بعضھم فرقوا فقالوا: إن کان صوعا صام کل واحد صوما تاماء وإن کان غیر ذلك 
فجزاء واحد: فصرح المصنف بذلك ان لا تفریق ٹی الصوم وغیرہ؛ ٹم بین الصنف مب مختارہ بالقیاس فقال: 
''ومٹل ذلٹ" أي مٹال جزاعَ الصید "'القوم یقتلون الرحل خطا تکون کفارة ذلك" أي قتل اخطا "غنق رقبة 
علی کل إنسان منھم أو صیام شھرین متتابعین علی کل إنسان منھم'۔ 

من رمی صیدا: ھکذا فی جمیع النسخ اندیة والضریة وذکر فی بعض الدسخ علی ا حاشیة بطریق النسعة بدله 
ظبیاء "او صادہ" لعل الفرق بین اللفظین ان الأول بختص بالاصطیاد بالرمی: والٹان للتعمیم باي لوغ کان:؛ 
والأوحە: ان مقصود الأول التعرض بالصید وإن ‏ م یقتل: وغرض الٹانِ القتل بالاصطیادء فقد قال الدردیر: 
المزاء لی تعریض الصید لتلفه کنتف ریشہ بحیث لا بقدر علی الطیران؛ وم تعلم سلامتہ؛ وجرحه جرحا لم ینفذ 
مقاتلہ: وغاب وم نتحقق سلامتہ. "بعد رمیه ا حمرة" العقی وبعد ''حلاق رأسە غیر أنه مم یفغض" أي مم یطف 
طواف الافاضة إلل ذلك الوقت؛ "'إن عليه جزاء ذلك الصید" الذڈي رماہ أو صادہ؛ لأن جواز الصید معلق علی 
التحلل؛ لأن اللہ تبارك وتعال قال: لوَإذَا حخُلمْ فَاصطادُوا زباۂ:ىی وأئت خبیر بان "من م یفض'' اي م یطف 
طواف الإافاضةء "فقد بقی علیہ" من ممنوعات الإ٦حرام‏ "مس الطیب"' علی طریق الکرامة عند الالکیة عاصق 
وبقی عليه حرمة النساء تحریما إجماعا فلم یتحقق لە الحل الآأکبر؛ وکان جواز الصید لی الایة معلقا علی ا حل: 
فلم یتحقق جوازہ؛ فإان صاد أو تعرض للصید إذ ذاك وحب عليه الحزاء وھذا کله علی مسلك الإمام مالك: 
وا لحمھور علی حلیة الصید والطیب بالتحلل الأصغر وھو المراد عندھم بالایة لروایات وردت بقوله كلّّ: إذا 
رمیتم وحلقتم فقد حل لکم کل شیء إلا النساء. وتقدم البسط ى ذلك قِ میدا باب الإافاضة. 


کتاب ا حج ملف بعد ٤ے‏ 
قال مَالك: لَیْسَ عَلَى المُحْرِم فیمًا قَطَمْ مِنْ الشَجَرِ فِ الْحرَہ شئْ وَج نان 
أَحََا حَکَم عَليّه فیه یشَئْء؛ وَشْسْ مَا صَنَعٍ 





فیما قطع من الشجر إ : بیان ل۔'ما"ء "نی ا حرم شيء'"' لا جزاء ولا غیرہ سوی ا حرمةہ فیتوب إلی اللہ عز 
ا٣‏ ج٭, "وم بیلغنا أن اُحدا من السلف: "حکم عليه" أي علی القاطع ''فیہ"' أي فی شحر الحرم "بشیء ویٹس ما 
ضتع". قال الباحي: ذکر فی مسالتین: إحدامما: لیس علی ا حرم فیما قطع من الشجر لی ا حرم بشیے. والٹائیة 
قولہ: "یٹس ما صتع" فنص علی الٹع من ذلك؛ وتتعلق بذلك مسالة ثاكة وھی تبیین الشجر الممنوع فطعہ 
وئھمییزہ من غیرہ فاما اللسألة الأولی فی أنە لا بجب یه شیء فھو مذھب عالٹ. وقال ابو حنیفة والشافعی: بجب 
عليه الحزاء: وقال الموفق: بجب ف [إتلاف الشحر وا حشیش الضعان وبە قال الشافعی واصحاب الرأي؛ وروي 
ذلك عن ابن عباس وعطاء؛ وقال مالك وأیو ور وداود وابن النذر: لا یضمن؛ و لان اغحرم لا یضمنه ںی الحلء 
فلا یضمن فی ا حرم کالزرع, وقال ابن ا لنذر: لا اجد دلیلا أوحب یہ ٹی شجر ا حرم فرضا من کتاب ولا سئنة 
ولا إجماع: وأقول کما قال مالك: نستغفر اللہ تعا ی. ولنا؛ ما روی ابو هیئمة قال: رأیت عمر بن الخطاب امر 
بشحرۃ کان ٹن اللسجد یضر بأاھل الطواف؛ فقطع وفدا۔ قال: وذکر البقرة رواہ حنبل ي الناسك؛ وعن ابن 
عباس أنه قال: فی الدوحة بقرة ون الحزلة شاۃ۔ والدوحة: الشحرۃة الکبیرق والحزلة: الصغیرة. وعن عطاء خحو؛ 
ولأئہ منوع من إتلافہ حرمة ال حجرم فکان مضمونا کالصید ویخالف ا حرم؛ فإنه لا یمنع من تقطع شجر ال حل ولا 
زرع ا حرمء إذا ثبت ھذا فإنه بضمن الشحرۃ الکبیرة بالبقرة؛ والصغیرۃ بالشاۃء وا حشیش بقیعتہ: والغصن نما 
نقص وھڈا قال الشافعی. وقال أاصحاب الرأي: یضمن الکل بقیعنہ؛ لأنہ لا مقدر فیہ فاشیہ ا حشیش؛ ولا 
قول این عباس وعطاء: ولأنہ أحد نوعی ما بحرم إتلافہ فکان فیه ما بضمن :قمقدر کالصید. وفی 'اغدایة": إن 
فطع حشیش ا حرم أو شجرة لیست مملوکة - وھو ما لا ینبٹہ الناس - فعليه قیمته إلا ما حف؛ لأن حرمتھما 
تثثبت بسیب ا حرم وقال كنڈ لا لی حلاھا ولا بعضد ٹ و کھا ولا یکون للصوم ث ھذہ القَيیعة مدخل؛ ران 
حرمة تناوا بسبب ارم لا بسیب الاحرام کان من ضمان اش حال والصوم یصلح جزاء الأفعال لا ضمان 
اٹحالء ویتصدق ہقیمته علی الفقراء. قال الباجی: وأما السألة الٹائیة: لی الع من قطع شجر ال حرم؛ فھو مذعب 
ماك والشافعی وابی حنیفة؛ والأصل نی ذلك: ما روي عن البی کل آنہ قال: لا یختلی علاھا ولا بعضد 
شجرھا إلخ, وأما اللسألة الٹالكة فقال الباحی: أما تین ما یستباح قطعه من شحر الحرم أو تمییڑھا ما ہو منوع؛ 
قإن المتوع منهہ ما هو من شجر البادیة مما لا یملك غالبا وحرت العادة بان ینبت من غیر عمل آدمی کالطلح 
والسر والسعدان وما جری بجری ذلك وکذلك سائر اأنواع ا حشیش والأصل فی ذلك ما روي عنہ ػُ أنە 
قال؛ لا تختلی خلڑھا ولا بعضد شجرھا. فقال العباس: إل الأآذخر یا رسول اللہا فإنہ لصاغتنا وقبورنا فقال ہّ: 
إلا الأذخر, قال الباجی؛ والسّنا عندي مثلہ: وم آر فيه نصا لأأصحاہنا غیر ان الحاحة إليه عامة؛ لأنہ مم یزل پوعد -ے 


أهله وَسَبْعَة سبعة بَعْلَ ذلك. 


ویتقل إلی البلاد علی سبیل التداوی: وم ینکرہ أحد فصح آنه مباح؛ وھذا فیعا ینیت بنفسہ 2 ما غرس 
منه واتخڈ بالعمل: وملکه العامل فعندي بجوز اذہ وھو قول آبی حنیفة اہ وقال الشافعی: لا جو ووجہ 
الإاباحة عندي أنه بمتزلة ما پانس من الوحش؛ فإن الحرم لا عتع من وأما ما حرت العادة انتا علاف ویقروصس 
ویعمعل کالتخل والرمان وا حوز وما أشبھھا فإله غیر منوع قطعہ و کذا ما کان یتخذ من البقول سواء نبت 
بتفسۃ آو بصنع آدمي؛ لأزه علی اأضلہ وجخری فلك جرگ الحیوان ما کان الہ العائیے فالہ لا مع من 
اصطیادہ ٹی ا حرم وإن توحش. 

الذي جھل أو ینسی: قال الباحجی: تص مالك علی حکم من حھل او نسی صیام ثلالة ایام فی ا حجء ویختمل 
قولہ: "او جھل“ وجھین: احدھا: ان یکون جھل الحکم۔ والئان: ان یکون معیٰ 'جھل"' فعل ما لا مجوں 
فیکون جھل هھھنا مع تعمد فإن قلنا: إِنَ جھل ععی تعمد فقد استوعب حکم العامد والناسی؛ وإنَ قلنا: 
جھل عمعی لم یعلم ا حکم؛ فإنہ ترك ذکر العامدہ وإن کان حکمە حکم الناسی واللخطی؛ إعظاما لفعله وتغلیظا 
لحکمہ: والأفضل ان تَحعل لفظ "جھل" علی الوجھین لاحتعماما ھما. "'ضیام ثلالة ایام تی ا حج" علی ما تقدم فی 
أبواب التمتع من ان صیام المتمتع الذي لم مجد افديی ثلالة فی الج وسبعة إذا رحع؛ قاله الباحی۔ قلت: 
والشخصیص بالمتعتعء بل جا کم انام الو واجبة ٹپ ال حج غیر فدیة الأذی وجزاء ء الصید کما سیاق نی کلام 
الدردیں نعمء یدخل فیه صیام التمتع ایضا. "او عرض فیھا'' آي ٹی ھذہ الأیام الثلال ئض علی المرض؛ 
لیستوعب اقسام التارکین بذکر النسیان والعمد لغیر عذر والعمد للعذر الغالبء "فلا یصومھا' غذہ الوجوہ 
النقدمة "حؾّ یقدم" ہفتح الدال ''بلدہ" عادما افمدي: 'قال" مالك: "لیھد إِن وجد هدیا با فلیصم ثلائة أیام ٹی 
أھلہ"' بعد الرحوغ "وسبعة بعد ذلك"' قال الباحی ومعی ذلك: الفصل بین الثلالة والسبعةہ وقال اصبغ: إن ذلك 
شرط فی صحتھاء ویدل قول مالك علی ان الترتیب قد سقط وحویہ وقال أبو حنیفة: لا یصوم بعد عرفة 
ویستقفر افدي ث ذمتہ قلت: ما حکی عن أبي حنیفة کذلك ہو مذھب صرح بذلك ىي الفروع؛ قال صاحب 
ادایة'"': إِن فائہ الضوم حي قؿ آنی یوم النحر ٰ جزڑہ إلا الد وقال الشافعی: یصوم بعد ھذہ الڈیام؛ لئ ضوعم 
موقت فیقضی کوم رمضان: ولنا: الٹھی الشھور عن الصوم فی هذہ الأیامء فیتقید بە النص أو یدخله النقص: 
فلا یتادی به ما وحب کاملا؛ ولا یودي بعدھا؛ للأن الصوم بدل؛ والإڑبدال لا تتصب إلا شرعا والنص حخحصهہ 
بوقت اخ وجواز الدم علی الأاصلء وعن عمر أئه آمر پی مثله بذبح الشاۃ. 


کتاب ا حج .8:۹۹۷ ۱ جامع ا حج 


شر سے ہے ا 
جامع الاحےم 
تا رف 





۱١‏ - مالك عن ابن شِھاپء عَن یِیسّی بُن طلحة عَنْ عَبّدٍ اللہ بن عَمّرو بُن العاص 
وک وھ و و تھا پا کے سپ اس 5 - اوک ےد گے و ہے و 

اه قال: وقف رسول الله ا لاس ہمنیء وَالناس يَسْألوُ فحاءه رحْل و ا ا 
وقف رسول اللہ ل: نی ححة الوداع أي علی ناقتہہ کما ٹ روایة صال عند البخاري؛ ویونس عند مسلم 
بلفظ: علی راحلته ولذا ترجم عليه البخاري باب الفتیا علی الدابة واعترض عليه الإ ماعیلی بأئه لیس فيٍ شیء 
من الروایات عن مالكغ أئه کان علی داب بل ٹی روایة بجی القفطان لہ أئه جلس لٍ حجحة الوداغ فقام رجل؛ 
ٹم ثال الإ ماعیلی: فإن لبت فی شیء من الطرق أنە کان علی دابة فیحمل قوله: ''جلس" علی نہ رکیھا وحلس 
علیھاء قال ا حافظ: وھذا هو المتعین؛ لروایة صالح بن کیسان بلفظ: "وقف علی راحلتہ" وھی مع "'جلس". 
وقال النووي: هذا دلیل لحواز القعود علی الراحلة للحاحق ٹم قال الإ ماعیلي: إِن صاخ بن کیسان تفرد بقولہ: 
”وقف علی راحلتھ. قال لافطا : ولیس ػذلك:ء فْقَد ذاکر دلكلٰ ایضا یوٹس عتلك مسلی؛ ومفعمعر عئند دی 
والنسائی کلاضا عن الزھري؛ وقد آشار إليه البخاري بقول: تابعه معمر أي ی قولہ: وفف علی راحلته. 

لاس می قال الباحيی: تعٹعمل آق و قب لیعلم الناس ڈیٹھم وخحیبھپم عن مسالئلھں؛ 0-- علم اُھ وقت سؤال 
یساله ٹیػ ذلك الوقت السائل عما فاته من حجح وعما ادرك و غسا قادم واخر ویسالہ قوم عن ال مستقبل. و یعنل 
ٹی الحدیث الیوم؛ وم یعین لی اکٹر الروایات الکان أیضاء ووقع فی روایة ابن حریج عن الزھري عند البخارعي 
بلفظ: ُخطب یوم النْحرٔ ول روایة: رقف عند اجحمر قال عیاض؛ مع بعضھم بین هدہ الروایات بأنه موئفف 
واحد) وآن معن خعطب: أيی علم الناسء لا ھا س غطلی الحج اللشروعة: قال: وخحتمل ان یکون دُلكٰ کے 
بعد صلاۃ الظھر وذلٹ وقت اِلاطلة المشمروعة من عولےی اج یعلم الإامام الناس سا بقيی عليھپم من مناسکھم 
قال التووري: ھذا الاحتمال الثان هو الصواب, 

والناس یسالونہ: وق روایة: فحعلوا یسالونہ: وأحری: فطفق ناس یسالونہہ وتقدم عن مسلم: وقف رسول اللہ کل 
ٹی ححة الوداع بمن لااس یسألونه. '"فجاءہ رجل" قال الحافظ: ‏ م آقف علی ا مه بعد البحث الشدید ولا علی 
اسم احد من سال ٹی هذہ القصة و کانوا جماعة. "فقال: یا رسول اللّه! ان لغ اشعر" ہضم الع آی افطن؛ یقال: 
شعرت بالشیء شعورا إِٰذٰا فطنت لہ وعلی هْذا فیکون مڑدی الاغعتذار النسیان؛ وذکرہ الباجي احتعالاإء فقال: 
ختمل وجھین؛ اأاحدھا: أن پرید به نسیت فقدمت ا حلاق؛ وھو الأصح وقد وقع التخلیط فی کلامه ٹی ذکر 
الا٥خحمال‏ الٹانِ وھو ان الشعور قعیٰ العل وعلی ھا فامعن: اعلم ال..آألة قبل ذلك: ویزیدہ لفظ یونس غعند 
مسلوم: ''لم اُشعز ان الرمی قبل الٹحر فنحرت قبل ان ارمي"ء واوضح من لفظ ابن حسریج: ”یت اعت ×-َ 





ٛ23[ 
سی سی .۰ ۶ی 


ّٗ بے ٣ق‏ ہس سے و کک ہگ یں یہ و کے ڑ ھ۔ لے والرق رس تھے ھے بر س‌ 
اذبح ولا حرج ٹم جاءہ آخر؛ فقال: یا رسو الله ا لم امھ ففحرت قبّل أن یئ 


- ان کذا قبل کذاء والی الاحتمالین اس أشار البخاري ٹی "'صحیحہ"' إذ ترجم علی الحدیث: "باب (إذا رمی 
بعد ما أہسی ناسیا أُو جاھلا۔ قال العییٰ: فإن فلت: قید الترجنة بکونە اسیا أو جاھلا ولیس پ الحدیث ذلك: 
کر سان فّہ وم ے٣‏ وعدم الشعور ام سن ان یکون ناسیا اه جعاسات وبالاحتعالین مفعا ابر القار ي. 

”فحلقت" شعر راسی "قبل ان آنحر"ء وی روایة: قیل ان اذبح والفاء سببیة حعل ا حلق مسببا عن عدم الشعور 
اعنذارا۔ 'فقال رسول اللہ ػلً: ار" ھکذا فی النسخ الصریة وھو الأوجحہ وق النسخ افندیة: اذب وجعلەه 
الزرقان روایة فقال: وی روایة: اذبح أي الن ''ولا حرج" عليك؛ أي لا ضیق علیك؛ ٹم هو نفي للائم والفدیة 
معا عند هھیٰ قال بعدم الفذیة قی عدہ الأموں ونفي للاہم فقط عند القائلین یو جورب الدب آما الڑول فقد قال 
عیاض: لیس فی ا حدیث آمر بالإاعاد؛ وإنھا عو إباحة ا فعل؛ لأنہ سال عن آمر فرع منہ؛ فالعیٰ: افعل ذلك مؾّ 
شثت: ونفي ا حرج بین لی رفع الفدیة عن العامد والساھی: وپ رفع الا عیٰ الساھی واما الثانِ فقد قال الباجی: 
مل ان پرید: لا إئم علیفٰ؛ لأن ا حرج اائم: ومعظم سوال السائل إنما کان عن ذلك؛ خوفا من ان یکون قد آئم 
فاعلمه الیی کل أن لا حرج إذ م یقصد الخالفة وڑتما آتی ذلك عن غیر علم ولا قصد مع خفة الأمر, 'ثم جاءہٴ 
رحل "آخر فقال: یا رسول الا م اشعر" أي ما عرفت تقدعم بعض الداسك وٹاخیرھاء فیکون جاھلا لقرب 
وحورب اج أو فعث ما ذکرت سن غیر شعور؟ لکٹرۂ الاشتفال؛ فیکون عنعطلتعاء کگذا . ”'المرقاۃ'. 'شحرت" 
الدي "قیل ان آرميی" ا حمرق ''فقال رسول اللہ کػُ: ارم" الآن "ولا حرج" أي لا إٹم او لا قدیة ایضاء وف 
روایة این حریج عن الڑھري عند البخاري: فقام إليه رحل فقال: کت اأحسب ان کذا قیل کذاء مم قام 1× 
فقال: گنت اسب ان گذا قبل گا حلقت قبل ان اح رت بل ان ری واشہاہ لف فقال اہی ہے 
افعل و حرج غن کلھن فعا سٹل یومئلہ عنٰ شيء الا قال: افعل ولا حرج و روایة عوےد 7 آں حبص2 
من الزھري عند مسلم: قالٰ آعر: أفضت إل البیت قبل آن ارمی؛ قال: ارم ولا حرج وی روایة معمر عند 
اد زیادة ا حلق قبل الرمی ضا فحاصل ما لی حدیث عبد اللہ بن عنمرو السوال عن أربعة اأشیا: احلق قبل 
الذیح وا لق قبل الرمی؛ والنحر قبل الرمي والٴفاضة قبل الرمي؛ وَالألیَان نی حدیث ابن غباس أیضاء وعند 
الدار قطیٰ من حدیٹ ابن عیاسی أیضا السوال عن ا خلق قبل الرمی روگنا لی حندیث جاہر وی سعیل عتلہ 
الطحاوري؛ وق حدیث علی عند أحمد السوال عن الإافاضة قبل الحلقء وق حدیلہ عند الطحاوي السزال عن 
الرمی واإإفاضة معا قبل ا حلق وف حدیث حابر الذي علقه البخاري ووصلہ ابن حبان وغیرہ السوال عن 
اإ(فاضْة قبل الذبحء و خذرث أَمَآمة ہن شریٹ عتد أی داود السؤال عن السعی قبل الطواف: قالہ احافظ . 


کتاب الحج ۵۹ : جامع ا حج 
فقال رسول اللہ کُ: ازم وٴلا حَرَج قال: فمّا سیل رسُول اللہ کڈ ۸۶9 


قال إ ح: عبد اللہ بن عمرو "فما سثل" بیٹاء اٹجھول "رسول اللہ کٌٗ' زاد ق روایة: یومٹذ "عن شيء قدم ولا آخر" 
ببناء اٹٹھول من التفعیل فیھماء "إلا قال" يك نی حرابہ: ''افعل'' الأن ما بقی ”ولا حرج" عليكہ وف روایة یوٹنس 
عند مسلم وصالح عند أ مد: فما معتہ سثل یومتذ عن أمر مما ینسی الرء أو جھل من تقدمم بعض الأمور علی 
بعض أو آشباھھاء إلا قال: افعلوا ذلك ولا حرج کذا ٹی "الفتم". قال الباجی: لا یقتضی ھذا إباحة ذلكث؛ لأنہ 
إنھا سال عمن فعل ذلك جھلا وقد بین الثرتیب فی ال حج فکان ذلك هو اللشروعے: ولا یقٹضی ذلك رفع ا حرج 
ٹی تقدمم شی ء ولا تأعیرہ غیر السالتین النصوص علیھما؛ لأننا لا ندري عن أي شیء غیرہما سفل کل ذلك الیوم: 
وحوابہ إنھا کان عن سال السائل فلا یدخل فيه غیرہ؛ کما لا یدخل فی قولہ: انحر ولا حرج ارم ولا حرج غیر 
ذلك مما لم یسال عنہ. وکذا قال ابن التین: إن عذا ا حدیث لا یقتضی دفع الحرج لی غیر السالتین النىصوص 
علیھما یعی للذکورٹین فی روایة مالكٹ؛ لأئه خرج جوابا للسوال ولا یدخل فيه غیرہ, وتعقبه الحافظ فقال: کأنہ 
غفل عن قولہ ٹی بقیة الحدیث: فما سثل عن ش٤ء‏ قدم ولا آجر؛ وکانہ مل ما أبھم فیه علی ما ذکر؛ لکن قولہ نی 
روایة ابن جریج: ''واشباہ ذلك' یرد عليه وتقدم فیعا حررناہ من بحموع الأحادیٹ عدة صورہ وبقیت عدة صور 
م تذکرھا الرواق إما اختصارا وإما لکوٹھا لم تقع؛ وبلغت بالتقسیم أریعا وعشرین صورة. 

ٹم قال الحافظ: واختلفوا ٹی جواز تقدیم بعضھا علی بعض: فاجمعوا علی الاجزاء بی ذلك کلہ؛ کما قاله ابن قدامة 
ٹی "الغی'؛ إلا آغم اختلفوا تی وحوب الدم ثيی بعض المواضع۔ وقال القرطي: روي عن ابن عباس وم یثبت عنہ 
أن من قدم شیئاً علی شیء فعليہ دم؛ وبە قال سعید بن جبیر وقتادة والحسن والنخعی وأصحاب الرأي؛ وف 
نسبته إلی النخعی وأصحاب الرأي نظر؛ فإِفم لا یقولون بذلك إلا ٹی بعض المواضع کما سیأت؛ قال: وذھب 
الشافعی وجمھور السلف وفقھاء أصحاب الحدیث إلی الحواز وعدم وحوب الدم؛ وقال ابن دقیق العید: منع 
مالك وأبو حنیفة تقدیم ا حلق علی الرمي والذبح؛ لأنہ حینئذ یکون الحلق قبل وحود التحللینء وللشافعي قول 
مل وقد بی القولان لہ علی ان ا لحلق نسك أو استباحة خظورہ فإن قلنا: إله نسكٹ؛ جحاز تقدیقه علی الرمي 
وغیرہ؛ لأنه یکون من اسہاب التحللء وإن قلنا: إنه استباحة حظور فلا قال: ون ھذا البناء نظر؛ لأئه لا یلزم 
من کون الشیء نسکا أن یکوت من اسباب التحلل؛ لأنَ السك ما یٹاب عليه وھذا مالك یری ان الحلق نسك؛ 
ویری ان لا یقدم علی الرمی مع ذلك؛ وقال الأوزاعی: إن أفاض قیل الرمی أھراق ذماء وقال عیاضض: اختلف 
عن مالك فی تقد الطواف علی الرمی؛ روی ابن عبد ا حکم عن مالك: أنه بجب عليه إعادۂ الطواف؛ فان توجه 
[ل بلدہ بل إعادة وحب عليیه دم؛ قال ابن بطال: ھذا یخالف حدیث ابن عباس وکكأنه ‏ م یبلغه. قال الحافظ: 
وکذا ٹی روایة ابن أبي حفصة عن الزھري فی حدیث عبد اللہ بن عمروء وکأن مالکا م بحفظ ذلك عن الزھري؛ 
واما عند الحنفیة فقال ابن عابدین: إِنْ الطواف لا یحب ترثیبه علی شیء من الٹلالة وإنھا بجب ترتیب الثلالة: - 


کتاب ا حخج ء ۵٥‏ جامع ا جج 





الرمی ٹم الذبح ٹم اخلق الکن المفرد لا ذبح عليه۔ فیحب عليه الترزتیب بَعن الرمی وا لق فقط وٹی "اشدایة": 
من أخقّر ا حلق حؾ مضت ایام النحر فعليه دم عند أبي حنیفۂ و کذا إذا آخر طواف الزیار وقالا: لا شيء عليه 
ٹی الوحھین: وکذا الخلاف (أي بین أبی حنیفة وصاحبیع) ٹل تاعیر الرمي وف تقدم نسك علی نسك: کا حلق 
قبل الرمی؛ وئحر القارن قبل الرمی: واخلق قبل الذبح: غعا: ان ما فات سعدرك بالقضاء؛ ولا یجب مع القضاء 
شیء آخر ولە: حدیث ابن مسعود أنه قال؛ من قدم نسکا علی تِسك قعليه دم؛ قال شراح ''اغدایة": قولە: 
"بن مسعود"' مکذا ٹی اکٹر النسخء وق بعضھا: ابن عباس وھو أصح قال الحافظ فٍ "'الدرایة": م أحدہعن 
این مسعود وإفا عو عن ابن عباس و کذا عو ق پغعضص النسخ وآعرجہ: این اي شییة پإسناد سی شر ن طریق 
غاعدہ غن ابر ن عباس؛ وآخرجه الطحاوي من وحه آخر آخسن من عله. قلت: وتقدم ث ''الورطا'" شا قے عا 
یفعل من سی من ت8 یا وتگلم الکلام علی طقف وازہ معمول عتد الگل ضن وف الار بعة کے تو ان 
اَة ا 


الو اجبات: واستعدل اجب "اشدایة'"' ضا علی وحورب شا الْٹرثیب بقولہ گاج إن 1 نسگتا 


ٹی یوھنا دا ان 
می ان النی پل ا تی مین فاتی 
ا لحعرۃ فرماہاء تم آتی مترله بھی فتحر؛ ٹم قال للحلاق: عل وآشار إلی حائبه الآمن ٹم الأیسر: ومّکن أن پستدل 
عليه بما ٹی "البخاري" من حدیث المسور بن مخرمة ومروان ٹی قصة ال حدیییة فلما فرغ من قضیة الکتاب قال 
اگ کے لأصحابہ: قو موا قالخرواغم اخلقرا وغا ق 'البضازي' ایض عحدیث التور ات رستول الله کہ 
حر قبل ان یلق وامر أاصحابہ بذلك: وعا تقدم ٹی 'جامع الدی"' ان این عمر کان بقول: الرأة احرمة إِڈا 


م نذبح عم غنی, قال الحافظ پی ''الدرایة": ا اجدی لک ن أُنخرج امس عن آئس: 


اکعلت متشط حح تاعذ من قرون رامءٹھا إت کاٹ غا عدي اعد من شعرھا شینا حیح تدحر عدیھا: م 
حدڈیٹ البابے حجیجحة للمر حح من مسلكٹ الإمامیںٰ الشافعی وا مد و غالف گی بستضسش اتصور لسلك اإامامیل 
مالك وأ حتیفقف واعتذر عن ذلك اتباعھعا پوجوہ: منھا: ما تقدم ٹی کلام الباحي من آنه لا یقتضی إباحة 
ذلك؛ لأنه إِنا سال عسن فعل ذلكٹ جھلاء وقد ہین الترتیب کی ا حج فکان ذلك عو الملشروغ وعٹھا: ما تقدم 
اضا فی کلاِم الباخی من ا سس ناس لی رصیق لسر ہے را ناسووعی فہائن' ااسوس 
علیھسا؛ لأنا لا ندري عن اي شیء غیرما سٹل ٹ ذلك الیومء وجحوابهہ إنھا کان عن سال السائل؛ فلا یدخعل 
فیہ غیرف ویہ جزم ان التین إِذ قال: إِنْھنا ا حدیث لا یقتضی رفع ا حرج فی غیر السالتۃٴ لن انصوص عليھعماء 
یعین اللذکورئین ق روایة مالك؛ لأنه خرج جوابا للسوال ولا یدخل فیه غیرہ؛ وتعقبہ الحافظ إذ قال: و کانہ 
غفل عن قوله ٹی بقیة ال حدیث: فما سثل عن شیےء قدم ولا آحرء وکأنہ مل عا أفھم فیه علی ما ذکر؛ لکن قوله 
ف ‏ روایة این جحریج “و اشہاد طللگف" پرد عليةء وعٹھا: بسرجھا غالت لاق العریفق فقد اج اکھمجي ومن 
تبعه ٹی منع تقدع تقدع احخلق علی غیرہء لقولہ تعا ی: ٦‏ لاتحنقوا رُؤوَسَكُم خی يَِلغ الْهَدیٰ مُحلَ لیت 1235:5)<>ے 





- قال: من حلق قبل الذبح أعراق دماء رواہ ابن أبی شیبة بسند صحیح وتعقب الحافظ بأن الراذ ببلوغ حله 
وصوله إل ا حل الذي بحل فی ذبحه وقد حصل, واحاب عنہ العیيٰ بأنہ لیس الراد الکلی بجرد البلوغ إلی اشحل 
الذڈي یذیح فیه بل القصد الکلی الذبح؛ ولذا لو ہلغ وم یذبح بجب عليه الفدیة. قلت: سی 
احل ہی وقتہ کما ہو معلوم. فلو ہلغ وذبح قبل ا حج لا بجزئ عند احد عن القران أو التمتع؛ ومعلوم أن وقت 
الذبح بعد الرمی إجماعا۔ ومنھا: أنە تر لم شیوغ اأُحکام الناسك؛ والدلیل علی ذلك کما لی "العییٰ” 

ما رواہ أبو سعید ال خدري قال: سثل رعبول اللہ ػّ وہو بین ا لحمرتین عن رجل حلق قبل ان حر قال: لا حرج 


ے“۔ 


وعن رحل ذبح قیل ان یرمی: قال: لا ے وا دا عباد اللہ وضع اللہ عزوحل الضیق وا حرج وتعلموا 
مناسککم فاتھا من دینکم, قال العین؛ قدل ذلك علی ان ا حرج الذي رفعه اللہ عنھم إنھا کان حھلھم بأمر 
اللاسك: لا تغیر ذلك؛ وذلك لأن السائلین کانوا اناسا أغرایا لا علم غم بالناسكثء فاجاھم رسول اللہ کل 
بقوله: لا حرج یع فیعا فعلتم با جھل: لا أنہ آباح مم ذلك فیما بعد زحدیث أبی سعید أخرجه الطحاوي ٹم 
قال؛ افلا تری أنه أمرھم بتعلیم مناسکھم؛ لانھم کانوا لا بحستوفاء فدل ذلك أن ا حرج والضیق الذي رفعه اللہ 
عٹھم هو حھلھم بامر مناسکھم لا لغیر ذلك. 

وعنھا: ما لی "البنایة" عن "الستصفی": کان عذا فی ابنداء الإاسلام حین لم تسٹقر الناسك: دل عليه آئہ ختة 
ستل فی ذلك الوقت سعیت قبل ان اطوف؛ فقال: افعل ولا حرج؛ وذلك لا جوز بالاجماع: والیوم لا یفؾ 
عٹله. ومٹھا ما قال ابن امام: إِن قول القائل: اشعر ففعلت ما یفید أنہ ظھر له بعد فعله أنہ منوغ من ذلك؛ 
فلذا قدم اعتذارہ علی سوالہ: وإلا لم یسال أو م یعتذر: لکن قد یقال: یحتمل ان الڈي ظھر لە خالفة ٹرتییہ 
اترتیب رسول اللہ کل فظن ان ذلك الترتیب متععین؛ فقدم ذلك الاعتذدار وسال عما یلزمہ بہ؛ فبین اتل فی 
الحواب عدم تعیته عليه ہنی ا حرج وآن ذلك الترتیب مسنون لا واجب؛ والحق أنە یحتمل أن یکون كذلك؛ 
وان یکون الذي ظھر لە کان ھو الواقع لا أنە کل عذرھم للحھل؛ وأمرھم ان یتعلعوا مناسکھم؛ وإنما عذرھم 
با چھل؛ لأن ا حال إذ ذاك کان لی اقداله وإذا احتمل کلا متھما فالاحتیاط اعتبار التعیین, والأعذ۔ بە واحب لی 
مقام الاضطراب: فیتم الوجهہ لأیی حنیفة, ومتھا؛ ما أحاب پە اکٹر الغراج ا مالکیة وا حنفیة من ان مع ا حرج 
اٹم وھو النقی عھنا. قال الأبی فی "الإاکمال": وقولہ: "لا حرج" عندثا علی نفي الام فقط. قال الشیخ فی 
"الک وکب الدريي": وقال الإمام: إن امٹال عذہ لس امٹال غذھ لا تعد حخرجا؛ فإئھم ما حمعوا الخطیة وعلموا 
الأاحکام ووجدوھم خالفوا ما قال الي ػٌ کبر علیھم أن لا یکونوا اکنسبوا من حجھم إلا ماٹماء وتحرحوا عن 
وحوب القضاء فدفعہ الیی کل وقال: لا حرج ما تخافون منہ؛ واما وحوب الدم فثابت عن ابن عباس فیوذ ہہ 
وبذلك حزم الطحاوي وغیرہ من الأئمة الأعلام أن اہنفی عو الام فقط دون الفدیة وتعتبه الحافظ ق "الفتم'' > 


×_َ بمقوله: والعحعب من تحعل قولہ: ولا جو سے علی نفی الام فقطء 5 نس ڈلكٰ ببعضص الڈمور ڈون بعضص؛ فان 
کان الترتیب واجبا مجپ بت رک دع فلیکن ٹی الحمیع وإلا فما وحهہ تخصیص بعض دوت بعض مع تعمیم 
الشارغ اجحمیع بٹفی اخرج واجاب علف الزرقانی بان مالگا خحض اعٰ الععوم تقاعم اخلق علی الرمی فاو جب 
فیه الفدیة لعلة أآخجری؛ وعی إِلقاء النفٹ قبل فعل شیء من التحللء وقد اوجحب اللہ ورسولہ الفدیة علی امریض: 
1 شن بر اُسه آدڈی إٰذا حلق قبل اغخل مع جواز ذلك لضرورتہه فگیف ہا خاھل والناسی؟ وخص منه أیضا تقدع 
الإإفاضة علی الرمی؛ الا یکون وسیلة إلی النساء والصید قبل الرمی؛ ولأانہ خلاف الواقع منه ہك وقد قال: 
عیدوا عن مناسکگم؛ وا یلبت غندہ زیادة ذلك ٹی حدیث الباب, فلا یلزمه زیادۂ غیرہء وحاصل ال حواب: ان 
اآحادیٹؤٹ الاب ا تدّل الا علی لفی الام نقط واما و جوپ اللدم 8 مواضع إيایة أو جبەہ الكفٰ و ور تھا 
أورجبوہ لدلائل وعلل آخر, وقال اہن دقیق العید: وسن قال ہو جو اب الدم ٹی العمد والنسیان؛ فإنه عمل قوله ہل 
لا خرج علی نقي الائم ولا یلزم من نمی الائم نفي وخوب الدم؛ وادعی بعض الشارحین ان قولہ گگّ: لا حرج 
ظاھشز گی نه لا شی علیہ وعین بذلك تی الام والا مر معاء وفقیعا ادعاہ سن الظھور نظر: وقا ینازعه خصومه 
یه بالنسبة إلی الاستعمال العرقِ؛ فإنہ قد اسٹعمل گلا حرج“ کثیرا فی نفی الائم وإن کان من حیث الوضع 
اللغوي یقتضی تفی الضیقء نعمء من أوحب الدم وحمل تفی ا حرج علیٰ نفی الام یشکل عليه تاخیر بیان 
وجحوب الدم فان الحاحة تدغوا إلی بیان عذا اجکی فلا پوخر عتھا بیائہ ومکن ان یقال؛ إِن ترك ذکرہ ن 
الروایة لا یلزم منه ترك ذکرہ فی نفس الأمر قلت: وذکر هذا الإیراد الحافظ ابن حجر ایضاء ورد عليه العیيٰ 
بوجه آخر فقال: قال بعضھم: وتعقب بان وحوب الفدیة بحتاح إلی دلیل: ولو کان واجیا لبینه کل حبذ لأنہ 
وقت الحاحة: فلا بجوز تأعیزہ. قلت: الام دلیل اقوی من قولہ تعالی: فاولا تحلقوا رُوْوِسْک حَتّی يِلغ الَهَدیٔ 
مُحلگ زاپٰفر1۹5:2) وت احتج النخعی:ء فقال: فعنٰ حخلق قبل الدبح اھراقف تعا)ء رواہ ان یی شيِية غعٹهھ ہستد 
مسجدے 7 تلے: وثتقدم ا جواآاپ خظزنف ایضنا فی کلام الشیع ك ۶ کو کب" بأنه ثازت عَنٰ این عباس فی لہ باہے 
فلت؛: وما یبستدل بە علی ان امراف نعي الام فقط لا غیرہ ما رواہ یو داود ٹی معیٰ حدیٹ الاب فکكان پل 
یقول: اج لج حرج ال" علی رجحل اقترضص غغرضضی رزجل سسلم و شو ظا فدلكےۓ الذدیٰ یج وعھللكے فپذا 
بنادي باعل صرت: ان النفی هو ام فقط؛ لأئە ‏ م یقل أحد من السلف والخلف بوحوب الدم علی من اقترض 
عرض رجل مسلم. ومٹھا: عا هو اللشھور علی ألسنة مشایخ الدرس بأن فتوی الراوي إِذا کكانِ مخالفا لروایتہ 


یعمل بفتواہ: وھذا ابن عباس ىہ الراوي لروایة الباب فی بوجوب الدم, 


کتاب ا حج بش جامع ا حج 


۲ مَالك عَنْ افع؛ عَنْ عبْدِ الله بن عَمر: أن رَسُول الله یل کان إذا قفل مِنْ غزو 





أن رسول اللہ لّّ: وقد ورد الحدیث مختضرا ومفضلا بطرق عن عدة صحابة ذکرھا العییٰ؛ "کان إذا قفل" 
بقاف ففاء غلی زنة رحع ومعناہء والقفول الرحوع۔ "من غزو أو حج أو عمرۃ" ظاھرہ اختصاص ذلكٹ بىذہ 
الأمور الٹلاث: ولیس ا حکم کذلك عند الحمھورہ ہل یشرع قول ذلك ٹی کل سفر إذا کان سفر طاعة کصلة 
الرحم وطلب العلم؛ ما یشمل ا لحمیع من اسم الطاعة وقیل: یتعدی ایضا إلی الباح؛ لأن السافر فیە لا ٹواب 
لہ فلا متنع عليه فعل ما محصل لە الثواب: وقیل: یشرغ ق سفر العصیة أیضا؛ لأن مرتکبھا احوج إلی تحصیل 
الثواب من غیر؛ وھذا التعلیل متعقب! لن الذي بخصہ بسفر الطاعة لا یمنع من سافر ٹی مباح ولا ٹی معصیة من 
الاکٹار من ذکر اللہ؛ وإنما النزاغ ٹی خعصوص ھذا الذکر فی هذا الوقت للخصوص, فذھب قوم إِلی الاختصاص؛ 
لکوٹھا عبادات مخصوصة شرع ھا ذکر خصوص فتختص بە؛ کالذکر الأائور عقب الأذان وعقب الصلاة وإنما 
اقتصر الصحابي علی الثلاٹ؛ لاحصار سفر البی کل فیھاء ولذا ترحم البخاري عليه فی أبواب الدعوات: "باب 
الدعاء إذا راد سفرا أو رجع"ء علی أنە تعرض ا دل عليه الظاھرء فترحم ق اواعر أبواب العمرة: "ما یقول إذا 
رحع من الغزو أو الحج أو العمرۃ" کذا لی 'الفتح". 

وقال العییٰ: ظاھرہ الاختصاص فغفہ اثلالق ولیس كذلك عند ا حمھورہ بل بقول ذلك فی کل سفرہ لگن قیدہ 
الشافعیة بسفر الطاعةء کصلہ الرحم وطلب العلم وغیر ذلك: وقیل: یشرع ںی سفر العصیة أیضا؛ لان رکٹ 
للعصیة أحوج إلىی تحصیل الٹواب. "یکبر" اللہ عزوجحل "غلی کل شرف" بالشین العحمة والراء الھملة الفتوحتین 
آحرہ فاء؛ هو اللکان العالی "من الأرض ثلاث تکبیرات" أي یکرر التکبیر ویستمطر منہ المزید ووقع عند مسلم ث 
روایة علي بن عبد اللہ الأزدي عن ابن عمر قي اوله من الزیادة: کان إذا استوی علی بعیرہ ارجا إلی سفر کبر 
ٹلاٹاء ٹم قال: سبحان الذي سخر لنا هذا مذکر الحدیٹ إلی أن قال: وإذا رحع قافن وزاذ: آلیون تائیون, ا حدیث. 
ٹم یقول: لا إله إلا اللہ" بالرفع علی ا خبریة "لا أو علی البدلیة من الضمیر المستتر ف ا خبر للقدرہ أو من اسم 
لا باعتبار محلہہ ''وحدہ" حال أي منفردا "لا شريك لہ" عقلا؛ لاستحالتہ ونقلا الھک ال وّاحدگچچ: زالیقرة:١٦٦)‏ 
وللَرْ کان فَیهِمًا آلِهّة إِلّا ال (لانیا:٦١)‏ ى آیات اخ وھو تاکید لوحدۂ؛ لأن التصف ھا "لا شریيك لہ لە 
اللك' بضم الی: السلطان والقدرة واصتاف اللخلوقات و"'لہ الحمد' قال الباجيی: الألف واللام ٹی کل واحد 
متھعا للجنس: فحعل جنس الملك وہو جمیعه للہ تعا ی؛ لأنہ لا ملك لأحد علی الحقیقة إلا ل: وحعل جمیع ا حمد لل 
عروحل؛ فان احدا لا پستحق الحمد علیٰ ال حقیقة سواہ وإنما یحمد غیرہ ما أمر اللہ أن یحمد, زاد اق روایة 
للطبران: تحي وعیت وھو حي لا عوت یدہ الخحیر وھو علی کل غيء قدیر: إعلام أنه هو القدیر علی ما کان 
یعدھم به من نصر عبدہ؛ وإظھارہ علی الدین کل وإذکار ٹم نما آخحبرھم بہ من عظیم قدرتہ تعالی وآئه لا یغلب 
من ینضرہ؛ ولا ینصر من حاریہ. "آئبون" بالرفع خبر مبتداً حذوف أي نحن آلبون؛ جمع آلب ہوزن راحع؛ - 


الله َحْدَهُ لا شَريك لد آ ای را الحَثث وَکوٌعلی کل می قیثت رن اون 


عَيِدُوْنَ سّاجحدون لتا حَامَدُون صدّق اللہ وعدہ و تصر عيد۵ وھزم مَ الأخِرَاب وحدة. 
سن ار این : خراعات الگفار 


۲ - مالك عَن اریم بن قب عَنْ کر موی عَبد اللہ بن َء عن ان 
عَّاس: ان رَسُول اللہ لل مَرٗ بامْرأؤ وَھیٰ فی مِحَفتھاء فَقِیل لھا: ذا رَسُول الہ ٥ٹ‏ 


ومعناہ أي راحعون إل الله ولیس الراد الإأخیار بمحض الرجوع؛ فإلہ تحصیل الحاصل, بل الرحوع نی حالة 
خصوصة وھی تلبسھم بالعبادة الخصوصۃة والاتصاف بالأوصاف ال مذکورة؛ کذا فی "الفتح". وقال العبیٰ: فیہ 
إیھام معیٰ الرحوع إلی الوطنء وق "العانی' عر: ید زید: آب یووب إیاباء وقال غیرہ: آب یٹیب إیاباء وفسرہ 
عامة الشراح کالقاري والباجی وغیرہما بالرجوع إِلی الوطن فقط "تائبون“ من التویۂ وھی الرحوع عما ہو 
مذموم شرعا إل ما عو محمود شرعاء وفی٭ إشارۂ 01 لی التقصیر لی العباد) فیکون فی حق کل رجل بحسب عرتبتہ 
کما أشیر إليه لی قوله كُا: إنە لیغان غلی قلی: وق لأستغفر اللہ قی الیوم عائة عرق رواہ مسلم عن الْآغرٌ اق 
وآخرج البخاري وغیرہ بطرق عن عائشة مرفوعا؛ لا یدعل اخدا اكَة عسل قالوا: ولا ُنت یا رسول اللہ! 
قال: ولا آنا إلا ان یتغمدن اللہ عمغفرة ورحمد, أو قاله گل تواضعا او تعلیعا لأمتہ آو امراد الأمةَ وقد تستعمل 
التوبة اإإرادة الاستمرار علی الطاعة. "عابدون"' أي لمعبودنا خحاصة دوت من سواہ: "'ساجدودا" أي لقصودناء وق 
روایة "الترمذي": سائحون - بدل ساحدون - جمع سائح من ساح الاء یسیح إذا ہت وحە الأرض: 
أي ساثرون مطلوبنا ودائرون غبوبناء کذا ٹی "'الرقاة". "لربنا حامدون" کلھا مرفوع بتقدیر 'تحن' و"لرینا" إما 
خاص بقوله: 'ساخدون" أو عام لسائر الصفات علی سبیل التنازع؛ کذا ٹی ''العیی'۔ "صدق اللہ وعدہ" اي ف 
ما رعف: بد عن إظھار دینہ پ8 ا وین کے اھ مغائ کے و0 زالفنح: وقول٭عز ‏ سمف: شاو عدہ اب الذِینٌ موا 
ہک وٌَمُملوا الصالحاتِ ليْسنْعَلِفَھِم فی رض (اور:٥ہ)‏ وھذا پی سفر الغزو وعناسبتہ لسفر ا حج أو الععرة 
قوله تعالل؛ ٢الت‏ حْلنْ ال جد الْحَرام إِنْ شا اھ (لفتع:۲۷). 'ونصر عبدہ'' یرید نفسه النفیسة ''وھزم الأحزاب 
وحدہ'" أي من غیر فعل احد من الّدمیین. 

رھی ٹی محفتھا: بگسر الیم؛ کما حزم بە ا حوھري وغیر وحکيی تی "'الشارق" الکسر والفتح ہلا ترحیح. 
قال ابن عبد البر فی "التمھید": عي شبیه بافودج؛ وقیل: اٹحفة لا غطاء علیھاء وق 'البذل" عن "''القاموس 
بالگسر م رکب للنساء کال ودج إلا اُنھا لا تقیب: ''فقیل هھما: هھذا رسول اللہ يلء وتقدم ما فی مسلم وغیرہ 
فقال: مے القوم؟ فقالوا: السلمون: فقالوا: من أنت؟ قال: رسول اللہ قال القاضی عیاض: بحتمل ان ھذا اللقاء - 


کتاب ا حج ٥۵ھ‏ جامع ا حج 
ات بِضَبْعَي صي کان مَعهَاء فَقالَت: أَهَذا حَحٌ ا رَسُولَ الل؟ قَالَ: تعَمْ! وَلَكِ أحٌْ 
٤‏ - عَالك عَن إِْرَامِيمَ بن أی عبْلة عَنْ طَلحَة بن غبَیّد اللہ بْن کریز: ان 
رَسُول اللہ کل قال: ما ا رئي الشیِطَان بَا هُوَ فیہ امک ولا أَأْحَر ولا أَحْقَر ولا أَغیٔظ 








- کان لیلا فلم یعرفوہ کن ویختمل نھارا لکٹھم لم یروہ کُ قبل ذلك لعدم محرقھم فاسلموا ق بلداتھہ 
وم بھاحروا قبل ذلك: کذا ى الٹووي. قال الباحي: فقد کانت فیمن آمن بہ وم ترہ ولم تعرف عینہ فلذلك 
أخہرت ب "فاعذت یو ا ضبي بفتح الضاد المعحمة وسگون الوحدة وفنح العین الھعلة: مٹی باطنا 
الساععد ونی 'اغٰلی"' عن لھا ای الباء وسط العضد: وقیل : عو ما تحت اإابط باطن الےاعد "کان 
معھا رق "ان داود": ففزعت امرأق فاحذت عضد صیی فاحرحتہ من مفتھاء وعو بکسر الزاي أي ذعرت 
عوفا ان یفوته الصطفی؛ ویتعذر علیھا سوالہ؛: ویحتمل أن الراد بالفزع ھھنا الاستغاثة والالتحاء أي استغائت 
آر باذرت) آر قصدته کت قاله الزرقاني. ''فقالت: اھذا حج"؟ فاعل الظرف: لاعتمادہ علی الممرة کذا نی 
"ا خی" ویجوز ان یکو مبتدا موخر؛ أو 'هذا"' خبر مقدم: "یا رسول اللہ" سوال عن حکم الصیي عل تصح 
مه عذہ العبادۂ؟ وإنھا آرادت بە ا خج الشروع ف_'فقال" فی ال حواب: "نع م"ا وزاذ ولك اآجر"' ترغییا ٹھاء قال 
عیاض: والأحر ما فیما تتکلفہ من أمرہ ٹی ذلك وتعلیمہ وتحتیبه ما یتنب ا حرم, 

ما رني: بیناء انحھول: "الشیطان یوما" أي فی یوم؛ "هو فیە اصفر"' الحملة صفة "یوما" اي اذل واحقر ماخوذ من 
الصغار بفتح الصاد الھمل وھو افوان والڈل؛ کما جزم به عامة شراح الحدیث الفاري والزرقانِ وصاخب 
'اشحلی'' وغیرھم: وقال الباحی: حتمل وجھین: ان یرید الضغار والخزي والذل؛ ویجتمل ان برید یه تضاؤله وصغر 
حسمہ وإن ذلك یصییه عند نزول اللالکة وإغضاب نروٰا لہ "ولا أدحر" بسکون الدال وفتح ا حاء کی 
مھملات: اسم قضیل من الشر وھو الطرد والابعاد؛ والمعن: أي ابعد ب ن ایر ومن قوله تعالل: فَامِنْ ک 
خانب دخو را چ: زالصافات:۸: ۹) وقوله تعالی: حرج مھا رالیارعات:۳۱) فِمَدمُو ما مَدخُو را ڑا رالأعراف:۱۸) 
وقال الطیبي: الدحر الدفع بعنف وڑإھانۂف "ولا احقر" أي أذل واھون عند تفسہ؛ الأنه عند الناس حقیر أبداء قالہ 
الزرقانی. وقال الباحي: یجحتمل الوجھین النقدمین فی اضغر "ولا اغیظ"؛ اي اشد غیظا عیطا بکیدہ وھو اشد 
الحٹق "منہ" أئي من الشیطان نفسه "ىي یوم عرفا وفی ''الصابیح": یوم عرفة قال شارحه: نصب ظرفا 
2۔-_'اصغر'"' أو ل۔'_۔'اغیظ' أي الشیطان ٹی عرفة ابعد مرادا منە فی سائر الأیام؛ وتکرار اشفیات للعبالغة ق القام 
قاله القاري: "وما ذلك" آي ولیس ما ذکر لە "إلا ما رای" ببناء الفاعل مِن اطاضي وق "الشکا'' بروایة "الوطا'"' 
إلا ما غزی" اي لاخل ما یعلم؛ قاله القاري؛ ویجتمل عین الرؤیة؛ کما يأان؛ "من تنزل ال رمة" علی الخاص 
والعام خسب الرائب "'وتحاوز اللہ" عزوجل "عن الذنوب العظام" قال القاري: فيه إماء إلی غفران الکبائ - 


کتاب الحج ٰ ٦ھ‏ جامع ا حج 


ملهُ فی یَوٗم ہو وم ذاكٌ الا ما :عون ڑل ل ال حمة وَنَحَاوُز الله نْ النُوب 
ل اس یر :۰ 
العظام إلا مَا رئي يَوْمَ بدْر قیل: وٌَا ٹپ مین یز جا ول اھ قال: ما الک فا 


رای جبریل یَرّغ الْمّلاِکة. 
٥‏ - مالك عن زیادِ أبي زا مَولی عَبدِ اللہ بن عبا بٰنٍ أي رَیعَق عَنْ طَلحة 


ابْن غَبَئْلِ الله بن کریز: أُنْ وک الہ کے قال: أَفْصَلْ الدَعَاءِ ا و عَرَفة وو 


- وقال الزرقان: أي بری اللائکة النازلین نا علی الواقفین بعرفة وھو لعنه اللہ لا بب ذلك؛ ولیس الراد أنه بری 
ال ر مة بنفسھاء ولعله رأی اللالکة تبسط اجنحتھا بالدعاء للحاج ویحتمل أله مع اللالکة تقول: غفر مولای و نحو 
ذلك: فعلم أئھم نزلوا بالرحمة ورؤیتہ املاتکة للفیظ لا اہإاکرام: قاله اہو عبد اللك البون. ''إلا ما رٹی"؛ ببناء احھول؛ 
وی نسعة: إلا ما رأیء بیناء الفاعل "'یوم بدر"؛ قال الطیبی: أي ما رئي الشیطان فی یوم أسوا حالا منہ فی ما عدا 
یوم بدر؛ وھو اول غزوۃ وفع فیھا القتال وکانت ٹ ثائیة المجرة, 'قیل: وما رأی"؛ ببناء العلوم أي قالت الصحابة 
وما رأاي الشیطان ''یوم :ید" حؾؾ ار لأجلہ آسوا حالا "یا رسول اللہ" ك ''قال: آیا" بالتعفیف 'نه قد رای 
حبریل زع" بفتح الیاء والزاي العحمة فعین مھعلة أي یصف اللاکة قال القاري: أصله یوزع أي یکفھم 
فیحیس آأوغم علی آخرھم ومنہ الوازع؛ وھو الذدي یتقدم الصف فیصلحہ؛ ویقدم فی ا حیش ویؤخرہ ومنہ قوله 
تعالیٰ: خائنف' يُورَعُون 4 زانسل:۱۷) قاله الطیبی اي برتبھم ویسویھم ویکفھم عن الانتشار ویصفھم للحرب. ون 
"لی" عن 'القاموس": الوازع: الزاحر ومن یدہر آمور ا یش ویرد من شذ منھم: وقال الزرقاقء قیل: معناہ 
یکفھم: قال ابن حبیب: ئد ع0 إذ لو رای ذلك لأحیه ولکنە رآہ یعبیھم للقتال والممی یسمی وازعا 

أفضل الدعاء: میتداً وخبرہ 'دعاء یوم عرفت الأضافة ععی "لي"؛ قال الباحي: أي اعظمه ٹواہا وأقریهہ إحابق 
ویحتعل ان پرید بە الیوم ویحتمل ان یرید ا حاج حاصةةء قاله الزرقانِء 'وأفضل ما قلت ا واللبیون من قبليی" 
ولفظ حدیث علی: اکٹر دعائی ودعاء الأنییاء قبلی بعرفة لا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لە؛ زاد لٍ حدیث 
أبی ھریرة: لہ اللك ولە ا حمد بجی وعمیت: بیدہ الخیر وھو علی کل شیء قدیر؛ وکذا ل حدیث علی جؤہ 
لکن لیس فيه "'حيي وعیت" قال ابن عبد البر: پرید أله اکٹر ثواباء ویتمل أن یرید أفضل ما دعا یە: والأول 
اظھر؛ لأنه اوردہ لی تفضیل الأذکار بعضھا علی بعض, ھکذا حگاہ الزرقانی عن ابن عبد الب وھکذا هو لفظ 
الیاجی وزاد؛ ویجتمل ان بخص عذا الدعاء بأئہ أفضل ما دعا به هو والنبیون قبل یع ان الأنبیاء الا یدعون 
بافضل الدعاء ویھدوت إليه فإِذا کان أفضل دعائھم فھو أفضل الدعاء؛ وحکی الزرقاني حن این عبد البر: فیە 
تفضیل الدعاء بعضھا علی بعض وآأن ذلك أفضل الذکر؛ لأھا کلمة الاسلام والتقوی؛ وإليه ذھب جماعة, 


کتاب الج ۷ں جامع ا حج 
َأفضّل مَا قلتٗ آنا وَالَتُونَ مِنْ قبلي: لا إِلهَ إلا الله وَحْدَہُ لا شَريك لَهُ 

٦‏ س مالكٰ ع۶ عَن ابْنِ نِ ؿِهَابٍ؛ عَنْ انس بن مَالك: ان رَسُول الل يَلل دُخَل مَکكة 
عَام الْفح وَعَلَی ا الما فلا ٹرعه جاعۃ رجل+ ققال : یا رَسُول الا این خُطل 
متَعلق بأستار الْکَعبَة فقال رسول اللہ ہلت: اتوه 








دخل مکا: رمضان ستة "عام الفتح" اي فتح مکق وقد خرج إلیھا لعاشر رمضان: کما تقدم بیانھا قی باب 
صلاة الضحی. ''وعلی رأاسه الغفر" بکسر میم وسکون غین معجمة وفتح فاء آخرہ را قال صاحب "ا حکم": 
ما یجعل من فضل درع ا حدید علی الراأس مثل القلدسوۃ وقال فی "الكھید'": ما غطی الراأس من السلاح 
کالبیضة وشبھھا من حدید کان أو غیرہ؛ قاله الزرقانء وقال ال حافظ: زرد ینسج من الدروع علی قدر الراس 
وقیل: ہو رفرف البیضة قالہ فی "ا حکم" وق "'اللشارق": و ما بجعل من فضل دروع ا حدید علی الراأس: مثل 
القلنسوة, 'فلما تزع" أي قلع الغفر وازاله عن راس "جاءہ رجل" قال الحافظ: لم اقف علی امہ إلا ألە یحتمل 
ان یکون هو الذي باشر قتل: وقد حزم الفاکھی لی "شرح العمدۂ" بان الذي حاء بذلك هو أبو برزۃ الأسلمی: 
و کأنہ ما رحح عندہ آنه ہو الذي قتلہ رأی أنہ ہو الذي جاء مخبرا بقصتہء ویوشحہ قولہ فی روایة بیی بن قزعة 
ٹی "الغازي" فقال: اقتلہ: بصیفة الافرادہ علی أنە اعتلف فی اسم قاتلہ وقال العبی: قولہ: جاءہ رجل؛ ھو أبو برزۃ 
الأسلعي؛ بفتح اللوحدة وسکون الراء وفتح الزاي؛ واسمە نضلة بن عبید؛ وجزم بە الکرمانِ والفاکھی لی "شرح 
العمدة" وتبعهہ الزرقاق وقال: کذا ذکرہ ابن طاھر وغیرہ وقیل: مه سعید بن حریث؛ "فقال"' لہ ئل "یا 
رسول الل! ابن مخطل' مبتداء وخبرہ 'متعلق باستار الکعبة" وھو با حاء العجمة والطاء الھعلة المفتوحتین؛ کان 
اه عبد العزری؛ فلما أسلم ماہ ایی کک عبد اللہ ومن قال: اه علالء التیس عليه با خ لە جی بذلكٹ؛ ہین 
ذلك الکلیي فی النسب؛: وقیل: هو عبد اللہ بن ھلال بن خطلء وقیل: غالب بن عبد الل بن خطلء واسم خطل: 
عبد ماف من ہی ٹیم ہن فھر بن غالب؛ کكذا ٹی ''الفتح وھو احد من أھدر دمه یوم الفٹحء وقال: ا او مٹھہم 

ٹی حل ولا حرم؛ وکانوا جماعق 'متعلق باستار الکعبة" وکان تعلقہ بھا استحارۃ نھاء وذکر الواقدي أله حرج 
ال الحندمة؛ یقائل علی قرس وبیدہ قناة فلما رأای عیل اللہ والقتال دخله رعب حؾ ما یستمسك من الرعدة 
فرحع حیؾ انٹھی إلی الکعبة ٭ فنزل عن فرسه وطرح سلاحه ودخل تحت استارھاء فا رحل من بن کعب 
سلاحہ وفرسہ؛ فاستوی علیہ واخبر البي ػػكٌّ یذلك. ''فقال رسول اللہ کػٌ: افتلوہ" زاد الولید بن مسلم عن 
مالك: فقتل أخحرجه ابن عائذ وصحعہ ابن حبانء قاله ال حافظء وذلك لا تقدم أنه کان ممن أھدر دمة۔ 


کتاب ال حج 7 ۷۸ء٣‏ جامع ا خج 


قالَ مَالك: قال ابن شھاب: وَلَمْ يگنْ رَسُول اللہ ئل يَوْمَْدِ مُحْرِمًاء والل أَعَلمْ 








قال مالك: فی سبب کون الغفر علی راس وزادت ٹ جمیع اللسخ امندیة من التون والشروح بعد ذلك "'قال 
ابن شھاب' ولیست عذہ الزیادة فی شیء من النسخ الصریة من التون والشروح والصواب حلغھا؛ فإِن 
الکلام الا رواہ البخاري بروایة بجی بن قزعة عن مالك نفسه دون ابن شھاب: وھگنا حکی غیر واحد من 
الشراح هذا الکلام من مالك لا عن ابن شھاب "وم یکن رسول اللہ کل یومٹذ'' اي یوم فتح مکة ''حرما' إذ لم یرو 
أحد أنە تحلل یومٹذ من إحرامہۂ وقیل: بحتمل ان یکون حرماء إلا أنه لیس الغفر للضزورةء أو آنە من خواصه کک 
قالہ العیین؛ وقال الباجی؛ دخحولہ جڑ مكة وعلی راسه المغفر یقتضی احد اأامریں سا ان کون غیر تخرم وھو 
ااظھر؛ لأنہ م یرو احد أنه تحلل من احرا وقد رری عنہ ک: أنه قال؛ ھا احلت لی ساعة من نار فعلی 
عذا ان دخول مکة علی غیر إحرام خاص بالنی 6ا ولذا قال مالك: ‏ م یکن انی پل یرميٹذ حرما وقد کان 
حتمل ان یکون غطی راس لأذی اضشطرة لل ذلكَ: وافندی لو ثیت أنه دڈعل مکكة عغر سا ودول مسکة علی 
ثلائة أضرب: الضرب الأول: أن برید دخوها للنسك بی حج أو عمرة فھذا لا بجوز ان یدخلھا إلا حرماء فإِن 
تحاوز الیقات غیر عحرم فعليه دم. والضرب الٹان: ان یدخلھا غیر مرید للسٹ وإنما یدخلھا حاحة تتگرر؛ 
کا خطابین وأصحاب الفواکہ؛ فھولاء بجوز ٹم دخوفا غیر حرمین؛ لأن الضرورة کانت تلحقھم بالاحرام مؾ 
احناحوا إلی دخوغا لتگرر ذلك, والضرب الٹالٹ: ان یدخلھا حاحتہ وھي مما لا تتکرر؛ قھذا لا بجوز لە ان 
یدخلھا إلا حرما: لأنہ لا ضرر عليہ فی إحرامہ وإن دعخلھا غیر محرم فھل عليه دم أو لا؟ الظاھر من المذھب أنہ 
لا شیء عليه وقد سای وفی ''اغدایة": الآفاقی إذا انتھی إلیھا اي الواقیٹ علی قصد دخول مکة عليه ان غرم 
قصد الج أو العمرۃ أو لم یقصدہ عندنا؛ لقولہ گػُ: لا بجاوز احد الیقات إلا حرماء ومن کان داخخل المیقات لە 
أن یدعل مکة بغیز إحرام حاجتہہ ”واللہ أعلم"' ھکذا فی جمیع النسخ افندیة والمصریةء وزاد ٹی اللسخ افندیة 
علی ذلك رقم النسخةہ والظاہر أن الإمام مالکا یہ جزم با سبق؛ وزادہ للتبرك لا للتردد وف روایة "البخاري' 
عن بجی بن قزعة عَن مالك الاتقدمة: قال مالكَ: "وا یکن الیی ک5 فیما تی والل اعلمٍ 'یومنڈ رما" قال 
العیین: قوله: ''فیما نری"' علی صیغة ا جھول أي نظن؛ قال الزرقانِ: وقد رواہ عبد ال رمن بن مھدي عن مالك 
جزما عند الدار قطی بإسقاط "فیما نری واللہ اعلم" وضرح جابر بما حزم بە ماك أو ظنه فقال: بغیر إحرام کما 
ٹی "مسلم' وغیر: ودخوها بلا إحرام من الخصائص الئبویة عند الحمھور؛ وخالف ابن شھاب فاجاز ذلك لغیرہ 
قال أبو عمر: لا أعلم من تابعه علی ذلك إلا الحسن البصري وروي عن الشافعي واللشھور عنه آفا لا تدخل 
إلا یإحرام؛ فإن دخلھا اأساء ولا شيء عليه غندہ وعند مالك وجماعة وقال أبو حنیفة وأاصحابہ: عليه ححة أو 
عمرة. قلت: ولفظ حدیث جابر عند مسلم: ''دخل یوم فتح مکة وعليه عمامة سوداء بغیر إحرام" وقال حمد 
قی ''موطدہ" بعد حدیث الباب: إِن الیی کل دعل مکة حین فتحھا غیر حرمء ولذلك دخل وعلی رآسه الغف > 


کتاب ا لحج ۱۹ء جامع ا حح 
۷ - مَالك عَنْ نافع: ان عیل ام ہے طم من یک کلی نا ان بت جانا 
ِنْ المَدِينةِ فرَحَعَ فَدَحَل مُکة يَبْر إِحْرام. مالك عی٠‏ ان ساپ رٹل لاف 

رہ - ئللد ٹر قی کر ٹر خلا طظیین عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ عِمْرَانَ الألْصَاريٌ 


عَن آَبيه أَئَهُ قَال : غَدّل إِلیٌٗ عَبْد عَد ال الله بْْ غُمَر وآنا ازل تحْتٗ شحرۃ بطریق مَكةَ : 





شخب 


- وقد بلغنا أئە حہن آحرم من حنین قال: لم العمرة لذخولنا مکكۃ بغیر إحرام یعیی یوم الفتح فكذلك الأمر 
عندناء من دحل مکة بغیر إحرام فلا بد لە من ان قرج فیھل بعمرة أو ححة؛ لدخولہ مکة بغیر إحرامت وھو 
قول أبی حنیفة والعامة من فقھالناء وسیأت بعد الأثر ال شی من ذلك, 

اقبل: أي توجه "من مگة'"' الگرمة یرید الدینة اشورۃ "حؾ إذا کان بقدید"' ہضم القاف مصغراء قریة جامعة 
بین ا حرمین. قال ا حموي: تصغیر القد أو القدد اسم موضع قرب مکة. ''جاءہ خبر"' مانع عن السفر إلی المدینة 
من الدینة"ء فال الباحي: وذلك الحبر الذي ورد عليه یقتضی ان 'یکون اقتضی رجوعہ إلی مکۂ؛ لامتناع وصولهہ 
لی ا لدینةہ ویجتمل ان یکون اقعضی رجوعہ إل مکة لیخرج إلی الدینة علی غیر الصفة الؾ کان حرج علیھا او 
لیستصحب عا لم یکن استصحیہ أو لیقدم ما م یکن یقدمہ قلت: والأول ھو التعین ما نی "'الزرقان": "جاءہ 
خبر من الدینة بالفٹنة"ء کما فی روایة عبد الرزاق عن عبید اللہ عن افع ''فرحع" عن الطریق ''فدخل مکة بغیر 
إحرام' وھو القصود بالأثر قلت: واستدل باثر الباب من أباح دخول مکة بغیر إحرام؛ کما فعله البعاري وغیرہ؛ 
ولا یلزم ذلك الحنفیة قال صاحب "ا حلی علی الموطا": وتأویله عند الحنفیة: إن قدیدا واقع بین الیقات ومکكة 
ونجوز دخوظا عندھم غیر محرم لٰن ہو داخل المواقیت؛ قال حمد فی "موطلہ" بعد اثر الباب: وھذا ناعذء من کان 
ٹی الواقیت أو دونھا إل مکة لیس بینە وبین مکة وقت من الواقیت الي وقتت؛ فلا بس ان یدخل مکة بغیر 
إحرام وآما من کان خلف الواقیت أي وقت من الواقیت الی بینە وبین مکة فلا یدخان مکة إلا بالاحرام و 
قول أبی حنیفة والعامة من فقھائناء وقی ''التعلیق المحد": وبە قال الحمھوں قلت: وب حزم الزرقانِ وغیرہ. 
عمدل إليی: بشد الیاء اي رحع إلیل حاني "عبد اللہ بن عمر" بن الخطاب "وأنا نازل تحت سرحة" ھکذا ٹی النسخ 
الصریة وھو بفتح السین وا حاء المھملتین بیٹھما راء مھملة ساکنة: شجرة طویلة لھا شعب,؛ وف ”ا حمم'": 
شجرۂ ضخمةف وف النسخ ا حندیة: تحت شجرة, والأوجہ الأول "بطریق مکل" قال الباجی: وإھا عدل إليه 
عبد اللہ بن ععر ما کان عندہ من العلم لیختبر إن کان ذلك انزلہ أو انزلہ الظل فیعلمه بما عندہ فی ذلك اغناما 
لاأحر وحرصا علی تعلیم العلمء ولعل ابن عمر قد قصد مع ذلك التبرك بالوصول إلیھا وذکر اللہ عندھا؛ ا کان 
عندہ من علم فضلھا إن کانت السرحة متعینة عندہ أو لظنہ أنھا تلكف؛ لعدم مثلھا لی تلك ا لحھة أو لعله رجا ان 
یکون عند ععران الأنصاري علم بعیٹھاء ''فقال: ما" السبب الذي "'اتزلك": أفاد والدي المرحوم تق ما حکی - 


" ْ2 َ‫ 2 9 2 -.-,. .- 2 7 7 سی ال ھا ا ۱ سے سی سی ای ٹڈ ِ 
فقال: مَا أَْزْلكَ ئُحْےٗ هَذہ وہ سا ا ضا نا َل غیْر ذلك؟ 
سے لق می بت( 


ففْلّتٌ: ل۹ ما ا زَلّی إلا ذلك؛ فقال عَبد الله بِنْ عمَرَ: قال کول اللہ کل ا الا 


٭ عن شیخہ فی تقریر "النسالی": ساله لظنہ ان نزوله هھنا لفھمە ان الذکور فی الروایة عو ھذا ا حل وم یکن 
کذلك؛ "تحت ھذہ السرحۃ" ثظافرت النسخ ھھنا بلفظ السرحة: "'فقلت: اُردت ظلھا"' اي ثرلت عھنا لأستریح 
بظلھاء "فقال عل غیر ذلك"؟ بنصب 'غیرء اي ھل اردت غیر ذلك؟ کذا ٹی "احلی"ء وأعرب ٹی النسخ بالرفع 
تی عل أنزلك غیر ذلكث؟ ''فقلت: لا" آردت غیرھا و”"ما آنزلی' تحتھا "'إلا ذلك"؛ وسال ذلك اختبارا ما عند 
عمران فی ذلك: فلما قال؛ 'اردت ظلھا' استفھمە إن کان اقثرن بذلك غرض آخر من تبرك بھاء أو معرفۃ شیء 
ما یرخی عندھاۂ فإنہ بجتمع فیه الأمران لمن قصد ذلك ونواہ: ''فقال عبد اللہ بن ععر" یچ ''قال رسول اللہ جلڑ: 
إذا کنت"' بصیغة الخطاب "بین الأخشہین'ء بالمعحعتین قال اٹخذ: ہما جبلا مکة أہو قییس والأحمر وجبلا مین 
وٹی "انحمع": الأعشب کل حبل خشن غلیظء وقال ابن وہب: أراد بھما الحبلین للذین تحت العقیة می فوق 
السجد؛ والأخاشب: ا حبالء وقال إ ماغیل: الأخاشب یقال: إنھا اسم لحبال مکة ومن خاصةء وقال الحموي: 
الإأخاشب - بالشین اللعجمة والباء اللوحدة - والأاحعشب من ال جمبال الخشن والغلیظ: ویقال: هو الذي لا یرتقی 
فی وا خشب: الغلیظ الخشن من کل شیءہ والأمحشبان تثنیة الأاعشب: وہما جبلان یضافان تارة إلی مکة وتارة 
إلل می وا واحد اأحدما أبو قبیس والآخر قعیقعانء ویقال: بل ما أبو قبیس وا بل الیأ مر اللشرف ھنالك: 
ویسمیان ا مبحبان أیضاً می وٹی النسخ افندیة: "من می" وتقدم ما قال ابن وھب: إھما تحت العقبة مئ. 
ونفخ" بخاء معحمة ٹپ جمیع النسخ افٰندیة والمصریة ء غیر "اللتقی' ففبھا با حاء الھملة وم بضبطہ؛ وضبطہ 
الزرقان بالعحمة وفسرہ ب_'اشار" وبذلك فسرہ الباحی وغیرہ من شراح "'الوطا" وضبطه ىي بین سطور 
'النسائی” بجاء مھملت ضر ب۔ے”ضرب" ورمی ہیدہ قال الباجی: پرید أشارء ولعله راد البعد عن اللوضع 
الذي کان بہ؛ حین اشار ٤‏ حر الشرق؛ قال البون: آسییت ان این عئمر لن ان عمرآن یعلم الوادعي الڈي فیه 
الزدلفة؛ ولڈذلك ما کرر عليه السوال. "فان ھناك وادیا یقال لە: السرر" قال ا حموي: بکسر اوله وفتح ثائیٹ 
وھو من السرة اليٍ تقطعھا القابلۂ والقطوع سرہ والباقی سر والسرر اللوضع الذي سر فیه الأنبیاء: وھو علی 
اززیة انیال من مکات رق َعض الحدیٹ أنە بالمازمین من میی؛ کانت فیه دوحة؛ وکان غبد الصمد بن علی اتغا۔ 
عليه مسجدا, "بہ سرحة' کذا فی الشسخ امندیة وقی النسخ المصریة: "بہ شجرة سر" بیناء اٹجھول "تھا" اي 
تحت لہ الشجرۃ 'سبعزن نبیا' ' اي ولدوا تتھا نقطع سرھم - بالضم - وھو عا تقطعه القابلة من سرۃ الصبی 
کما فی "الٹھایة' و''اتحمع" وغیرما. وقال مالك: بشروا تحتھا تھا یسرھم؛ قال ابن حبیب: فھو من السرور؛ أي 
ٹنبٹوا تحٹھا واحدا بعد واحد, فسرٌوا بذلك قلت: لکن عامة أھل اللغة وشراح ا حدیث علی الأول, 


کتاب الج ۱ جامع ا حح 





نَا کت تن الأَسْشَِيٍ من می - وخ دہ مو الْمضِْقِ - فَإنْ مُا وَادب بمَال 
له: الع وس حا ٹکیا سعیںک کا 

فطم بضے أو بفدحتین شحرعطلم ٠‏ 
۹ - مالك عَنْ عَبّ اللہ بُن أبي بکر بن حزمء عَنْ اہن أبي مُلیْكة: ان غُمَرَبْنَ الخطاب 


عمر بن ا خطاب: "مر" ببناء الفاعل من امرور "بامرأۃ بحذومة' اصاا داء الحذام بقطع اللحم ویسقطہ "'وھی 
تطوف بالبیت'"' الظاھر للتطوع؛ فإن الطواف الواحب لا یمنع من ''فقال نھا: یا أمة اللّا لا توذي الناس'' بریح 
اذا "لو جلسٹ" پگسر تاء اكخطابء ٴي بیتلك" کان خیرا لكء ولفظة "لو" للتمي فلا حواپ خاء وفحيه 
کان امٹالا لقولہ كُ: فر من انحدوم فرارك من الأسدہ رواہ البخاری من حدیث أبي عریرة مث ولا کان منع 
الطائفین باسرھا مشکلڑ أمرھا بالقعود فی بیتھا. "فحلست: فغفمر بھا رحل" لم یسم "بعد ذلك" أي بعد تھی 
عمر بزمان "فقال فا: إِن الذي کان ناك" عن الطواف "قد مات فاخرحی" للطواف: قال الزرقان: لعله حاعل 
أو رحل سوء و یکون مختبرا نھا؛ قاله أبو عبد اللك: "فقالت: ما کنٹ لأطیعہ حیا وأعصیہ میتا"؛ لأنہ إنھا آمر 
حق: قال الباحي: قوله للسمجذومة: "یا أمة اللها لا توڈي الناس" علی سبیل الرفق بھا فی الأمر باللعروف والنھی 
عن النکر؛ عرض علیھا بالرقق ما هو أرفق بھا فاطاعتہ: وقوغا: ما کنت لأطیعہ إخ؛ ترید أنھا إنما أطاعتہ؛ لأنہ 
أمرھا با حقء وذلك یوحب علیھا امتٹال ما أمر بە فی کل وقت ٹي حیاته وبعد موتہ. 

قال أبو عمر: فیه أئہ حال بین اٹحذوم و خالطة الناس؛ ا فیه من الأڈی وھو لا بجوزہ وإذا منع آکل الوم من 
اللسحد وکان رنما حرج إلی البقیع ہي العھد اللبوي فما ظنك بالحذام؟ وھو عند بعض الناس بعدي وعند جمیعھم 
یوذي؛ والان عمر غئچء للمرأة القول بعد ان آحیرھا أنھا توذي؛ لأنہ لم یتقدم إلبھا ورجھا للبلاء الذي بھاء وقد 
عرف منه أنه کان یعتقد ان شیئا لا یودي وکان بجالس معیقیبا الدوسی ویڑاکلہ ویشاربہ: ورعا وضع فمه علی 
موضع فمه وکان علی بیت مال ولعله علم من عقلھا ودیٹھا أنھا تکتفی بإشارتہ فلم بحتج إلی نھیھاء ام تر إل آئە 
پم شخطع فراسته فیپا فاطاعتہ حیا ومیتاء قلت: وما حکی عن عمر آنه کان بجالس ععیقیبا نخالفه ما قال الحافظ: 
أحرج الطبري من طریق معمر عن الزھري ان عمر قال لمعیقیب: احلس مي قید رمح ومن طریق خارحة بن زید 
کان عمر یقول تحوہ) وہما اثران منقطعان: ویمکن ا مع بیٹھما بن الأمر بجلوسہ قید رمح کان لمصالح دعتہ من 
الأذی ورعایة الناس وغیر ذلك؛ وإلا فالعروف من مذھب عمر ان الأمر بالاحتناب عن ا حذوم منسوخ فقد قال 
ا حافظ تحت حدیث البخاري عن آی ھریرة مرفوعا: فر من ا حدوم کما تفر من الأسد قال عیاض: اعتلفت 
الأثار نی الحذوم فحاء عن حاہر أن البی لل اکل مع بحدوم وقال: ثفة بالله وت وکلا عليه قال: فذھب عمر وجماغة 
من السلف !لی الاکل معہ؛ ورأوا ان الأمر باحتتابہ منسوخ ومن قال بذلك عیسی بن دینار من الالکیة قال: 
والصحیح الذي عليه الأاکٹر ویتعین المصیر إليه أن لا نسخ بل بجب الجمع ہین الحدیٹین ول الأمر باحتنابہ > 


کتاب ا حج ۷۲ٔ جامع ا حج 





سی ا و8 ٦‏ ۰ 27 - .:- ا و 2 کی سرع ا َ‫ لھا ت لے 7 و .٤‏ 
فر بامرائِ مجذە٭ومة سیت تطورف بالبیٹِء فقال لھا: یا امَة الله ! لا وذي الناس؛ لو 


جُلسّت فی بَنْكِء ۂ تفم تھا رہل بَعْدَ ذَلكَء فقال لَھا: إِن الَذِي کان فَه 


نُهَاك قد مَاتَ فاغْرُجی, فقانت؛ ىا ثثت لاطیعة جیا واعفیۃ ٹا 


ئل ا 


وقرقت شال تہ بَلَعةه آك عیف اللہ ین عَبَامٍ ن کات ول قاشن ین الرکن وَالیَّابٍ امھ 
< والفرار من غلی الاستحباب والاحتیاطء والأکل معه علی بیان الحواز غکڈا اقتضر القاضي ومن تبعہ علی 
حکایة ھذین القولین: وحک کی غیرہ قولا تالٹا وھو الٹر جیحء وق سلكه فریقان احدضا سلك تر جیح الأحبار الدالة 
علی نفی العدوی وتزییف الأخبار الدالة علی عکس ذلك: والفریق الٹانی سلکوا تی الترحیح عکس عذا السلك: 
فرووا حدیٹ: لا عدوی قالوا: والأحادیٹ الدالة علی الاحتناب اکٹر والجحواب: ان طریق ال حسع أولی و 
طریق اطمع مسالك أخر احدعا: ثقی العدوی حملة وحمل الأمر بالفرار من اذوم علی رعایة خاطر ا حذوم؛ فإنہ 
فا را الصحیح البدن السلیم تعظم مصیتہ وتزداد حسرتہ, ٹانیھا؛: حمل الخطاب بالنفي والالبات علی حالتین 
خلفن فحیث جاء: "٭ عدوی" کان اللخاطب بذلك من قوي یقینه وصح تو کل و حدیٹ الفرار کان الخعاطب 
ہہ ھن ضعفے ‏ یفَینة) و م یتمکن ضس تمام الت وگل ٦‏ فلا پکون لہ قوۃ دقع اعتقاد العدری: فارید بلللق سد الیات 

فا بت الرکن !لخ: ا ا حجر الأسود والقام ھکذا و نی "'اغلی" و "الصق وف جیع ١‏ لخ افندیة وامصریة: 
ما بین الرکن والباب وھو وإن کان صحیحا فی نفس لکنە لیس فی ھذہ الروایةء والعحب ام یف أظیقوا 
علی ذلك مع تضریح الشراح بأن الواقع ثی روایة عبید اللہ بن بی عن آبیہ: "ما ہیں لرکن والمقام ومن 
کذا ٹل روایة عبید اللہ بن بجی عن آبیه: "ما بین الرکن والقام"ء وفی روایة الآخرین عله وعن غیرہ: "ما بین 
الرکن والباب"ء وھو الصوابء وعليه أھل العلم أنہ یجتھد فی الدعاء ٹی المواضع ا نبرکة ویلتزم بین الرکن 
والباب؛ وعليہ بی السبوطی شرحہہ ٹم قال: قال ابن عبد البر: کذا فی روایة عبید اللہ بن بجی عن آبیۃ؛ وف 
روایة این وضاح: ما بین الرکن والباب: وھو الصوابء والأول خطا لم یتابع عليهء وہ الباحي والزرقان 
شرحیھما علی الرکن والباب: ٹم فال الزرقانِ: ھکنا رواہ ابن وضاح عن بجی وھو الصواب: وق روایة ابنە 
عبید اللہ: ما بین الرکن والقامء وھو خطاء لم یتابع عليه؛ فالروایة لی "الوطا' وغیرہ؛ 'والباب"؛ وروي عن ابن 
عغیاس سرقوعا؛ فا نی الر کن 8 ات سے رن فی دخنا اللہ سیک و نول دی سس سے و دی ۴ راد و ذڈى 0-7 یر ھچ عرتفف 


قالہ ابن عبد الیر, "اللتزم' قال ا حموي: بالضم ٹم السکون وتاء فوقھا نقطتان مفتوحةء ویقال لە: الدعی 


والمتعوذ؛ ٣ي‏ بڈلكل؟ لالٹز امہ بالدعاء والئعوذف وھو عا یع ا ح|جر الأمنود والباب. 


کاب ا خج ۲۳),,ھٗ جامع اج 


سے 


سی لق خر :رؤا 7 سے رق لے 7۱ سے 


۱ - مالك عَنْ يَحّی بُنِ سَجیل؛ عَنْ مُحمّدٍ بْنٍ يَحّی بُن حبّان: أَلهُ سَجعہُ یکر ان 


رام عَلی آن خر بل رن آیا در سَألَهُ: أَْنَ تریدڈ؟ فقال: اَرَدْتٗ الحَجٌء فقال: هَل 


یں ہے وو ف تفہ ہے اق ہے مو کے ا کے موہ کن ہے کو مو سے وپ 
رّعَكٌ غيْرہ؟ فقال: لاء قال: فاستائف العَمَلء قال الرحل: فخرُجت حتی قلِمّت مَکة 
ٹم مُکٹتےٗ مًا شاء اللہ ثُمٌ إِذا نا بالقّاس مُنْقَصِفینَ عَلی رَجُل فضاغطتٗ عَليْه النَاسْ فإذا 
سر کے ۱ .٭7۸7 زاخث می الضخطة 
بب - سے ح ڈ .. او ےر ہے سے لا آقار ۲ الاو ' کی ا یع اتا ۷ -- 1 سے ا فی 
الشیٰۓے الدی و جحدت بالر ہذة یع آبا ق فلما ران عرفن: فقال: و الذٰي حَلكغ. 


اي رکا نسعنة: قال اي ابغاتت الععل 


ان رجلا: مم یسم ولا بیعد ان یکون مالك بن زنید اغمدانِ الکو کما ف الروایات الأثیص) "مر“ ببدناء 
الفاعل من المرور "علی أبي ذر" الغفاري ٭چء الصحابی الملشھور ”"بالربذة" بالراء والموحدة المفتوحنین: کما تقدم 
ٹی باب "ما لا جوز للمحرم اکله من الصید" وکان عثمان ہہ أئزله بالربذة لزھادتہ "وآن آبا ذر سألہ"' اي 
الرحل المذکور "این ترید؟ فقال'' الرحل: ''اردت الحچ فقال" ابو ذر: "'ھل نرعفٹ'" بزاىي معحمة وعین مھملة 
أي أحرحك من بیتك؛ قال اٹحد: رع عن مکانہ: قلعہ وقال تعا ل؛ لور عَ يَدہُ: زالاعراف:۰۸١)‏ أي اخرجھا 
"غیرہ"' أي غیر الحج أي ھل حملك علی سفرك ھذا غیرہ من قصد تجارۃ او نکاح أو غیر ذلك من الأغراض: 
ولفظ البخاري فی "الأدب الفرد" کما سیای: آما معه بیع ولا تحار قلتا: لا۔ ''قال" الرحل: "لا" قصد لی غیرہ 
''قال" ابو ذر: 'فاستائف العمل"' کذا ق الخ افندیة وٹی الضریة: فائتٹف العمل: قال ائحد: الاہعتاف 
والائتٹاف الابعداء وٹی "ا حمع": ائتنف العمل استأنفه فإِن ما تقدم غفرلك: قال الباحی: وذلك ما روي عن 
البی لے سن حج ھذا الییٹ فلم یرفٹ وم یفسق رحع کیوم ولدتہ أمہ برید - واللہ اأعلم - أنه لا ذنب لە؛ 
ان ما تی به من العمل قد کفر سائر ذثویہ فصار کیوم ولدتہ أمە لا ذئب لە. 

فخرجت: من الربذة "حیؾ قدعمت مک ٹم مکثت'' بصیغة التکلم من ضم الکاف وفتحھا أي آقعت "ما شاء اللّ"' 
ان ایکٹ: قال الباحی: یستعمل ذلك ىي الدة الطویلة. 'ئم إذا آنا بالناس"' قال ائحد: "إذا" تکون للمفاحاف فتختص 
پا حعل الا میق ولا تحتاج إلی ا لحوابء ولا تقع فی الابتداء ومعناھا: ا حال: کخرجت فإذا الأسد بالباب: قال 
تعالی: لفَالَنَامَا فَاذا می حدَ نسْمّ ی4 رف:۲۰) قال الأحفش: حرف وقال البرد: ظرف مکانء وقال الزحاج: 
ظرف زمان. "منقصفین" باللون والقاف أي مزدحمین حؾّ یقصف بعضھم بعضا من القصف: وھو الکسر والدقع 
الشدید لفرط الزحام کذا فی "'انحمع". "علی رجل”' لا اأدري قبل الرؤیة من ھو؟ قال: "فضاغطت'" بضاد وغین 
معجمتین وطاء مھعلة ببناء التکلم أي زا مت وضایقت "عليه الناس"؛ لأان أراہ: یرید أئه ضایق الناس حؾّ وصل 
إ لی النظر إلیە: "'فإذا آنا بالشیخ" وق الخ اٰندیة: فإذا الشیخ ”الدذی وحدت بالربلة یعنی ایا ذر قال" الرٛحل: 
'فلما رآئی"' الشیخ الملذکور ''عرفی فقال: ہو الذي حدثتث' ولا شك فيه تذکیر لە نما جری وثبات علی قوله. - 


کتاب ا حج ۱ اگ حج الرأة بغیر ذي محرم 


7٢‏ - يَالكَ أَنَهُ َال ابْنٌ جراپ ضط الافرقاء و ای فقال: أو ْعصْتُمْ ذلك 
أَحَد والکر ذلكٌ سد سس 


کا 


سے 
قال ما 8ا 8ا 8 ,٭ث ٭ "ا ٭ * ٭ ػ قف جج وج 8ق ٴ ق ث× ث 6ق ق يقَ قب غ٭ :قةقٴ :ھبْ غ٭غ ق غوبْ ةػ ف٤ث‏ لغ ضف و و عق واتو واوااو اج وع و وو وو ےد 


- قال اہن عبد البر: عذا لا تجوز ان یکون مثٹله مٹله رأیاء وا یدرك بالٹوقیف من ابی ہل :قلک؛ وقد ورد الرفع 
ثصا فیما رواہ الإمام ابو حنیفة ففيی جامع السائیا" آپس حنیفة عن محمد بن مالك اضمدانِ عن أبيه قال: 
خرجنا ترید الج قراینا أبا ذر بالربَذة: فسلعنا عليه فرد السلام حم قال: من أین أھل القوم قلئا: من الفج 
العَسیق قال: فان تؤمرن؟ قلنا: البیٹ العتیق۔ ‏ قالِ: اللہ الڈي لا إله إلا عو ما اشحصکم غیرہ؟ قلنا: نعم؛ قال: 


1 5 "سی ۰ .- 
قب وضو ان الله س2 قال: ١‏ قے رت ' کطنی کےا وا خلص و یی ہ_ےاےف قلیسٹا ئف العمل؛ فان 8 تع 


ج 


بی قد غھر لہ ما 
تقندم من ذنتبه ٹم ذکر صاحب السائید خرجچە عن عدۂ السائید, 

عمن الاسنشناء او رڑھر ان پشترط ان پتحلل حیث اشارة سائع من ام رظ ں وغیرف ”فقال' جرف و یصنع' 
بفتح الواو واشمزۃ للاستفھام؛ ویکون الکلام ٹی امٹال ذلك عطفا علی خذوف: ومفادہ الاستفھام ایٹگاری. 
"ذلك'' أي الاشتراط 'احد"' کان السصلف لم یفعلووں ''وانکر ذلك"' أي الاشتراط وبە قال مالك و اہو حنیفة خلافا 
للشافعی إذ قال به تی الجمعلة واحمد إِذ قال بە مطلقاء کا تقدم الیسط فی ذلك فی آبواب اإحصار وکان این 
عمر ینکر الاشتراط فی الحج؛ ویقول: لیس حسیکم سنة رسول اللہ للٌ؟ کما اخرجه الشیخان وغیرحا. 

وسئل: بیناء اٹچھول: الإمام "مالك عل بحتش” قال الباحی: الاحتشاش جمع ا حشیش "الرجل "لدابته" من" 
رض "ا رم" ''فقال'' مالكٹ؛: "لا" بجوز قال الباجی؛ وغذا کما قال: ان لا یحتش احد لی المرم لدابتہ ولا لغیر 
ذلكِ إلا الإذخر الذی اباحه البی کٹ ومن احتش فی الحرم فلا حراء علیہ ولا بلی ان یرعی الابل فی اخری 
والفرق بیٹە وبین الاحتشاش ان الاحتشاش تناول قطع الحشیشء وإرسال البھائم للرعی لیس بتناول لذلك: وھذا 
لا بمکن الاحتراز منە؛ ولو منع منہ لامتنع السفر فی الحرم وا لمقام فیە؛ لتعذر الامتناغ منه والتحرز؛ وتقدم البحٹ 
ٹی ذلك ٹی الأنحات العشرۂ فی أشحار ال حرم وحشیشہ قبیل "حامع الحج"۔ 

حج المرأة إخ: اي ہل بجب علیھا الج إذا لم یکن ھا محرم؟ وٹی حکمە الزوج وہل بجوز نا أن تحج بغیر ذي 
حرم؟ وق السالة خلاف شھیر قال ابن رشد: اختلفوا عل من شرط وحوب الج علی ارأة ان یکون معھا 
زوج أو رم منھا فقال مالك والشافعی: لیس من شرط الوحوب ذلك: وتخرج الرأۃ إل الحج إذا وحدت رففة 
عأموئةء وقال أہو حنیفة وامد وجماعق؛ وجود ذي ا حرم ومطاوعته لھا شرط لپ الوجوب,؛ وسبب الخلاف - 


کتاب ا حج ,۸ھ حج المرأۃ بغیر ڈي محرم 
ٹی الصَرٴورَة ءہ ِنْ السَاء التي لَمْ تُحْحٌ ئا تھا ا لَم يَكُنْ لَهّا ذُو مَحْرَم يَْرُجْ مَعَه 
از کان لَهَا فَلَمْ یَسْتَطِعْ ان يَطْرُجْ مَعَھَا آٹھّا لا تْرك فریضة اللہ عَلَيْھَا فی الحَم 


اسَٰأ۔ ُ 


حرج فی جَمَاعَةِ النَسَاعج. 


- معارضة الأمر با لحج للنھی عن سفر امرأق فقد ثبت عنہ کٌّ من حدیث الخدري وأبي عریرة وابن عباس واہن 
عمر جہ: الٹھی عن سفر الرأۃ إلا مع ذي محرم؛ فمن غلب عموم الأمر قال: تسافر للحج وإن م یکن معھا ذو 
حر ومن خضص العموم ذا ا حدیثٹ او زای أئه من باب تفسیر الاستطاعة قال: لا تسائر إلا مع ذي خرم. 
الضصرورق: ہفتح الصاد وضم الراء للھملتین: وإسکان الواو وفتح الراء من الصر؛ وھو ا حیس والنع؛ وامراد من 
م یٹروج کما سیصرح به الصنف؛ وقد ورد ھذا اللفظ فی حدیث مرفوع عن ابن عباس دا عند أبي داود 
بلفظ: لا صرورۂ ٹی الاسلام؛ واخصلفوا فی تفسیرہ علی أقوالء قال فی "السمحمع": ہو التبتل وترك النکاح 2 
لا یتبغی لأحد ان یقول: لا آتروج؛ لأئه لیس سر علق للؤ متین؛ وھو فعل الرھبان؛ وھو أیضا من مر بج 
من الصرء وو ا حیس والنع؛ وقیل: راد من قتل قي ا حرم قَُل؛ ولا یقبل قولہ: إنٍ ضرورۃ ما حححت ولا - عرفت 
حرمة ا حرم؛ کان الرحل ى ا لحاعلیة إذا آاحدث حدثا فلحاً إلی الکعبة لم یھج؛ فکان إذا لقيه ول الدم فی ا حرم 
قیل لە: ہو صرورۃ فلا تھجہ وقال الطیبي: اي لا ینبغي ان یکون احد لم یج ف الاسلام وھو تشدید ون 
"”لسَان العرب": قال اللحیانِ: رحل ضرورة لا یقال إِلا با ماءء وقال ابر ن الین: رحل ضرؤورة وامرأ ضرورہ 
لیست افاءَ لتأنیٹ ا مُوصوف نما ھی فیہ؛ وإنھا ‏ حقت لإعلام السامع ان هذا اللوصوف بما ھی فيه قد ہلغ الغایة 
والتھای, فحعل تائیٹ الصفة إمارة ما آرید من تأئیٹ الغایة والبالغ کذا ٹی "الیذڈل". "من النساء الیم تحج قط" 
صفة کاشفة ۔۔_'الصرورة' أو احتراز عن تفاسیرہ الأخر قال الزرقانِ: یسمی من لم یتروج صرورة ایضأ؛ لأنہ 
ضر ا ماء ٹی ظھرہ وتبتل علی مذھب الرھبائیة ومنه قول النابفة, 
لو ھا عرضت لأ حط راہب __ عبد الال صرورة متلبدا 
فا إن لم یکن'؛ وفي النسخ الملصریة "إن لم نکن"' بضیغة التانیث "ھا ذو حرم"ء واختلفوا فی مصداق اشحرم عھناء فال 
القاري: امراد با حرم: من حرم عليه نکاخھا علی التابید بسبب قرابة أو رضاغ أو مصاھرة بشرط ان یکون مکلفا 
لیس بمجوسی ولا غیر مامون. 'یخرج' اي ا حرم ومن فی حکمەه 'معھا" والحملة صفة ل۔'"ذي رم" "او کان ا" 
اي للمرأۃ محرم "وم یستطع ان یخرج معھا' لمائع قام بہ من الأعذارء وکذا إن لم یرض أن یخرج معھا "ھا لا تثرك 
فریضة اللہ عزوجل علیھا فی الحج'' بقوله تعلل: لوّلل عَلَى النّاس جح ایت زال غر۹۷:۵)) فدخل فیه النساء؛ ومن 
ط احرم قال: لم یتحقق ٹی حقھا الفرض بعد و'لتخرج فی جماعة النساء" وقد تقدم ٹی ول الباب بیان مسالك 

الأئمة پٹ ذلك؛ واحتلافھم فی جواز الخروج لحج الفریضة بعد اتفاقھم علی آنہ لا یجوز ھا ان تخرج لحج التطوع. 


کتاب احج ٦‏ صیام امت 


صاذ المتمتہ 


ج۰ سے 


وا سے ےےے ارس شر َ‫ 
دا ان ا یں .سس 





صیام العمتع: اعلم ولا أن التمتع ول معناہ القارن بجب عليه افدي: فان مم تد قصیام عشرۃ آیام: قال تعا یل: 


سن لم بافدزۃ إلی لحم زین الدی فعم" پجد فصیْاء لان ا یام می الْحَجٌ وَسَیِمَةِ إذا رحعتمٰگا 


اس 


(لیفرۃ:ہ۱۹) قال الوفق: لا نعلم بین اھل العلم خلافا ٹی ان التمتع إذا لم ممد المديی ینتقل إلی صیام ثلائة ایام تی 


ا حج وسبعة إٰذا زجع تلاك عشرة کاملة؛ وتعتبر القدرة فی موضعہ فمؾن 


عدمه ٹی موضعه جاز لە الانتقال إلی 
الصیام وإن کان قادرا عليه ٹی بلدوہ لان وجوبه موقتء وعا کان وحویه موقتا اغتبرت القدرۃ عليه فی موضعه: 
کا لماء ٹی الطھارة إذا دمہ بی مکائە انتقل إلی اٹراب. واختلف اھل العلم عھنا ق اطراد با حج وبالمراد 
یالرحوع: ما الڈول: فققند تقدم ٹی ما حاء فی التمتع ان امراد وقت ا حج؛ لاستحالة کون أعمالہ ظرفاء واعتلفرا 
نی 1 ماد ہوقتہء قال الو فت وزفق: ولکل واحد سن صوم الٹلارة والسبعة رتتان: وقت حواز ووقت استحباب: سا وقتٹ 
القلانة فوقت الاختیار ما ان یَرمها ما ہین إحراممہ پا خج و وم عغرفة ویکون آجر الغلالٰة؛ قال طاوس: ؛ یصوع 
تذل آیام آعرھا یوم عرفف وررگٹ ي ذلك عن عطاء والشعي غامد وا حسن والنخعی وسعید بن جب و علقمة 
وعمرو بن دینار وأصحاب الرأي؛ وروی این عمر وعائشة: ان یصومھن ما بین إھلالہ با حج ویوم عرقق 
وظاھر هذا ان یجعل آخرھا یوم الترویة وھو قول الشافعي؛ لأن صوم یوم عرفة بعرفۂ غیر مستحب؛ وکذلك 
ذکر القاضی فی "انحرر", والنصوص عن اأحمد الذي وقفنا عليه مٹل قول ا خرقی أنەہ یکون آخرھا یوم عرفق 
وھو قول من یع ت: ن العلماء واٹھا أحبینا له صوم یوم عرفة هھناۂ موضع ا حاحة وھذا القول پستب لە تقنعم 

الإاحراع با خج ہل ہوم التروٴیة لیصو مھا گٍٔ اج وإك سام سنا ا تیغا قبل خر ام با حج حاز نس لی رما 
وقت جوازٴ صوعپا فإذا آحرم بالعسر8؛ء وھذا قول آقٰ حنتیفةء ون اخذ: إِذا حل :سل العسر؛ وقال سالك 
والشافعی: لا بجوز إلا بعد الإاحرام با حخجء ویروی ذلك عن ابن عمر وھو قول إسحاق وابن المنذرۂ لقولہ عز 
آادیھ: ٭فصیاءم 0ر (القرة:۱4۹) و لأنه صیام واجپ قلم بجز تقئیقه علی وقت وحوبف گساثر الصیام 
الوَاحیہ واژنعا قلد وقت لا جوز لي٭ الدل قل ےج یجوز البدل کقا لل الاحرام بالعمرة؛ وقال الٹوری والأوزاعی: 
پضر مھنٰ ان ارل ل العشر یل یرم عرفك ولنا: ان اج ا الععرۂ اعت ید التمتع فجاز الصوم ھا کا ام 
اج وآما قوله تعال: ظانصیام ا ا ایام و نی الحٌ فقیل ؛ مفعناہ ق آ شھر اخج ید فسٰ إشمار؟ اذ "کان ا حج 
افعالا لا یصام فیھاء إِنما یصام لی وقتھا او ٹی اشھرھاء فھو ٍ قولہ تعال الْحْحُ امیر ویتر:۱۹۷) آنا الٹان 
فقد قال ال موفق: نا السیعة مھا أیضا وقنان: وقت اعٹیار ووقت جوازء غآما وقٹ الاعتیار فإذا رحع للی أھلہ؛ 
ما روی ابن عمر مہ ان البی کل قال: من لم یجد مدیا فلیصم ثلائة أیام فی الج وسبعة إذا رحع إلی أھله 
متفق علی وأما وقت الجواز فمنڈ تمحضی !یام ات لتشریق) :قال اہر سقل احمد عل یضوم قٍ الطریۃ آ تیگ ۔ہ 


اسیا غسص 


کتاب الج ۷ھ صیام انتمت 
ان گا سکرل: ایام رفک بن اح اَم جذ تا ما اذ 
ُھل بالْحَج إِلی یَوُم عَرَفة فان لُمْ یَعمْ صَامَ أَیامَ منٌی 

> الیم ھپ کلم کی ہش دا کی کا 
5 کول یو ذلاة یئ لزںِ یف شید 


- قال: کیف شاء وھهذا قال أبو حنیفة ومالك؛ وعن عطاء وبحاعد: یصومھا لی الطریق وھو قول إسحاق؛ 
2 ابن اللنڈر: یصومھا إذا رحع إلی أھلہ؛ للخبر؛ ویروی ذلك عن ابن عمر وھو قول الشافعی: وقیل عنه 
لنا وکقول إسحاق: ولنا: ان کل ضوع لزعہ وجاز تی وطنه جاز قبل ذلك کسائر الفروض: واما الآیة ففإن 
الله تبارك وتعا یل جوٌّز لە تاخیر الصیام الواجب: قلا یمنع ذلك الإجزاء قبله کتأخیر صوم رمضان ٹل السفر. 
الصیام: الذي أوحبہ اللہ عزوجل "من تمتع بالعمرة إلی الحج لن لم بجد ھدیا'' لقولہ عز ا مہ: ٢س‏ تتُم بالمْشرَة إلی 
حم زایفر:ہ۱۹) فھذا الصیام بجب ان یضام "ما بین ان یھل بالحج" أي برم بہ "إل یوم عرفة" ولا بجوز صیامھا 
قیل إحرام الحج؛ وبذلك قال مالك والشافعی بتخلاف ا نفیة واحمد إِذ آباحوا صیامھا قبل إحرام ا حج بعد إحرام 
العمرق کما تقدم قریا ٹی بیان الذاھبء "فان لم یصم أحد' إلی یوم عرفة "صام أیام من" الثلالة الي تلي یوم اللحر. 
قال الباحی: وھی ایام التشریق الثلاثة تلی یوم النحر وھذا یقتضی صحة الصوم من وقت یجرم بالحج وآن ذلك 
مبداء إما لأئہ وقت الأداء وما بعد ذلك من ایام می وقت القضاءء وإما لِأن کی تقدم الصیام قبل یوم النحر إبراء 
للأمة وذلك مامور بہ: وإما ان صیام أیام سی ممنوے: بیاح الصوم فیھا للضرورۃ لمن م یصم قبل ذلكء لیکون 
صومه ٹی ححاہ وما بعد أیام می فلیس حلا هذا الصوم علی وحه الأداء وقد قال أاصحاب الشافعی: إِن صیام ایام 
می إنھا ھو علی وحه القفضا: والأظھر سن اللذھب أنه علی وج الأداء وإن کان الصوم قبل ڈذلك آفضل. قلّت: 
ویه اذ مالك والأوزاعی والشافعی وأ مد وإسحاق: ورححہ النووي فی ''الروضة'۔ وقال ابو حنیفة والشافعی فی 
الحدید: لا یصوم. قال الزرکشي: وإليه رحع أحمدہ قال محعد: أخبرنا مالك عن أبي النضر مولی عمر بن عبید الله 
عن سلیمان بن یسار: أن رسول اللہ لػّ تھی عن صیام ایام مۓ؛ قال: وھذا ناخذ لا ینبغی أن یصام ایام التشریق؛ 
منعہ وھو قول أبی حنیفة والعامة من قیلناء قال الطحاوي بعد ان أآحرج حدیث الٹھی عن ستة عشر صحایا: فلما 
ثبت بھذہ الأحادیث نھیه عن صیام أیام التشریق وکان نحيه عن ذلك عم وامحجاج یقیعون بھاء ومٹھم التمتعون: 
ومٹھم القارنون وم یسنٹن مٹھم متمتعا ولا قارناء دحل الدعتعون والفارٹون ٹپ ذلكء کذا لی "ا حلی". 
ئی ذلك: أي فیمن لم یجد المدي من الدعتع "مٹل قول عائشة یں" الذکور قبل ذلك: ذکرہ الضتف تاییدا 
وتفویة لمختارہ؛ وقد ان البخاري فی "صحیحہ"' ھذین الأثرین بحتمعاء فروی بسندہ إل الزھري عن عروة عن 
عائشة وعن سا م عن ابن عمر قالا؛ مم برخص فی أیام التشریق ان یضعن إلا لن لم بجد افدي, قال الحائظ: -> 


كِتابٔ الجھادِ 
شم الله الرّحْمَنٍ الرُحِیم 
التَزغیبٔ فی الجھادِ 
ہ٥‏ ۔ مَالك عَنْ أي الْژّادِ: عَنْ ٴ الأخْرَج عَنْ مریرة: أن رول ال کا قال: 
تل الْمُحَامِد فی سیل اللہ كکَعکَلِ سام القائم الاہم ٍى لا یر منْ صَلاووَلا سيا 


حتی عم 


جک 
۵ ان ول ل اللہ کک قال: 


رھ سے 


۹٦‏ سس والكغف عن أَي الاو عَنْ الأَعْرَج عَنْ أي شر 
تکفل الله لن جَامّدَ اق سبیله لا بُكَْحُ من بَینه إلا الْجِھَادُ قی سَہیلہہ وَتَصدِيقٴ کَلمَته 


خال سٰ و نل حاعید 
- هو من روایة الزھري عن سا م فھو موصول, وقال الطحاوي: إن این عمر وعائشة مر أعذاہ من عموم قولە 
تعالی: لسن لم سد شسیام لال ایام فی الححٌک زالتر:٦۱۹):‏ لأن قولہ: "نی الحج" یعم ما قبل یوم النجر وما 
بعد فیدخل فی ایام التشریق. 
القائم الدائم !إخ: پرید أن خال اشاد پ سبیل اللہ آحرہ وثوابہ مٹل آخر ھذاہ لأن جمیع تصرف ا جحامد 
واکله ونومه وغفلتہ یمائل ثوابه ثواب الٰذي یق لن پش الصلاۃ والصوع۔ 
کہ :0 وہ یا ا الیکا اع پا آا ات ۲:۱3 لئ آم ڈگ 1 
تکفل اللہ إخ: الکفالة: الضماتء ونما أضاف الکفالة ای الباری ٹی ھذا العنل؛ لأئه أوق کفیل علی سبیل 
التعظیم لشان الحھاد والىصحیح لغواب اۓحافدء وقولہ: "لا یخرجحہ من یتە إلا الحھاد ق سہیلە" برید ان یکوت 
خروجه ٹل جھادہ خالصا لل تعال یٰ لا یشویہ طلب العَنیعة ولا العصبیة لاڈھل والعشیرق ولا حب الظھور ولا عق 
ولا شیء من العان غیر الھاد ٹی سیل اللہ نکر لولیة لا سس فا وإڈا کائٹ نیت وعقدہ ال حھاد فلا ینقض 
آحرہ ولا ینقص عقدہ ما ال من غنیعة بل ھی رزق ساقه الله إليه وآجرہ وافز کامل؛ وإغا یکرہ ان کون سیب 
خروجہ وعقدہ ومقصدہ ى قتالہ الغنیمة أو إظھار النحدة. وتصدیق کلمتہ إخ: بختمل ان یرید یه الأمر بالقتال 
ٹی سبیل اللہ وما ؤعد اللہ عليه من الٹواب؛ ویتمل ان پزید په الشھادتین وآان تعندیقه عا بابت لںی ثقت عداوۂ 
من گذھعما؛ وا خرص علی قتله واغاھدۂ لہ وقوله کاڑ: ان ید خخلہ اجْكَنة آہ و بردہ إل یی مسکتۃ الڈيی حرج ول پر پا۔ 
- واللہ أعلم. - - أن بدخله الحنة إِن أصیت عوث آو تا ل٤‏ لأنه لیے ں لی اللفظ ما بختص بالقھا ل دوک غیرہ, 


کتاب الجھاد ۹ھ ۱ التعرغیب فی ال جھاد 


اوھ رھ س ےت 6ھ عر فا از ۔ فوح ۳ ْ2 جوا سو" و ا اھ . -- 

ان یدخله الجنة: او یرد إلی مُسُکیە الذِي خرَج منْهُ مع مَا ال منْ آخر أوْ غِيمَة. 
مفعول تکفل 

-. عو لے یچ ی۵ کے ھک مھ بی ھ آ می و لا سر ق عق سی ٠‏ 

۷ - مالك عن زی بن اسلم؛ عن اي صالح السَمانء عن أَ شریرة: ان 

بد کے ئ طقف ہیں تی رر وت خاارر گا و یی ا او لی لے 2ی سًٴْ جس کٹ 

رَسُول اللہ کت قال: الخیل ثلائة لرخل اجر ولرّجل سِترٌ وعلی رحل وزں فمَا 


اد 


الڈي ھيٗ لَه أَخْرٌ فرّخُل رَبَطهَا فی سیل اللہ فاطال لَهَا فی مَرُج أو رَوْضَقِ مَمَا 
أَصَبَتْ فی طیّلھا ذلك عم لمج أ الرَوضَة کان لهُ حَسنّاتء وَلوٌ آنھَا قطعُت 


لے ٣۳ای‏ 


طِيَلَمَا ذلكٌ فاستنّت شَرَف ا شَرَفیْن کات آَرُّهَلٍ زا ا حمنات دلو ا 


3 أي عدت غالیا من الأرىض جع زررت 


نات کرھٹ باون یرد لا مق ہ ان لت ااسساس فی لات 


یدلہ الحنة: بحتمل وجھین: اأحدھا: ان یدعله ا لحنة باثر قتلہ ویکون هذا تخصیصا للشھداء؛ کما خصوا بأئھم 
لافر جن بِمًا اه ال مِنّ نضله گا (ال عمران:۱۷۰)۔ والٹانی: أُن پدخله اللہ الحنة بعد البعث؛ ویکون فائدة تخصیصہ 
ان دلك یکون کفارة مجحمیع خطایاہ وإن کثرت إلا ما حصۃہ الدلیل وآنه لا موازنة بین ما اکتسب من الخطایا 
وبین ثواب ما خرج لە من الھاد فلم یرحعء ویوید ھذا التاویل حدیث اي قتادة یہ فی الذي سال الیں ىک 
أرأیت إن قتلت صاہرا حتسیا عقبلا غیر مذہر ایکفر اللہ عیٰ خطایاعي؟ فقال ػ: تع ٹم قال لە بعد أن رد علیع: 
ال الْدیت کكذْلكٹ قال لی خبریل. 

اخخیل ثلاة إخ: پرید ان اتخاڈھا وربطھا ٹی الغالب یکون لأحد عذہ الٹلاٹ الأحوال: إما رد الأحرء وھہو لمن 
ربطھا ٹی سبیل ال وإما للستر وھو لمن ربطھا لیکتسب علیھاء وإما للوزرہ وعو من ربطھا علی الوجه اللمتوع 
منه وارتیاط الخیل وربطھا ھو اقتناڑھاء وأصله من الربط با حبل وا لمقودء و ما کانت الخیل لا تستبد من ذلك 
وکان کل من اقتیٰ فرسا ربطہء وکٹر ڈذلك من استععالما حؾ نوا اقتداءھا واخاھا ربطا فمعیٰ ربطھا نی 
سبیل الله؛ إعدادھا هٰذا الوحه والخاڈھا بسببء وھو من وجوہ البر یٹاب عليه صاحبه فی حال مقامهہ دون 
استعماله ثی الحھاد وغزو العدوۂ لأئہ من باب الانفاق ٹی سبیل اللہ والإعداد لە والارهاب علی العدوء فإذا غزا 
به کان لە آجر ا لمھاد والغزو واجر الانخاذ والرباط. طیلھا: بکسر الطاء اللھعلة وفتح التحتیة: الیل الذي تربط 
به الدابة ویطول لترعیء ویقال: الطول بالواو أیضا,(انحلی) 

وم یرد إخ: اي وا حال أئە لم یرد صاحبھا سقیھاء وإذا حصل ذلك له حیث م یقصد فعند قصدہ اأول.(اغحلی) 


تاب اناد ۹٠‏ الترغیب لی ا جھاد 
کل َو لھا وتاناء رک ہر حَیٌ الله رفَيِهً زل ق ُوورمَاء فی لِْلاكَ 
سر وَرَخُل رَبَطهَا فَعْرًا وَریَاءَ وَنوَاء لأَهْل الإسُلام فَھیٗ عَلی دَلكَ ور وَسُل 


انی کل عَنْ الْحَمر فقال: لم بل اظاقوا ھن لا هَذِه الَبهُ الحاممّة الْمَاد 
سن آڑاے۔ال ابھا اف دھ 


ہہ 2 ل۲ 2 َ8 ٦‏ و اق سے :_ 
37 1 ءا ُ ِ2 ۱ ہی 4 ق٣۳‏ : 2 
سن یعسیا مثقال ذروَ خَيْراَيَرَہُ ومن ما ل مثقال ذرَو شرا یرہ 
االر لولا از مغ 


7 ضال نین لی لد نعل ال حمن ون مُعْمر الأنصاري؛ عَنْ عطاء بن تسار 
آه فَالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ یلٹه: الا أُخِْرْكُم بر الا مَرلاً؟ رَحْلَ آججذ ینان فَرَبہ 


تغتیا وتعففا: أىي استغناء عن الناس وکفا عن السوال بجمع نتاجھاء وحق رقاھا الزکاۃ: وحق ظھورھا مل منقطع 
الغزاة والحاج فسرہ علماؤنا مستدلین بە إیجاب زکاۃ فی ال حیلء وتاولہ الحمھور بأن الراد بالحق ٹی رقانھا اإحسان 
إلیھاء والقیام لعلفھاء والشفقة علیھا فی الرکوب. ولواء: بکسر الئون وا لد أي معاداۃ ھم. (ا حلی وکذا ہی الٹھایة) 
وسنل الس ػػڑ: "عن ایر" یرید - والل اعلم - ان السائل لە م یعلم أن کان حکم ا لحم حکم الخیل قیما 
ذکر من آنھا لرحل آجر ولرجل ستر وعلی رجل وزر؛ أو یکون خالفا حکم ال حیل لی ذلك؛ لأھا لا تتحد غالبا 
لحھاد ولا تربط فی وھی ما حرت العادة ان یناوي تھا ولا یفتخر باقتناٹھاء ولا ھی ھا بتکسب ہب رکوھا وآن 
یکسب با حمل علیھا کالابل والبغال. "فقال ػػل: لم ینرل علیٗ فیھا شیء إلا عذہ الأیة الحامعة الفاذة"' برید 
- واللہ اعلم - أله لم یٹرل عليه فُیھا من التقسیم والتفسیر ما نزل و اخیل؛ لأغا غیر مشارکة ا لی ذلكء 
موم اسیو و غافس نعل متقال ذو خیْرا رہ وَمَنٌ بَعَمَلٌ مثقال ذ, رو شر رو وا حمر وان لم 
مبلغ الخیل ہي ا حھاد فقد یحمل علیھا راحلتہ من م یستطع اقتناء ال خیل؛ ویحمل علیھا زادہ وسلاحہ 
پت علیھا ضعفاء الناس؛ وأما ھي فیشتریھا ویستعین بھا أُھل الشرك والبغی علی غزو الاسلام فیوزرون 
ٌاء نذا مستفاد من عموم الأّية لأن اقتناءھا لا غِفلو ان یکون سن عمل ایر : من عمل الشَرَ وقد آشیز 
تعالی من عمل شیا متھما فإنه یراہ؛ وھذا یدل علی وحوب التعلق پہ لغة وشرعاء وقوله کک 'الآیۃ ا مامعة" 
یرید كُلٌ العامة وقوله: "الفاذة“ پرید القلیلة الٹل ٹی هذا ا حکم بقال: کلعة فاذة وفذة أي شاذة. 
ال آخرکم إلخ: زقد غلم اَم بریدون هك علی ہیل العمہ لم علی لصا زلیہ والؤقال علیٰ ما بر یه والتفرغ 
لفھمہ: ونختمل ان برید بقولہ چ8: ''خیر الناس منزلة" اکٹرھم ٹوایا لی الآخرۃ وأرفعھم درحة., وقولە کل 
''رجل آعذ بعنان فرسہ بجاہد تی سبیل اللہ" یرید - واللّ اعلم - أنه مواظب علی ذلك: ووصفہ بأنه آعذ بعنان 
فرسہ یجاد لی سبیل اللہ معیٰ أنە لا بخلو لي الأغلب من ذلك راکیا لە أو قائدا عڈا معظم أمرہ ومقصودہ من 
تصرفہ؛ فوصف بذلك جمیع اأحوالہ وإن لم یکن آذا بعنان فرسہ فی کثیر منھا. 


کتاب الحھاد ٣۱‏ الترغیب فی الھاد 
ار بل سد 


_ ٤ے ٤‏ حر ط 2 مرا ےس و ا وو 
حَامِدُ قی سُہیل اللہ الا أَخبِرْكُم بحَر النَاسي مُلْرِلا بَذه؟ رَخُلْ مُعْتَرل فی غيْميِ 


: رم 00 بت 5 ًھ ۲ سے 
يَقَيمُ الصلاۃ ویڑت الززکاۃ ویعبد الله لا شر به شیا. 





۹ - مَالك عَنْ یح بن سّعیاٍ قال: أَخْبرَنی غَبَادَة بُْ الَلِیدِ بٔن عَبَادَةَ بن الصّابتِ؛ 
عَنْ أبيهء عَنْ جَدّہِ قال: بَاَعَا رَسُول ال کل عَلَى السَمٔع وَالطاعَة 0000 


الا آخب رکم اإخ: وصف رسول الل ػكٌٍ أفضل النازل ونص علیھا ورغب فیھا من قوي علیھاء وأخبر بعد ذلك 
بفضل من قصر عن غذہ المنزلة وضعف عتٹھاء ولیس کل الناس یستطیع ا حھاد ولا یقدر علی ان یکون اعذا 
بعتان فرسہ فیہ: ففي الناس الضعیف والکبیر وذو العاعة والفقیر ووصف 35 ہھذا العتزل ىي أنہ ثٍ غنیمة بلفظ 
التصغیر إشارۃ - والل اأعلم - إلى قلة امالء وقد یکون اعترال ضعفا عن ا لمھاد وقد روي عنہ کل انه قال خی 
غزاۃ: إِن أقراما بالمدینة خلقنا ما سلکنا شعبا ولا وادیا إلا وھم معنا جیسھم العڈر۔ ویتمل ان تکون لہ قوة 
علی ا ھاد ولکنە یؤمر مع الغی عنہ بالائقباض والاعتزال؛ ما یری ان ذلك أرفق بە واوفق لە ٹی دینە: فھذا أقام 
الصلاۃ وآتی الزکاۃ وعبد اللہ تعا لی فعنزلتہ بعد منزلة ا حامد من أفضل النازل؛ لأدائہ الفرائض؛ وإخلاصه لل 
العہادةء وبعدہ عن الریاء والسمعة إذا عفی مورضعه ولریکن ذلكٰ شھرة لس ولأنہ لا یڑڈيی أَمََدا ولا پذاکرہ 
ولا تِلغ درجته درجة ا حاھد؛ لأن اشاهد یذب عن اللسلمین ویجاھد الکافرین حی یدخلھم ىک الدین؛ یتعدی 
فضله إلی غیرہ ویکٹر الائتفاع بە وھذا العتزل لا یتعدی نفعہ إلی غیر, ولو ان رجلا رای ان الائقباض آسلم 
لدینه واعدل الہ ورای ان نفسه أطوع لە فی الصلاة والرکاۃ فاقبل علیھا هذا الع لکان ذلك - والل اعلم - 
الحظ لہ فمن الناس من بجد نفسه أطوع لە ٹی الصلاۃ ومٹھم من بجدھا اطوع لە فی الحھاد: ومنھم من بجدھا 
اطوع لە فی غیر ذلك من أبواب الیرں وإنما ذلك بحسب عا یفتح علی الإانسان ویقسم لە. 

بایعنا وسول اللہ كػكٌّ: اصل البیع فی کلام العرب: العاوضة قی الأموالء ٹم میت معاقدة الني کل ومعامدة 
السلعین مبایعة بمعی أنه عاوضھم با ضمن فھم من الثواب مرضا عما اد علبھ۔ من العملء قال الل تعالی: 
فان ال اشری إل قوله رر اَم زدریہ:٠۱)‏ علی السمع والطاعة: السمع عھنا برحع إلی معیٰ 
الطاعة ولعلہ ان یکون أصله الإڑصغاء إلی قوله والتفھم لە؛ یرید أن الذي شرط علیٹا السمع والطاعة لأوامرہ 
ونواھیہ علی کل حال ق حال الیسر وحال العسر: وبحتمل أن یرید بہ یسر ا ال وعسرہہ؛ والٹمکن من جید 
الراحلة ووافر الزاد والاقتصار علی أقل ما یمکن منھما. ''والكشط والکرہ" یرید وقت النشاط إلیى امتٹثال أوامرہ 
ووقت الکراھیة لذلكء ولعله أن یرید ب_"النشط'' وجود السبیل إلی ذلك والتفرغ لہ وطیب الوقت وضعف 
العدوء ویرید ہ_"الکرہ"' تعذر السبیل وشغل ا ائع وشدۃ افواء با حر والبرد وصعوبة السفر وقوۃ العدو۔ 


کتاب ال مھاد ۲ء الترغیب فی ال حھاد 


نی المُْر لسر وَالْمَنْعَط وَالمکرت وَاَنْ لا تازغ اللأمْرَ اك ان اتقول آ و 
الْحَْ حَنُمَا گنا لا تخَافُ فی الل لَوْمَةَ لائم. 
۰- مَالك عَنْ ريد بن اسم قَال: کب آو غیَیدَة بْْ الْحَرَاح إی عُمَر بْنٍ الحَطابِ 


یکر لە خُمُوعًا مِن الرٌوم وم یتخوف من انرعب تگبا اَل شر ا العطاب: 
ما بَمْد! مَھْمًا نیٹزل بعد مُؤمِن مال نكة پکل اللہ بعد فرھا مان نر 
2 و شر سن 


يِغلب غعسر سَرَیْن: وك اللہ تُعَالَی قَولَ فی کتّابہ: یا بی الین آمنوا اصْبرُوا 
وَصَایرُوا وَرابطوا وَاتفُوا شُلََلك قلح ۰٠‏ 
._.. ٠_>ۓى...‏ ے ال سراوڑء ٣خ‏ 
وأن لا ننازع الأمر إسح: قال الباحی: یجتمل أن یکون ذلك شرطا علی الأنصار أَنْ لا ینازعوا فیە اأھله وھم 
قریش: ویحتمل ان یکون ھذا مما اأُعذ علی جمیع الناس ان لا ینازعوا ولاة الأمر فیھم وإن کان فیھم من یصلح 
لذلك إذا کان قد ضار ثغیرہ. قال ا حافظ السیوطی: هو الصحیح ویژیدہ ما زادہ أحمد: وإن رایت ان لك اي 
ی الأمر حقاء ولابن حبان زیاذة: وإن آکلوا مالك وضربوا ظھرك, وللبخاري زیادة: إلا ان تروا کفرا بواحا أي 
ظاھرا.(انحلی) 
کتب أبو عبیدة إلحٔ: یسنشیر قیما یفعله ما فحأ السلمین من جموع الروم ویعلمہ ما یتقي مٹھم ویِخاف من 
شعق سلی الغری عصہ ولگ یدض ما کر ق شی ہد آل غای کر زی ا 
من منزل شدق: یإضافة المنرزل - بزنة الفعول - إلی الشدة من قبیل إضافة الصفة إلی اللوصوف؛ وئی نسخف: 
شدة بالرفعء وقولہ: "من منزل" بزنة اسم الفاعل بحرور مٹون ووحھه ظاھر, (احلی) 
لن یغلب عسر یسرین: یع اللذکور ف قولہ تعالی؛ فَفَاِنَ مُمَ الْششر بُسراً إِنَ مَم المسر برا (اشرح:ہ: )٦‏ 
گررها لیدل علی ان المسر العرے معہ بسران. اقوله نعال؟ فیا ھا الَلِينَ آمَنُوا اصبْرُواهَ: اي علی مشاق 
الطاعات وما یصییکم من الشدائدہ "'وصابروا" أي غالبوا أعداء اللہ بالصبر علی شدائد ا حروب. 'ورابطوا" 
أبدانگم وخیولکم ٹي الٹغور مترصدین للغزوء وآنفسکم علی الطاعة. (ا حلی) قال الباحی: قوله: "لن بغلب 
الس" قیل: إن وجە ذلك أئه سا عرف العسٹر اقتضی استغراق ا لحنس فکان عسر الأول عو الٹانء ولا کان 
الیسر منکرا کان الأول منە غیر الٹان؛ فھذا یقعضی أن الیسرین عندہ الظفر با مراد والأجرء فالعسر لا یغلب 
ھذین الیسرین؛ لأنه لا بد للمؤسن ان یحصل احدہا. 


کتاب اخھاذ نف ۱ نہ الھي عن ان یسافر,. .. البھی عن قتل... 


التھی 7 ان سا پالوگآن إلی اش العدو 
۱ - تَالك عَنْتَاقع: عَئْ ان غُمَر ال قَال: کهّی رَسُول اللہ کل ان بسَاقر باقن 
ای أَرّض الْمَدوٌہ قال َالك: رَإنُمَ ذُلكَ مخافة ان یَتَالَهُ الْعَدو. 


الٹھی ن فقْل السا وَالْولدَانْ قِٰ رو 
مز تھا سر یھ 


۲ - مَالك عن ابن ؿٛهَابٍ؛ عَنْ ابْن لِکَمٰبِ إُ بن مَالِكِ قال: حَسبّتٗ أََهُ قال: 
َبْدٍ الرَحْمَن بُن کُب اَلَهُ قال: لی وَن اظ لال لین ککرا ان آں الْعقی غَ 


سے بھرذ خر 


قثلِ التَسَاِ وَالْرلَدانِ قال: فکان رہل فوخ تقول؛ ََحَت بنّا امرأۃ این أي الحَقیٔق 
اتاج بی اک وی کل الہ کل ذاکٹ وَلّولا ذلكٌ 


0 - مٌالك عَنْ نافع اُن ول ا وت رای تی بَغْض مَغازِیه امرأءَ تق ری ا ا 
 .. .._‏ کتا آرسل اکٹر الرواة 

یسافر بالقرآن: أي الصحف آو ما فیه قرآنء فیکرہ ذلك عند أبي حنیفة والشافعی جلٹاء ویحرم عند مالك مگہ. 
قال عالك اخ: قال ابن عبد البر: کذا قاله اکٹر الرواق ورواہ این وھب فقال ٹی آخرو: 'عشیة ان پناله العدو " 
قی سیاق الحدیٹ؛ وکذا رواہ ابن ماحه من طریق ابن مھدي عن مالك: 'خافة أن یناله العدو" قی نفس ا حدیث؛ 
وعند مسلم والنسائی تل تلك الزیاده من غیر طریق مالك؛ لفظہ: 'فإن لا آمنە العدو" فظھر تعلیل الٹھي عن انشار ع؛ 
نلھذا فرق المدفیة بین المسکر الگیر والصغیز: فیعوزون اق الأول؛ لأن الغالپ فیہ الم خلاف التان, وغلی) 
برحت پنا؛ یرید أاظھرت آمرنا بصیاحھا فکان یمنعه قتلھا إذا رفع علیھا السیف ما یذکر من نھي رسول اللہ کہ عن 
قتل النساء والولدان ولولا ما یذکرہ من ذلك التھی لقتلھا فاستراحوا مٹھاء وھذا یدل علی التعلق بالعموم؛ لأازہ 
احری تھی رسول اللہ کل علی عمومہ ٹپ سائر الحالات. بعض مغازیہ إلح: أي غزوۃ فتح مکة کما فی ”أوسط 
الطبرانِ" سن حدیٹ ان عمر؛ وا حدیٹ مفرج پٍ الصحیحین والسنن إلا 'سنٹق ان ساحہ'" و'مسند اُجد 
و''صحیح ابن حبان" و'مستدرك ا حاکم"ء ول بعض روایاتھم رآی امرأة مقتولة فقال؛ ما کائت ھذہ تقابل فلم 
کے 8ع کا انل اچ ءا سے ام ھا اہ و ہے ای 65د ہے ےت لھا و کم سے کت لیے ہے 


کتاب الھاد ۵٤‏ البھی عن قتل النساء والولدان لی الغزو 
کی سک و سرت کا ای لم : ا سے را خر گی 
مَقثُولَة فألکر ذلك, وُھی عن قتل النَسَاءِ وَالصّبيَانِ. 


٤‏ - مَالك عَنْ يَحّی بُن سعید: ان آیا بکر الصّدیقَ بَعَٹ جْیُوشًا إ ٔی الام 
فخَرَج يَمْٔشي مَع یَزید نی سُفَیّان تی رع من تِلك الأرَّاع فرَّعَمُوا اُنْ 


: 9 ا 8 و 0 ٹر ١‏ 7 
ُزید قال لأي بکر: إِمَا ان ت رکب وَإِمَا اَثرل؛ فَقَالَ ابو بکر: مَا ات َال .. 


× وق استیقائھم مفعة بالاسترقاق أو الفداء وحکی الحازمی قولا لبعض العلماء جواز ذلك علی ظاھر حدیث 
الصعب بن جثامة عند الأئمة الستة: ستل رسول اللہ کٌْ عن اھل الدار یییٹون من ا مش کین فیصاب من نسائھم 
وذراریهھم قال: غم منھم؛ وآشار آبو داود إلی نسخ حدیث الصعب بأحادیث التھی؛ کڈا فی ''فتح الباري" 
وغیرہ من شروح 'صحیح البخاري". قال الباحي: قوله: "رای ٹي بعض مغازیە امرأة مقتولة فانکر ذلك" یحتمل 
ان یکون کل علم من حال ثلك الرأة آنھا لم تقائلء ویجتمل ان یکون حمل أمرھا علی العھود من حال النساء لی 
بعدھن عن القتال والنع وقد روی رباح بن ربیع قال: کنا مع رسول الل كٌّ نی غزوٰۃ فرأی الناس حتععم 
علی شىء فبعث رجلا فقال: انظر علی ما اختمع ہولاء فحاء فقال: امرأة مقتول؛ فقال: ما کانٹ عذہ 
لتقاتل: قال: وعلی القذمة خالد بن الولید قبعث رجلا فقال حالد: لا تقٹل امرأۃ ولا عسیفاء فھذا یقتضی ان 
النع من قتل النساء والصبیان ام لا یقائلوت وفیھن معن آخر آفن من الأمور اي یستعان بھا علی العدو وینتفع 
ھا دوٹ خافة منھن؛ فأما إن قاتلوا فإھن یقتلن؛ لآأن العلة الیّ منعت من قتلھن عدم القتال مٹھن, فإذا وحد مٹھن 
وحدٹ علة إباحة قلھن؛ لأن الحاجحة داعیة إلی دقع مضرئھن وإزالة منعھن اللوحود لپ الرحال: واللہ اأعلم. 
فخرج یمشي اخ: بحتمل آنہ حرج معہ علی سبیل البر لە والنشییع فیکون ذلك سنة ہی تشییع الخارج إلی الزو 
والحج وسبل الیر وأضاف مشیه إلی یزید بن أبی سفیان إما ان ات معاشاته والقرب منە والكالة لە: وإما 
لأئہ کان خروجه بسببه؛ فقال: حرج مع یزید یشیّعہ'" مع أہ قصد فروحه تشییعه وإن لم یخرجا معا. 

اما أن ترکب إحح: علی معیٰ الاکرام لأبي بکر والتواضع لە لدینہ وفضلہ وخلافتہ؛ اثلا تکون حالہ فی الرکوب 
أرفع من حاله فی اللشی؛ وقول أبی بکر الصدیق ٭چ: "ما آنت بنازل وما آنا براکب: إن احتسبت خطاي ھذہ 
ٹی سبیل اللہ" یرید ان قصدہ بالشی ف تشییعھم ووصیتھم حسبة بی سبیل اللہ تعالی فلعله أراد الرفق یه والتقویة 
له؛ ما یلقاہ من نصب العدو وتعب السفر ولقاء العدو ومقاومتہ وابو بکر ہچ لا بلقی شیئا من ذلك فلم بحتج 
من التقوي ما بحتاج إليه یزید؛ وقول ٭8ء: "إِنك ستجد أقواما زعموا أھم حبیسوا أنفسھم لل فدعھم وما زعموا 
أنھم خبسوا أنفسھم لہ" پرید الرغبان الڈین حیسوا أنفسھم عن خالطة الناس: وأقبلوا علی ما یدعون من العبادة 
وکفوا عن المعاوئة لأھل ملتھم برأي أو مال أو حرب أو إخبار بخبر فھولاء لا یقتلون سواء کانوا ٹی صوامع أو 
دیارات أو غیرھن؛ لأن ھولاء قد اعتزلوا الفریقین وعقواعن معاونة أحدما۔ 


کتاب الھاد ٥‏ بھی حول انس والرانن لور 


وََا أَنا پراکب - ری و ہروس سم تُمٌ قال له: اِلَكَ سَنَجد تَوْمًا 
زَعَمُوا أَلَهُمْ حیْسُوا َنفسَهُمْ اللہ نام وَمَا رَعَمُوا أَلهُمْ حَیِّسُوا لہ وَسَتَجد قَوْمًا 
فحَصُوا عَنْ أَوْسَاطِ رُوُوسِهمٌ من ام قرب تا ُخشراثة پنکیب وا وی 
مُوصِيك بعشر: لا تقثلَنٌ امْرأةَ وٗلا صَبِيّا ولا کبیڑا مَرمًاء ولا تَقَطْعَنٌ شَجَرَا مُْمرٌ 

رو یں عارد رو فلفئ گار و ممتازلا لقل--.---سے 401 


فحصوا إخ: بالفاء وتخفیف ا اء المھملة بعدھا مھملق أي حلقوا رؤوسھم وت رکوھا مثٹل أفاحیص القطاف: 
وأفحوص القطاة هو موضعھا الذي تشم فيه وتبیض. قال فی ”الصفی": وخواتی مافت توے راکہ عتردہ الد میانہ مرہائے خود 
پں تین؟آں راآلہ مر دواند از دے پلُم انی جوم کیہ خعلق سر دراں خحصر ضحعلت ہوک اود. 

ولا تقطعن إخ: بہ اذ مالك والأوزاعی أنە لا بحل قطع الشحر الثمر وحریقھا “ٍي بلاد الشر کین؛ قال: وإنما 
آمر الیی کل بقطع الئعیل؛ لأنة کان مقابل القوم فأمر بقطعھا؛ لیتسع الکان: کذا ذکرہ اخطابی؛ ویغحل عند 
أبي حنیفة قطع الشحر وإفساد الزرع قال الشافعی نی "الأم": بقطءع بقطع النخإ ل وخرق کل ما لا روح فی ولعل أمر 
أی بکر ان یکفوا عن ان یقطعوا شحرا مثمرا إنما ہو لأنہ “ ہزم بھی گا زدی آن بائد لظام یکم خی اللوٹ 
فلما کان مباحا أن یقطع ویترك اختار الترك نظرا مسلعین؛ ما ان تخریب ذلك وتحریقه لا حل. قال الباحی: هذا 
علی ضرہین: آما ما کان البلاد مما یرجی أن یظھر عليه اللسلمون فإنه لا یقطع شجرہ المٹمرء ولا یخرب عامرہ؛ 
ما یرحی من استیلاء الاسلام عليه وانتفاعھم بہ: وعا کان بحیثٹ لا یرجی مقام اللسلعین یہ؛ لبعدہ وتوغله فی 
بلاد الکٹھر فإنه خرب عامرہ ویقطع شجرہ الثمر وغیرہ؛ لأن پی ذلك إضعافا غحم وتوعینا وإتلافا؛ ما یتفوون بە, 
ولا تخربن: من الافعال والنفعیل کرہ ا مد تخریب العامر إلا من حاحة إل ذلك. ولا تعقرك: اي لا تذبخن, قال 
الإمام أبو یوسف: اکرہ ان یعقر؛ لأن ھذا مثلقہ قال الباحی: وھذا أیضا علی ضریین: احدھا: ان یکوٹ الابل والغضم 
فیستطیع السلمون ان یخرجوا بھا ویٹمولوھا فلا تعقر إلا حاحة ونتمل أن یرید بالعقر الذبح والنحرہ فیقول: لا یسرع 
بذیجھا ونحر إیلھا إلا حاحتھم إلی اکلھاء فأما علی وجه السرف والإفساد أو علی وجہ التمول والامخراج للبیع إلی 
بلاد اللسلمین فلاء ویحتمل أن براد بالعقر ا حیس ما شرد منھا بالعقر الذي بحبیس ما ند وشردہ ولا ثبلغ مبلغ القتل 
فیقول: ما شرد عليکم فلا مگنگم رکویە واستععاله فلا ترموہ ولا تعقروہ علی الوحه الملذکور إلا حاحتکم إلی 
اکلہ فاحبسوہ بالعقر۔ والضرب الٹانی من الابل والغنم ما یعحز السلمون عن إخراجه فإنه یقتل آو یعقر؛ لأن ق 
ترك ذلك تقویة العدوء فعلی ہذا بحتمل قول أبي بکر ہہچء علی ما یمکن إخراجہ ومله ابن وھب علی عمومه فقال: 
لا بجوز قتل شيء من ال حیوان إلا ماکلتہ وأما دواہھم وخیلھم وبغافم ومرھم فإھا تعقر إڈا عجز عن إخراجھا 
والانتفاغ بھاء لم ختلف بی ذلك أصحابنا غیر ابن وھب: وبە قال ابو حنیفة وقال الشافعی: لا بجوز عقرھا. 


کتاب الجھاد ٦5.ے‫_.-ت‏ ما جاء لی الوفاء بالأمان 
ولا تَخرِفَن تَخلاء وَلا رک ولا تل وَلا تح 

۹۵ - مالك آته بل ن غمْر بن بد عو ٍ كَتَبَ إِلَی عَامِل مِنْ عُمَالِه: اه بَلعَا 
ان نل الله ےہ کان إٰذا یں سَرَِةَ بقل تہ اغدوا باسُم اللہ ى سہیل ال 
َُالُونَ مَنْ کَفَرَ پاللہ لا تَفْلواء ولا تَقْيرُواء ولا تُمکْلُواء ولا کشُلُوا وَليدًا ولا امرأۃ, 
وَفل ذَلْكَ لِجُيْوفِكٌ وَسَرَآيَاكَ إِنْ شَاء اللہ وَالسَلاِمُ عَلَْكَْ 


سن کلام سر ہن عبد العریز 


جا عتان یق اَوُفام بالأَمَانِ 
۰۷ ےقالع 2ے کل مر اق ارت ان عُمَر بن لطاب کب إلی عابل حَیْش 
کی سیق َْ٤‏ ' 5 پان سے قفك ۔ 1 ۱ 
کان بعثه: ه بلغي ان رجالا ِنْكم يَطلبُون الْعلح حتی إٰذا اق لْعبَلِ وامتنع 


ولا تحرقن خھلا: یرید ذباب النحل لا بحرق بالنار ولا یغرق فی ماء؛ واختلف قول مالك فیما لا یقدر علی إخراحهہ 
من ذلك فروی این حبیب عن مالك بحرق ویغرق؛ وروي عن مالك أنه کرہ ذلك؛ وجہ الروایة الأول أنە لا طریق 
لل إتلاٹھا إلا بذلك: وإتلاتھا مأمور ہە؛ٗ لأتھا نما یقویٰ بە العدو فإذا م یکن إتلافھا إلا بالنار توصل إليه با 
کالفارین من العدوء ووحہ الروایة الثائیة ما روي عن الٹي ثكثٌ أنه قال: قرصت غلة نیا من الأنبیاء فامر بقریة 
من الٹمل فاحرقت فاوحی الہ إليه ان قرصتك نملة واحرقت أمة من الأمم تسبح: وھذا ما لم تدع إلل ذلك 
حاحة اکل: فان احتاج إلی ذلك وم یمکنە دفعھا إلا بتحریقھا أو تفریقھا فعل من ذلك بالتوصل بہ 

ولا تفلل إخ: الغلول: ان یاخا من الغنیعة بعض الغاغمین ما لم تصبه القاسم وا لمبن: الحزع والفرار عمن لا یجوز 
الفرار علہ. سریة: بفتح السین وکسر الراء وتشدید التحتیة قطعة من ا حیش تبلغ أقطارھا آریع مائة تبعث إلی 
العدوء کذا ٹپ "الٹھایة“۔ وقال الباحی: السریة من یدخل دار ا حرب مستخفیاء وا چیش: من یدخل معلنا ولیس 
لعددھما حد. اغدوا: بالدال اللھملة أي سیروا فی الغدوۃء وق نسخة بالزاي العحعة۔ (حلی) 

ولا تفلوٰا: یقال: مثات بالقتیل إڈا جدغت آنفە وأذلہ ومداکیرہ, او شید من اطرائة 

یطلبوت العلج: یرید یفر أمامھم فیتبعوئعہ "'حؾ إِذا أسند ٹی اط بل" برید صار ٹی سندہ وامتنع فيه ممن طلبهء قال 
لہ: طری, وعذہ لفظة فارسیة؛ تقول الفرس: طری أي لا" تخف: فإذا اد رکه قتلی فان گر عمر قتله بعد أن آمن؛ لأنہ 
نقض ما عقد له من التامین >0 اللہ تعالی بأن یوق بالعھد فقال: فیا ابھا الَذِینَ مرا أُوْقوا بالُقود4 زلائتذ:١)‏ 
وقال عزوحل: 0 فو ا بعَھدِ اللہ إذا عامدئہ4 (النحل:۹۱). ''العلج "' بالکسر ھو رجل من کفار ال "مطرس“ 
قال الحافظ: الظاھر ان الراوي أفخم الثناة فصارت تشبه الطاء وھو باللسان الفارسی ترمة "لا تخف" کما فسرہ. 
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کتاب ال حھاد ۷ھً العمل فیمن اعطی شیئا لی سبیل الله 
2 یں و۰ جا ہرک ۰ ہے حا صن ٭ : روس کر سے ے ا تَْ جھ 
قال رّجُل: مَطرسٗ یقول: لا تُحتَف فإذا أذرکه فََلهُ َإنّی وَالَذِي نفسی بَیّلِہ لا أَعَلمْ 
مُکان وّاجدٍ فُعَل ذَلكَ إلا ضرَبْتٗ عُْقَهُ قال مالك: لَیْسَ ھا الحَدیث بالمُكُمَع 


لعل قاله ا 


عَلَيْهِ وَلَسْ عَلَيْه الْعَمَْل. وسُیْل مَالك عَنْ الِاشَارَةِ بالأمَانِ ھی بمَْزلَ الکلام؟ بقان: 
عَمٌٔ وَإِلّي آرّی ان بُتْقَدمَ نپ ذلك إلّی ا لحْیٔوش ان لا یفثلوا أَحْدا 
بِالأُمَانِ؛ لأن الإشَارة عندي بِمَتْرلة الکلامء ولأنه بَلَمٌی ان عَبْدَ اللہ ْنَ عَبَاس قَالَ: ھا 


خَتَرَ فوع بِالْعَهُدِ إلا سلط عَ ع مد 


سر و ڑ8 


الكْصَل قكم ٴ اُعطّی شیا فی سَہیل الله 
سس سیت عَنْ عَبْد الله بُن عُمَرَ؛ أَلهُ کان إذا َغطی شَیْنَا نی سَہیل اللہ 
ول لصَاجبه: رك لت زیئ الس تَعالت ب 


والذي نفسي بیدہ إخ: حتمل ان یکون عمر مژہ رأی قل السلم بالستامن وقد قال به أبو یرسف؛ ومنع منەہ 
عالل وا - خلیشة والشافعی: ولدلك قال عالكف: "لیس عذا ا حدیٹؤٹ با متمع علیہ ولیس علیہ العمل 7 یریک ان 
قتل من السلمین مستامنا فإئه لا یقتل یە. وسٹل عالك !إخ: هذا کما قال: إن الاشارة بمنزلة الکلام رالَابتة 
لأتھا إفھام بالأمان فیحب أن یتقدم إل ا حیوش ان لا یقتلوا من اشاروا إليه بالأمان؛ واؤآشارة بالأمان علٰ 
ضریین؛ احدا: ان یشیر إلی متع بالأمان: فھذا یکون آمنا یذھب حیث شا والغان: ان یومن أسیرا بعد أن 
اسر فَهذا لا بجوز لە ولا لغیرہ قتله حؾ ییلغ الإامام فیری فيه ر أیہ؛ لأنہ أمنه بعد أن ثیت فيه حکم النظر للامام. 
عا محتر قوع: بالحاء العجمة والفوقیة اي ما نقض: قال أبو یوسف: لو ان رجلا أشار إل رجل بالأمان وم یتکلم 
بذلكٹ؛ فإان الفقھاء اختلفوا فی واحسن ما سمعت ںی ذلك أنە آمان, 

إِذا أعطی شیناً إلح: پرید آجرج لیػ سیل اللہ نفقة أو فرسا أو سلاخاء "یقول لصاعیۃ" یزید الذي یدفع إلیە 
ذلك "إذا بلغت وادي القری"' برید أن ھذا فحایة لی سفرہء ومقتضی غزوہ ٹ رحوعه غازیا من الشام 'فشانك 
یہ" یع هو لك۔ قولە: "إٰذا بلغت وادي القری'" موضع قریب خیبر فتحه النسی 62 والقصود السافرةۃ للجھاد 
وذکر اللوضع علی سبیل الثالء واللّ اعلم, 

فشانك: منصوب یاضعار فعلء ویجوز رفعه أي الزم شانك بالشيء العطی؛ وأما قبل الارتحال فرحع بە إن شاء. 


کتاب الھاد ٣۸‏ . العمل فیمن أعطی شینا نی سبیل الل 


.ا عم نب 


۸ - مَالك عَنْ يَحَی بُن سُعی: آتَ سور بن المےیب کا۵ تقول :دا آعوای 
رس والزر از رکے ناس لزا 
وسُٹل مَالك عَنْ رَجَلٍ ل أَوحَب عَلی نفيِه الْقرٰوَ فَتَحَھَرَ حَتٌی إِذَا أَرَاد ان يَحْرُج مَتعَه 


أَوَاهُ او أَحَدُّھُمَا فقال: لا يُکابَرْهمَا وَلَکِنْ / تر ذلك إِلٰی عَام ر آخَرً فَأَمَا الجھَار 


الفھعا 


پا وص 


مغزاتہ اخ: الغری موشضع الغزوء وقد یکون الغزو نفے؛ کذا ق "النھایة"ء یعیی إذا یلغ الرحل بالعطیة راس 
الغرو فالعطیة له وإلا تھی علی خطر الرحوع وب أذ مالك وجماعة من أھل العلم وقال طاوس ومجامد: إذا 
رفغ غن مالك شیء یخرج بە لی سبیل اللہ فاضنع یه ما شعت وضعە عند اأھلك: قال محمد: قال آبو حنیفة وغیزہ 
من فقھائنا: إڈا رفعه إليه صاحبه فھو لە. 

وسٹل مالك إخ: ھذا کما قال: إن من أوحب علی نفسه المزو بنذر أو قسم قتنجھز لە ٹم منعه منہ آبواہ فلیس لە ان 
یکابرھما ٹی ذلك العام ولیؤخر غزوہ إلی العام القبل؛ وقد ینا ان ال حھاد علی ضربین: احدھا: ان لا ینعی علی 
الملکلف الغرو واج حھاد لقیام غیرہ بە فھذا یلزمہ طاعة أبویہ فی النع منہ مؤمئین کانا أه کافریں قاله سحنون؛ ورالڈصا 
ٹی ذلك ما روي عن عبد اللہ بن عمر آنە قال: جاء رجل إل البی کل فاستشارہ پل ا لھاد ققال: الك ابران؟ قال: 
نعم! قال: ففیھما فحاعد ومن جھة الع أن طاعة أبویە من فروض الأعیان: وا حھاد من فروض الکفاید وفروض 
الأعیان آکد. والضرب الٹاي. أن بتعین علی اللکلف ا لمھاد وھو بتعین من وحھین: احدعما: أن یوحب ذلك علیٰ 
نفسە بنڈر أو قسم. والثا: أن بجب ذلك عليه باصل الشرع ویتعین عليه لقوة العدوٌ وضعف السلمین عنهہ؛ قاما 
إِن أوحب ذلك علی نفسه فلیمتنع منه نع أبویەہ وإن کان وحب ذلك عليه باضل ال رع لم یتنع منە لدع آبویہ 
والفرگق بیٹھعا ان ۔حق أبویہ قد وجب عليه فلیس لە ان یسقطه ینڈر یلزمة نفسہ ولیس كللك مات باصل 
الشر ع؛ قانہ بجب بالوجه الذي وجب بە حق أہویه فإذا کان آکد من حق آأبویہ لم یکن فھعا امتع من . 

فآما اخُھاز اخ: : یرید ان عذا الأفضل لء؛ لأئه عال قد نوی یه البر وسیبه للغزو؛ فیستحب له ل٭ ان لا یرحع عن 
ذْللكَء فات اسکہ کڈلٹ فماٹ قبل الغزو یہ فإاله مرا سواعء اُسگه غٹدہ و حعله علی ید غیرو؛ لأزہ کصدقة 
نڈرھا وم ینفڈھا فإت أشھد بنفاڈھا قھو علی ضریین؛ احدھا: أن یشھد بإنفاذھا إن ماٹ فھذہ تکون من الثلث:؛ 
والٹان: أن یشھد بإنفاڈھا علی کل حال فھذہ تکون من راس ا ال: وقولہ: "فان شی ان یفسد باعه وأمسك 
منہ حیؾ یشتري یه عا یصلحہ للفرو" یرید أن یکون جھازہ ذلك مما یفسد ویتغیر کالآأزواد والأطعمۃة وغیر ذلك ما 
یسرغع إليه الفساد؛ فإنه ببیعة ویمعسك ٹئمنہ؛ لن الٹمن یقوم مقامہ: فإن کان غنیا یعلم أئہ یقدر علی مثل ذلك؛ او 


افضل عنە إِذا تیسر غزوہ مم یکن لە التصرف فیه إذا اعتقدہ أن یعوض من مثل أو أفضل منە. 
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0 ۴ یع عق .- ہے ٥9‏ ا کک کہ کی ا اہ ۶ 4ع تا 

و وک ہا ہا اش إِنَ حسٍیى آن یفسد باعهہ وَامَسكُ تمہ سی 
عاعا آحر 


>َشْقَرِيَ بە مَا يُصْلِحْهُ لِلعَزو فان کان مُوسِرًا يُجد مثل جَھازہ إِذا عَرَجْ فَليْصنَعْ 
بجھازہ م کا الا 
7 رو ہے ۶ھ 
جامع النضًا ٭ الو 
مع النفل نی الغزو 
۹ - مَالك عَنْ افع؛ عَنْ عَبْد اللہ بن عُمَرَ: ان رَسُول اللہ کل بَعَث سََيَةَ فَيهًا 
ا رڈ ی روز کپ کمارا وا فیا رکھ نزھھائز 


ہار 
سر رع رع کر سے 
عشر بچیڑاء ونفلوا بقَیرًا بعیڑا. 


انا عشی بغیرا آو ال 


۰ س- عَالك عَنْ یح ٍ سُعیدٍ: أَلهُ سَمعٌ سُعید بْنَ المُسَيّبٍ یَقول: کان الّاسُ 
نی الْعْزو إٰذا اقٹینوا عَتَاقمو يَعلوت البَعِيرَ بعَشر شِيّاو. 


وکان سھمافھم إ: برید مبلغ سھمائھم الواقعة غحم من الغنیعة اي عشر بعیرا أو أحد عشر بعیراء شك ٹ 
ذلك الراوي؛ ویجحتمل وجھین: احدها: أئه شك هل سمعافھم کانت إِٹی عشر بعیرا أو أحد عثٹر بعیرا۔ والٹان: 
أئه شك ھل کانت سھعائھم احد عشر ونفلوا بعیرا زائدا علی ذلك وہلغت بالنافلة ای عشر بعیرا غیر أنه یعود 
من جھة ھذا العدد إل معی واحد. وقولہ: 'ونفلوا'' بعد ذلك "بعیرا بعیرا'' یرید أعطوہ زائدا علی ما وحب غم؛ 
ویحتمل ان یکون جمیع ما حصل غم اٹیٰ عشر بعیرا من جھة اللفظ غیر ان قوله: "غنموا إبلا کثیرة"' یدل علی 
ان سھام کل واحد منھم کائت ھذا العدد والنافلة فی کلام العرب عطیة التطوع والزیادة پي العطاء علی 
لراحیا وھٹا سی آ شقن اطغی ولف و و وق النفل فنفلوا بعیرا بعیراء فلو کان النفل 
من الأربعة الوأا ماس الِق غحم لا کان پٹ ذڈلك فائدة؛ لآأن ذلك کان غم لوم ینفلوہ ورقسمت بیٹھم الأربعة 
الأ خماس: ولو کان ذلك لکان ھذا الفعل لا ٹائدة فیہء ولکان ھذا اللفظ من جملة اللغوء ولا اجمعنا علی أنہ کل 
لا یفعل ما لا فائدة فیه ثبت أنه قسم علیھم الأریعة الأخاس ٹم نفلھم بعد ذلك من غیرھا بعیرا بعیراء ولا سھم 
کن ان یشار إليه ینفلوا منہ غیر ا خمس: وھذا مذھب مالك ان النفل لا یکون إلا من الخمسء وبہ قال ابو حنیفة 
والشافعی سا 

بعشر شیاف: وی ''البخاري": آنە عدل عشرا من الغدم بیعیر حین قسم غنائم حنین. (انحلی) 


کتاب ال جھاد ث٠‏ عا لا جب ... ما یجوز للمسلمین اکلە .. 
َال مَالك ٹی الأجیر تی الَْرُو: إِنَه إِن کان شھد اْعتَال وُکان مَمَ النّاسي عِنْد الْقتَالٍ 
کا رت زوا قردقد عو وَارّیَ 


فا مسا سے زی تار ہو ھ بین جو بی 
ا شر َ زوا بغیر ۳- و اھ 12 ارّی ذَلكٌ لی الامام ری فیھ رآ وا أَرّىَ 


ہیں اعت را و و کاچ جو ا کی رض ا وا 
8 


رڈ : 9 و سے ا ہے و عو ہن ا کے ٤‏ 0 -- 
قال مُالك: لا آٌرٗی بَأسًا ان ا المْسْلِمُون إِذا دَخَلوا أَرّض الْعَدُوٌ مِنْ طعَامِهِم مَا وَجَدُوا 


فان لم یقعل !خ: یع لا سھم للأحیر إلا ان یقائل وھو قول الثوري؛ وھذا إذا استوجر للخدمة وھو قول 
الاکٹر؛ وقال ا مد وإسخاق: لا سھم لە؛ واما إذا استوجر لیقاتل فقال ا الكیة وا لنفیة* لا یسھں وقال احمد: لو 
استاحر الإأمام قوما علی الغزو لم یسھم ٹھم سوی الأحرة؛ وقال الشافعی: ھذا فی حق من لم بجب عليه ا لھا 
وأما آحر البالغ اللسلم فتعین عليه الحھاد فیسھم ولا بستحق الأحرةۃ. من الأحرار: فلا یسھم للعبد وبه قال الثلالة 
الباقیة والحمھور: ولا للحر إڈا لم بحضر القتال؛ وبە قال الشائعی وأحمد وقال أبو حنیفة: یسھم من بعثة الإامام 
رسولا لی حاحتہ وأمرہ بالغام بدلیل أنە تل اأسھم لعثمان وطلحة ببدر وم یشھداھا. (اخلیٰ شرح موطاأ) 
-٦‏ مالكٰ ا وھذا کما قال: إن العدو إذا وحد بساحل اللسلمین قد ٹزلوا:جوٹ إِذن احد من السلمین أو 
لیے مر تاوس افغھم آ توا للتحارۂ فان نم یعلم صدق قوظم فھم قء ولو علم صدقھم ‏ یعرض غم؛ ووجب 
ترکھم علی ما نزلوا عليه؛ آو یردون إ یل مأمٹھم. 
أن یاکل المسلمون: قال عیاض: اأجمعوا علی حواز اکل طعام ا حربیین ما داموا ٹی ا محربء فیأکلوت منه قدر 
حاحتھم ویجوز بإذن الإمام وبغیر إذئ وقال الزھري: لا یأتد شیا من الطعام ولا غیرہ إلا بإذن۔الامام - 


کتاب الجھاد ہر ما بجوز للمسلمین اکلە قبل ا حخمس 
منْ ذُلكَ کلہ قَبْل ان یقَعَ المَقَاسِمُ قال مّالك: ون اَی الابل وَالبقر وَالْعُمَ بمنْرلَة 


اس 


01 س و و سپ 7 5 ےت ے۵ ک ج - ٭ و چ سی سا 0 23 5 7 ا 
الطعام یَاکل مثه الْمُسْلِمُونَ إِذا دَخَلوا رض الْعَڈو كکَمَا يَاکلونَ مِنْ الطعام. قال مالك: 
.0 رھ . " ہے تو یت 7 ا سے ط رو سی اع دو مر ھک سکم یں 2٤‏ 
جں وے - اس ہے فو ھا ہو سور ھا تپ ات ھ ے2 1 
فلا أَرّی انا جا کل مر ذَلَك کَله عَلّی وج المعروفی؛ ول آری آن بذضے آجد 


٭ وروی البخاري عن اہن عر ثہ: کنا نصیب لی مغازینا العسل والعنب فنأاکله ولا نرفعه. وقال الباحی ۔کگہ: 
ھذا کما قال مالك: لا آری باساء وقد تقدم من قولنا: إِن ما ینتفع به پ أرض العدو ما عندھم علی ضربین: 
مباح بر غلوك وق تقدم القول لی : والٹانِ: اصلہ الللك ولکنه یح الانتفاغ بە للهذاء والقوف وذلك تل 
عمطعوم سن اموال الروم و حدہ المسلعوتن آ بانادھی قان لن و جیلن اکلہ . دار ا خر و یعلفہ دای ولا تاج 
ٹی استباحته إل قسم ولا إڈن الإمام: وإنھا یکون الآسخحذ لہ أحق حاجتہ منہ؛ وما فضل منه عنہ أعطاہ من اختاج 
إليه من الغازین فإن لم جد حتاجا إليه دفعه إل صاحب الغائم؛ والأصل فی ذلك ما روي عن ابن عمر أنە قال: 
کنا نصیب ى مغازینا ٹی مغازینا العسل والعنب فناکله ولا ترفعہ وأما ا حیوان الباح أکله کالابل والبقر والغنم 
فانھا ق ذلك بمنزلة الطعام عند عالٹ؛ وقال الشافعی: اخ یذبح شیںء سن ذلك إلا لضرورة إذٰا عدموا الطعام؛ 
والدلیل علی ھا نقولہ؛ إن ال حاحة إل اُکلھا والاقتیات ھا أشد من الحاحة إلی العسل والعنب؛ فإذا جاز اُکل 
العسل والعنب فبأن بجوز الاقتیات ہلحوم الغئم والبفر أویل وأحری: واللہ أعلم, 

وا اری إخ: وبه قال ا جمھور: إنه لا پاس بذبح البقر والغٹم قبل أن یقع اللقاسم وکذلك بحل علف وحطب 
ودھن وثیاب وسلاح یہ حاحة وشرط الأوزاعی ٹی ذلك إذن الإمام. (احلی) 

ما اکل اخغ: پر یڈ ان ای أبیح لہ من ذلك اٴکله علی وجه جحرعت: العادۃ باکلت وآما ذبح ا خیوان أو لوہ أو 
ذلك منوع؛ إلا ان یرید إنسادہ إذا مغ یقدروا علی العدو إذا لم یطیقوا انتقاله۔ وقوله: "ولا ری ان یدخر احد 
من ذلك شیٹا یرحع یہ إلی أھلہ' برید ما لە من ذلك بال وقیعة وانما لە ان یاکل منه حؾ ینصرف: فإن فضل 
والاستعداد کالفرس والسلاح والٹوب ینتفع بہ حؾ ینقضی غزوہ فھذا اختلف أصحابنا فی فقال ابن القاسم: 
له آن یاحذ ذلك من احتاج إليه بغیر إڈن الإمام وینتفع به حؾ ینقضی غزوہ: وروی علي بن زیاد وابن وھب: 
لیس له آن یاخذ شیا من ذلك ولا ینتفع بہء وجه ما قاله ابن القاسم: إِن ھذا مما تدعو ا حاجة إلی الانتفاع بہ 
فحاز أن ینتفع به من أخذہ دون قسمتہ کالطعام: ووجہ الروایة الٹائیة: ان ھذا ما بنتفع به مع بقاء عینه وله 
قی3) نے یکن لاجد رن الغائملٰ الانفراد )ا کالذعب و الفستة والورق واخلي والوطاء. (الباحي) 


کتاب الجھاد ٠۲‏ ما یرد قبل ان یقع القسم ما آصاب العدو 
مِنْ ذلكَ شیا يرْجعٌ بہ إِلی أهْله. وسُبْل مَالك عَنْ الرّخُلِ بٔصِیبُ الطعَامٌ فی أُرْض العَدُوْ 


ر۰ 
ای 


کی ا ور سب بس لو ؤآ 1 گے و ئے ھ ا ث8 _ثریے ےق کھ“" 
فیاکل من وَيَرَوَدُ فْفضل مِنْهُ شی أََصْلْح ه اتا گان لوا فک نی ان 
سر گے کرو سو مھا کے س گی رر ےو اھچ سک ع٠‏ یں اع کی ال ..ے 
َقدم بلادہ فینتفع یثمنە؟ قال مالك: إِنْ باعه وھو ٹی الغزو فائی أُہّی ان تل کن کی 
بس گج بے کے یہ وی علق نے ای 7-70 رک ھا کی مت ظائ سے 07ح ا و ج2 
غنائم الہ لُسسْلِمِينَ وٴإِن بَلَعغْ بہ بَلَدَه فلا ری بَأَسًا ان يَأَكَلَهُ وَیَيْمَ یه إِذا کان يَسِیرًا افھّا. 
۔ َ َّ ٍ قلیلا 


عی اق سے ا .- و ں6 ۰ 7 ق ز سے نز فز گ 
ی 7 ١‏ 
1۱ - مَالك أَنَه بَلفَةُ ان عَبْدا لِعَبْدِ الله بن عُمَرَ ابق وان فَرَسًَا لهُ غَارْ فَاصَايَهُمَا 
گا حا عو کت و : ما وچ 2 7 پو- کھج پر 
۱ کون ٭ غنمھما المَسلموت ڈا علی عباد الله بن غَ و ذلك قبل ان 


ال 


گال ماللق فینا رت العنو وت ا موا ل الهلسن : اه إِْ اذْركَ قب ان تَقَم فیە الْمَقَاسِم 


اڈا کان یسیرا تافھا: اي قلیلا کاللحم والخبز وخو وھو قول سی زقال ابو حنیفة والٹوری: یرد نا أعذ 
مه ای الامام وھو توف قولی الشافعي. غار: بالعین المھملة وی وزكٹ باع اي انقلب وذھب علی و جب ومنہ 
رجحل غیار إذا! کان ضائعا بطالإ. قال امام الیخحاري: 'عار" مشتق من العیر وغو الحمار الوحش, أي غرب: 
زاغلی) فردا: علی اجھول: أُما العبد فدہ عليهہ عالد بن الولید بعد النبی کٹ واما الفرس فاختلف فیه: فروی 
عبد اللہ عن نافع أنه رد عليه تی زمن رسول اللہ یل قال بعض الحفاظ: هو الصحیح۔(اغحلی) 

قال مالك إخ: وھذا کما قال: إنە إنَ أدرك قبل القاسم فإلہ یرد علی صاحیہ یکون احق یه من الغافین وغیرعم 
وآما إذا م یعلم آنە له حی وقعت فیه القاسم فإنه لا یردہ علی صاحبہ ومعیٰ الرد عھنا ألە لا یکون احق بہ فون 
۲ 5 تق ٍ گۓَ ا ذظ ۴٣‏ ک2 ٢چ‏ ٭ ااة 7 ۶ 

من وذلك إن اذ أھل الشرك الشیء علی وجه القھرة شبھة ملك: وھکذا کل ما تملکوہ علی وحە لا یصلح 
للمسلم أٹَ علك عليهء لت له و پصححہ إ[سلاہ عليه آر ا حِگم لہ بہصضحتة. وقال الشافعی: ا یصح ملکھم لشيء 
إلا علی الوجه الذي تملك علیہ السلمونء ومن اسلم مٹھم وف یدہ شیء من أموال السلمین فلا شیء لە فی ورد 
إلی ضصاحیف و كذلك ما اصاہوا سن آموال اللسلمین ٹم غتمه المسامون ولا یعلم بذلكف حین قسم فان ساحرے ااحق 
بە؛ یرد إلیه بغیر شی ویعطی من صار إليه ٹی قسمه قیعته من بیت اڈال: والدلیل علی ما نقولہ؛ إن القھر والغلبة 
جھة عِلك تھا اللسلم علی الشرك؛ فحاز أن عملك بھا الشرك علی السلم کالبیع والصلح. زالباحی) 


ما 6ن _۔ ...انا عرودول د رق سو ا اسب میق 
فو رہ لی الہ وکنا ا ما وَقعَّتٰ فیہ المََاسِم فلا يرَذُ عَلَى أَحَ. وسُيْل مَالك عَنْ 
رَلِ خاز اْسشْرکُون غَلامه تم مه مود نقال: صَاحمه گی یہ بر تَميٍ 
ولا قِيمَةِ وٴلا غرٔم مٌا لَمْ تُصبه المَقَاسمٔ فَإِنْ وََعَّتٗ فیه الْمَفَاسِمٌ فَإلي اُرّی ان یَکون 


سا ا یلم آدتزہ 


او رس خر وقَالَ مَالك فی أُم وَلّدٍ رَجُل مِنْ ٴ المُسْلِمِينَ حَارَھَا المُش رکون 
عَيمَھا الكسَلِمُوتَ کٹ الَْقَاِمٍ تم عَرَفهَا سَیّْمَا بَمْد القَسم: نَا لا تَتَرَقَ؛ 
سا ان یَفقَيِيھَا الإمَامُ لِسَيْمَاء قال: فَإِنْ لم يَفْعَلَ تَعَلَی سَیّدھَا ان یَقْتَيِيَھَا وَلا يَدَعُھَا 


صاحبہ او ی بە إخ: یرید ان له ان یاحذہ ولا یدفع فيه قیعة وھو ما یساوي یوم أخذہ لە ولا ٹمنا إن کان وقع 
فيه تبایع بین الشرکین قبل ان یغدم ولا یغرم بسبیب ذلك من أنفق علیہ ولا یکلف بسیبەء ووحه ذلك: ان 
الغنیعة لا یستقر ملكٹ الغانمین علیھا بنفس الغتیمة وإنما استقر بالقسمة وہه قال التاضی أ ہو الحسنن؛ وھو 
مذھب آپی حنیفةء وملك ضاحبه یٹقرر عليه حال الغنیعمة فکان لە اذہ بغیر ئمن واما عا بعد القسمۃة فلا تلاف 
تقرر ملك الغاین علیھاء فلم یکن لصاحب ڈلك اخلہ إلا بالشمن کالشفعة. 

فی آم ولد: وھذا کما قال: إن أآم الولد قد ثبت ولاؤھا لسیدھا وم یکمل عنقھا؛ لأن سیدھا قد بقی لە فیھا 
الاستمتاع؛ واکٹر أحکام الرق من انتزاع الال وا ححر وغیر ذلك: فإذا غنمھا امش رکون ٹم صارت باأیدي 
اللسلمین بالقنیعةء فإن علم بذلك قبل القسمة فھي لسیدھاء وإن لم یعلم بذلك حؾ تصیبھا القاسم: فإن مالکا 
قال: یفتدیھا الإمام لصاحبھاء وقال ابن القاسم وغیرہ من اصحابنا: یفتدیھا لنفسه صاحبھاء وحە قول مالٹ: ان 
ااإمام یفتدیھا ل إِنھا ذلك لأن ضاحبھا یبر علی آفتکاکھا؛ ولیس سبب ذلك من جھته ولا من جھتھاء وا 
ألزمہ الإامام ذلك بما فعل من القسمة ولیس ھذا بمنزلة الأمة؛ لأن لہ ت رکھا وھذا لیس لە إسلامھا وت رکھا. وجحہ 
الروایة الٹائیة: أُن لصاحبھا فیھا بقیة ملك: فلزمه أن یفتدي ذلك المملوك منھا؛ لأن القسعة شبھة ملك: وإذا 
کان مٹھا ما یصح ملکە جاز ان یصحح شبھة ملک فإذا م یضح الانتفاع نما إلا لسیدھا أجبر علی أن یفتدي 
تلك النقعة منھا؛ لان غیرہ لا ینتفع ھا ولا بجوز له تسلیعھاہ لأنہ لا تملك إباحة ما بملك متھا لغیرہ, 

فان لم یفعل إخ: فان مم یفند الإمام 'فعلی سیدھا ان یتدیھا'' برید أن الامام إن ترك الواحب عليه من ذلك أو رای 
فیه غیر ما رآہ مالك فإن علی سیدھا ان یقندیھا علی کل حال؛ وعاذا یفتدیھا؟ اختلف أصحابنا فی ذلك: فروی ابن 
القاسم عن مالك ان عليه أن یفتدیھا یٹمنھا الذي اُخذھا یه کان اکٹر من القیمة أو أقل: وحکی این المواز عن 
ٹھب والمغیرۃ إِن علی سیدھا الأقل من القیعة والٹمن: وجه قول مالك: إن ما افتدي من ذلك لحق القسمۃ - 


کتاب الھاد ٢٢4‏ ما یرد قیل أن یقع القسم نما آصاب العدر 
لا ری للّذِي صّارّت له ان يسْقِفَهھا وُلا يسْتَجِلٌفَرْحَھَاء وَلمَا هي بمَْةِ الحْروہ أنْ 
سَیْدهَا يَكَلَفٗ أُن یَفنَييهھا اذا رح فَهذا بِمَْرلةِ ذَلكَ, فَلیْسَ لَه ان یلم ام وَلَي 
تر وَیْستَحَل فِرْخُھا. سیل مَالك عَنْ الرّحخُل رج إلی أَرْض الْعَدُوْ فی المُفاذَاِ او 
بی بَحَارو فَيظْتَريٗ الُرٌ او اعد و يُومبَانِ لَه فَقَال: اما الْحْر فَإِنَ ما ارہ بە دَیْنْ 


امام َِ وٹ ا 
عاقة وق سترف؛ وت کات وفت له قھو کر ولیسں عَلَيه شَيٰء إلا ان ن ویکوٹ ال 
اعطلٰ فية کیٹا مکافاہ فھو ذییں علی الحر بمَنْرِلة مَا اٹريٗ بہ: وَآمّا العَبْدُ فإِن سَیدهُ 
الال ما ا ان ام ان با ولاقم عٌ لی الْذي اشْتَرَاۂ تُمَنَهُ فَدلك هك وت ث ات نت 

م0 ٠‏ 
قل سج حر لت قرق 


سْلمَةُ اسْلمة وَإِن کان وقت لَه عسیدہ اَل او یبقف ولا شی ےو الپ ان یکین 
رخ ای نی تا مک کون تا شی ہما لی سید سِّه إن اَحَب ان يَقتَيِيَه 


- فإنما یفتدی بالئمن کالأمة ووجە الفول الثان: أنه بر علی افتداٹھاء فلزمتہ القیعة ة إنٰ کانت اقل من الٹمم 
ولیس ذلك بمتزلة الأمة فإله عیّر بین اقنداٹھا وت رکھاء فذلك لزمه الٹسن الڈي اقعسمعت یه والڈ اعلم: 

له ان یسترقھا إخ: یرید لآأن فیھا ملکا لسیدھاء ولا تصح |زالته إلل رق؛ وإذا لم بل للٹانِ استرقاتھا م با 
ل٭ وطوعاء وإنما لە علی سیدھا عوض ما یملکه سیدھا مٹھا فلما م یتقرر ذلك وم یتمیز کان عليه قیمة رقیتھا؛ 
لان رقیتھا مشغولة:عا بقی لسیدھا فیھا من اللكء ولأنھا لو فثلت لکان لە فیعتھا: فان کان غتیا الہ ذلك منہ: 
وإِن کان فقیرا الیع تی ذمتہ وإن کان میتا بطل حقہ. فهذا ہمنزلة ذلك: یعيی وقوعھا فی سھم رحل من 
السلعین بعد ما اأضاب السلعون عن الکفار کجرحھا ق وحوب القدیة علی السید, 

فی المفاداق: ۔قال الباحی؛ الخروج پل أرض العدو علی ثلالة أضرب: ا لھاد والمفاداق والتحارق فأما دخول 
أرض الحرب پل الھاد فقد تقدم ذکرہ وفضلہ؛ واما دخوا للسفاداة ودخوغا للنجارة سحنٹون: من رکب 
البحر إِلی بلاد الروم فی طلب الدنیا فھی حرحةہ وفی عن التحارة إلی أرض السودان؛ لأن احکام الکفر تحري 
فناك علیہ. فیشٹتریی ال حو: أما شراء ا حر قإالہ لا یصضح: إلا بأن مہا اہ سو جررجوہ روہ یں 
الغداعم شراء والأصل یق ذللف: ان فداعء اللسلعین و تغخلیصھم سض اید ي اللشر کین واحب لازم؛ رواہ اھب عن 
مالك قال؛ ولو لم یقدروا أن یفندوھم إلا ہکل ما بملکون فذلك علیھم؛ والأصل ق ذلك ما روي عن النی ہك 


سے 9. 9 . 1 
اُتھ-قال: سی ٢‏ اظائم وع دو ا ام یع فک ا العان 
کر وصوسی ا سجن سار 


کتاب الھاد 5٠‏ . ما جاء ٹی السلب فی النفل 
ا جَاء تی السّلبٍ ىي الَفل 

۲ - مَالك عَنْ یی بن سُعیبٍ عَنْ ُمْر بن کثیر بن فلح عَنْ أي مُحَمّدٍ مَولی 

أي قَتَادةَ عُنْ أبي فَتَادَة بن رِبْعیُ أَئَهُ قال: عَرَخنا مَعٌ رَسُولِ اللہ ال عَامَ حْیْن فَلمًا 

فا کائت للمشلی: جرلف قال: فرابت رَخْلاً مِنْ الْمُطرکینَ قد عَلا رَجْلا 7 

کلت قال: مو سای یلو ور ہت 


سا بہن العنق واشکیپن 
عَلَٰيٌ نی تا رکا ناڑا ریت امت تم کرک العوت فارسّلیی: ء قال: 
فلقیت عُمَر بْنَ الخطاپِ فقَلْت ے: هَا بَال النّاس؟ فَقَالَ: أَمْر اللہ تُمْ إِن القّاس رَحَمُوا 


السلب: بفتحتین؛ ىٍ الأصل: ما پسلب؛ أاطلق علی ما کان علي القتیل من السلاح والٹوب: والدابة لیست 
بداخلة بی السلب. (اغحلی) عمر بن کفیر: بضم العین؛ کما هو روایة الاکٹر عن تی ورواہ عبد اللہ بفتح 
العین وہما آخوانء وبالضم اجحل واشھر. (ا حلی) جولة: بفتح ا حیم أي حرکة فیھا اختلاط وتقدم وتاخر عبر 
بذلك احترازا عن لفظ افزعگ وکان لپ عذا الیوم پر رکش ابی لال بدا غی الکفار وہقول: 
آنا البیی لا کذب نا ابن عبد الطلب 

ریح الموت: ای گنت امت سن شدۂ تلك الضمة. فا ہال النىاس . < ای اشزموا قال عمر: آمر الله ا 
فافم ما اأعحبوا بگٹرتھم واعتمدوا علی قوتھم فجازاھم الله تعا ی باھزامھم بأمر تکویی؛ ٹم إِن الناس رجعوا بعد 
انھفزامھم بصوت العباس بن عبد اللطلب؛ یی اس یا ا ا وق رید ضا 
٭> ثادی: یا معشر الأنصار! پا اصحاب السعرۃ! ؤٴ فجعل العباس پنادي: پا اُصعابی الصعر ففي رو ایة "مسلمٴ: 
قال العباس: فواللہ لان عطفتھم حین معوا صون عطفة البقر علی أولادھاء یقولون: یا لبیل! یا لبیكٹ! فتراجعوا 
علی رسول اللہ کُب حؿ إذا احتسع عندہ مائة استقیلوا الٹاس فاقتستلواء فنظر إلی قنام فقال: الآن جمی 
الوطیسء ٹم تناول حصیات من الأرض ٹم قال: شاہت الوجوہہ؛ فرمی بھا فی وحوہ الشرکین فما کان إنسان 
مٹھم إلا وقد امتلاً عیناہ من تلك القیضۂ التراب؛ فولّی امش رکوتِ الاٗدبار؛ وحلس رسول اللہ کت ما وضعت 
اخرب اوزارھا وفرغ من قتال المشز کین ٦‏ ''فقال: من قتل قتیلا لہ عليه بینة فله سَلْية٤‏ قال" أبو قتادۃ: فقمت ٹم 
قلت: من یشھد لی بان قعلت قتیلا؟ "لم حلست, مم قال" رسول الل لف ذلك: أي الکلام اللذکور ا مرة الثائیة: 
''من قتل قتیلا له عليه بسینة فله سلبه؛ قال"' أبو قستادة: 'فقمت' ثانیا ''ئم قلت: من یشھد لی؟ ٹم جحلست'"؛ ے 


کتاب الجھاد 5+٦‏ ھک عسد سے 





سس عر ال او نہ آخ وھ کے یر ا ا کے 0 کو کو و کا عو مو سد بے او ھا و 
بد یہ ل کن لغ ہمئآ تذل لہ کا ا ان ٹم قلت: 
"و یق شستےِ 
ھا سی ھا تب از 


میں کنل یح تا تُمْ قال ذَلكَ القالكة مت فقال زسسول اللہ کن مَا لك 
0 5ہ دن جرمووس ور اق ول ھا 


بان تعطيه شیقا نہ 


دیق ون ول کیم الله وَرَسُوا نر ققرر کا و مخ ڑل 


ق فأعْطه يادُ فاعطائيه فَعْت الدَرعَ اث شحریت نك مَرّفا فی اع سَلمَة ؛ فان 
"ا بکسر اللام 
مل َال لپ لخاد 


٭ لأنہ ٹم یشھد لی اأحدہ 'لم قال" رسول اللہ ک3 "ذلك"' اي الکلام نلڈکورة الرۂ "الٹالشةء فقمت" ٹالٹا؛ء ''فقال 
رصول اللہ : ما لك یا أبا قتادۃ؟ اقتصصت غلیه القصۃ'' اي قصة قتل الرحل: ''فقال رجل من القوم" من أھل مکة 
من قریش و م أقف علی تسمیتہ: وذکر الواقدي: أن امە اسود بن خزاعي وفیه نظر؛ لأن الروایة الصحیحة ان 
الذي اذہ قرشی: قالہ الحافظ فی "'الفتح الباري". "صدق یا رسول الّ"! أي أبو قنادة "وسلب ذلك القتیل عندي؛ 
فارضہ'"' من باب الإإافعال أي أرض آبا قتادة؛ "منە"ء أي من السلب بان نعوضہ شیا عن ذلك السلب:(بذل اشھودٌ 
ا ھاء اللہ إِذا: قال اخطابيی: ھکذا یرویە "إذا" بالألف تی أول وإغا هو کلامھم لا عاء اللہ إذا" اي بلفظ 
سم الشارقۃ والماء بدل من الواوء فکانه قال: لا والّا لا یکون إذاء قال المازن: لا عاء اللہ إذا خطا وڑقا 
ہو: لا ھا اللہ ذاء اي ذا عییٰ؛ وکذا قال أبو زید وکذا ٹی "النھایة" قال: ولك ٹی آلف "ھا" مذھبات احدعا: 
ثیت الفھا؛ لأن الذڈي بعدھا مدغم مثل دابة, والٹان: ان تحذٹھا؛ لالتقاء الساکنین: وفی ''القاموس": یقال: ھا اللہ 
بقطع الممزة ووصلاء وکلاہا مع إثبات الف "ھا" وحذفھا. فی "الصفی": ػفت او گر للق: سا 
ارب س سو لو ری پک یں ب 7را سل کہ شض اوست, یں فر مور حضرت میا 
راس ٹگشت ابو جھ ران پروآں سپ الو قادوراء واللہ اعلم: مخرفا: بفتح الیم والراء علی اللشھور؛ وروي یفتح الیم وکسر 
الراء علی المٰشھور: وروي بفتح ا میم وکسر الراء: هو الحائط من النعل؛ مشتق من الخرف عمعین یچین 
تائلتہ: اي تملکتہ وجمعتہ فی الڑاسلام؛ قال فی "بدایة ا حتہد"؛: وأما تنغیل الإمام من الغنیعة لمن شاء؛ أعیٰ 
أن یزیدہ علی نصیبه؛ فإن العلماء اتفسقوا علی جواز ذلك؛ واختلفوا من أي شيء یکون النفل وق مقدار۔ - 


کتاب الجھاد ْ۰ ما جاء فی السلب لی النفل 





۳ - عالك عر ن ابن ٹِھاپء عَنْ الْقَاٍم بْنِ مُحَمٍ ا اَل قَال: حىنّت رکلا سال 


٭ وہل جوز الوعد بە قبل ا حرب؟ وھل بجب السلب للقاتل أم لیس بجب إلا أن ینفلہ لە الامام؟ فھذہ أربعة مسائل 
ھی قواعد هذا الفصل أما السألة الأول: فإن قوما قالوا: النقل یکون من الخمس الواجحب لبیت مال اللسلمینء وہہ 
قال مالكء وقال قوم: بل اللفل إِنھا یکون من مس ا خمس وھو حظ للامام فقطء وھو الذي اختارہ الشافعی: 
وقال قوم: ہل النفل من جملة الغنیمة وبہ قال اأحمد وآبو عبید ومن ھولاء من آجاز تتفیل جمیع الغنیمة 
والسببِ ثی اختلافھم ھو ہل بین الایتین الواردتین لی الغام تعارض آأم ہما علی التخییر أعیٰ قوله تعالی: 
ظوَعْنَموا أنَمَ عَبمْنُمْ ہن شی و زالانفال:١٤)‏ وقولۂ تعال: فَایَسالونك عَن الأَنفا لک زلانئال:۷) فمن رای ان قولہ 
تعالل: فوَاعَلَمُوا أَنمَا عَنمْتُمْ مِنْ شی یہ ناسخة لقوله تعالی: فلبَُالونك عن ٣ال‏ قال: لا نفل إلا من امس 
أو من مس الخمس؛ ومن رأی أن الآیتین لا معارضة بیٹھما وافما علی التعییر؛ اع ان للإمام ان ینفل من 
راس الغنیمة من شا ولە أن لا ینفل بان یعطی جمیع أرباع الغنیعة للغاقین قال بجواز النفل من راس الغنیمة, 
وأما اللسألة الثائیة: وھی ما مقدار ما للإمام ان ینفل من ذلكٹ عند الذین أجازوا النفل من راس الغنیمةء فان قوما 
قالوا: لا جوز ان ینفل اکٹر من الٹلث أو الریع علی حدیث حبیب بن مسلمة: وقال قوع: إن نقل الإٴمام السریة 
جمیع ما غنمت جاز؛ مصیا إلی أن آیة الأنفال غیر منسوخة بل محکمة وأھا علی عمومھا غیر خصصۃةء ومن 
رأی ھا مخصصة دا الأثر قال: لا نجوز ان پتفل اکٹر من الفلٹ أو الربع. وأما اللساألة الثالئة: وھی ھل بجوز 
الوعد بالتنفیل قبل ا حرب أم لا بجوز ذلك: فانھم اعتلفوا فیە فکرہ ذلك عالك واجازہ جماعةف وجه قولہ: ان 
الغزو إنما یقصد بہ وحہ اللہ العظیم ولتکون کلمة اللہ عي العلیاء وإذا وعد الإامام بالنفل قبل ا خحرب خیف أن 
یسفك الغزاة دماءم فی حق غیر ال ووجہ قول المماعة ظاھر حدیث حبیب بن مسلمة: ان الیی گُ کان 
ینفل ث الغرو ٹی البداءة الربعء وق القفول الٹلٹ. وأما اللسألة الرابعة: وہل ھی بجب سلب القتول للقاتل أو لا 
بجب إلا أن ینفله الإامام: فاقم اعتلفوا فی ذلك؛ فقال مالك: لا یستحق القاتل سلب القتول إلا ان ینفلہ لە 
الإإمام علی وجه الاجتھاد وذلك بعد ا خرب؛ وبە قال أبو حنیفة والٹوري. 

وقال الشافعي وا حمد وآبو ٹور وإسحاق وجماعة من السلف: ہو واحب للقاتل: قال ذلك الإامام أو لم یقلہ ومن 
عہولاء من حعل السلب لە علی کل حال وم بشترط في ذلك شرطاء ومٹھم من قال: لا یکون لە السلب إلا إذا قتله 
مقیلا غیر مدبر؛ وبە قال الشافعی؛ ومنھم من قال: نما یکون السلب للقاتل إذا کان القتل قبل معمعة ا حخرب أو 
بعدھاء وأما إِن قتله لی حین العمعة فلیس لە سلب: وبە قال الأوزاعي؛ وقال قوم: إِن استکٹر الامام السلب جاز ان 
یخمسہ: وسبب اختلافھم: هو احتمال قولہ ا یرم حنین بعد ما ہرد القتال: من قتل قتیلا فله سلبه؛ ان یکون 
ذلك منہ عثثلً علی جھة النفل أو علی جھة الاستحقاق للقائل؛ ومالك قوي عندہ أنه علی جھة النفل من قبل أنە 
مم یثبت عندہ أنہ فتلً قال ذلك ولا قضی یہ إلا أیام حنینء ولعارضة آیة الغنیعة لە إن حمل ذلك علی الاستحقاق: - 


کتاب الھاد ۸ ما جاء لی السلب ف النفل 


لع ابی الال خھال ان کنا جاس: الْفرَسُ من اللفل وَالسّلبْ مِنْ اَل 


قال: كُمْ عَاد لِمَسْاليهء فَقَالَ ايْنْ عَبّاس ذَلك أَيْضّاء تم قالَ الرّحُل: لأَلَْال التی ... 


أعین قولە تعالی: فا وَاعَلسُوا أَنَسا نو من شیج فإنه ما نص لپ الأیة علم ان أربعة آ ماسھا واجبة للغافین: کما 
آنه-ما نت علی الٹلث لام فی ال مواریث علم ان الثلن لاأبء قال آہو عمر: وھذا القول حفوظ عنه 5ڈ ٹی حئین 
وی بدر وروي عن عمر بن ا خطاب أنه قال: کنا لا تٹمس السلب علی عہد رسول اللہ کل وخرٌج أبو داود 
عن عوف بن مالك الأشحعی وخالد .بن الولید أن رسول اللہ کل قضی بالسلب للقاتل وخرّج ابن أبي شیبة عن 
انس بن مالك أن البراء بن عازب خٌُچہ مل علی مرزبان یوم الدارة قطعنه طعنة علی قریوس سرجہء فبلغ سليہ 
ثلاثین الفاء قبلغ ذلك عمر بن ال خطاب ققال لأبی طلحة: إِتا کنا لا خمس السلبء وإِن سلب الیراء قد بلعغ مالا 
کثیرا ولا أران إلا حمسةة قال قال ابن سیرین؛ فحدثی الس بن مالك أنه اول سلب مس ىف الإسلامء وهذا 
تمقسك من فرق بین السلب القلیل والکٹیر؛ واعتلفوا فی السلب الواحب ما ھو؟ ققال قوم: لە جمیع ما وحد علی 
اللقتول: واسٹٹیٰ قوم من ذلك الذھب والفضة انتھی ملخصا. وملخص ما اي "الشرح السیر الکبیر": ان امراد 
بلفظ الأنفال لپ عبارة الفقھاء ما یخص اإ٘مام بہ بعض الغانمین فذلك الفعل یسعی ت تنفیلاء وذالك ا مال یسمی 
نفلاء ولا خلاف أن الننفیل خائز قبل اواضاب للتحریض علی القتال: فإنه مامور بالشحریض؛ لقوله تعا ی: ہیا 
ب٘+ التب ای 'الموست علی اتالچ (الأنفال؛ہ٥)‏ فہذا الخطاب لرسول اللہ ػ ولکل من قام مقامہ؛ فإن 
الشحعان قلما یتخاطرون بانفسھم إذا م بخصوا بشیء من الصاب: فإذا حصھم الإمام بذلك فذلك یفریھم علی 
الخاطرة بارواحھم وإیقاع أنفسھم ق جلبة العدو؛ ولا یستحق القاتل السلب بدون تتفیل الإامام عندناء وعلی 
قول الشافعی ۔گہ: من قتل مشر کا علی وجہ ا مبارزة وھو مقبل غیر مدبر استحق سلیه وإن لم یسبق التنفیل من 
الإامام! لن قول رسول اللہ کل : سن قتل قتیلا فله سله ‏ ٰذخصب الشر غ؛ ومٹل ھذا الکلام یی لسان صاحب 
الشرع لبیان السبب؛ کقولہ ٹلا: من بدل دینە فاقتلوہ ولکنا نقول: لو ان قال رسول اللہ کل هذہ الکلمة 
بالدینة بین یدي أصحابہ وم ینقل أنه قال ھذا إلإ بعد تحقق الحاجة إلل التحریض: فان مالك بن انس قال: لم یلغنا 
ان البی کے قال فٍ شیء من مغازیه: من قتل فلا فلہ سلبة إلا نی موضع یوم حئین وذلك بعد ما انفغزم 
السلمون ووقعت ا حاحة إل تحریضهم؛ لیکروا؛ کما قال اللہ تعالی: 'إلہْ وم مُذیری ن4 (اوبة:٥٢)‏ وذکر محمد 
ابن إبراهیم الٹیعی أنہ قال: ذلك یوم بدر وحتین أیضاء وقد کانت ا حاحة إلی التحریض یوم بدر معلومة فعرفنا أنە 
نما قال ذلك بطریق النتفیل للتحریض لا بطریق نصب الشرع: وأید ما قلنا ما ذکرٹا ما ذکرہ عبد اللہ بن شقیق 
قال: کان ابی ا حاصرا وادي القری فأتاہ رحل؛ فقال: ما تقول فی الغنالم؟ فقال: لل تعالل سیم وشؤلاء أربع 
قال: فالغنیعۃ یغنعھا الزحل قال: إِن رمیت فی حتيكث بسھم فاستخرحتہ فلست باحق یه من ایی ال - 


کتاب الجھاد ۹.---ٍْ ما جاء ٹی السلب فی النفل 
ال اللہ فی کیہ ما هی؟ قال الْمَاسِم: فَلمْيََلَ يَسلهُ حتٌی کاد ان بُحْرِحَہہ تم فَالَ 
اِنْ عبّاس: 0ه الٰخطاب: 

وسٔیل مُالكٰ عمن کل فیاڈ یا لان گرڈ سَليْه يعيْر إِذنِ المّام؟ قال: پہون 


ذلكَ أُحَد بغیْر إذْنْ الامام ولا پ کون ذلكَ مِنْ الإمَام الا عَلَيْ و حیة الاختھادِ وم 


َيْلعبی ان رَسُول اللہ کل قال: مَنْ تل قتیلاً فلهُ سَلَبهُ إلا يَوْمَ حَتين. 


- فھذا دلیل ظاھر علی أن القاتل لا یستحق السلب بدون التتفیل؛ وعلی هذا القول اتفق أأعل العراق وا حجاز, 
وقال أبو حنیفة؛ لا نفل بعد إحراز الغنیمة وھذا مذھب أھل العراق وا ححازہ وأہل الشام بجوزون التفیل بعد 
اإإحرازء ومن قال بە الأوزاعي؛ وما قلنا دلیل علی فساد قوغم؛ لأن التتفیل للتحریض علی القتال وذلك قبل 
الإاصسابة لا بعدھا؛ ولآأن التنفیل االبات الاختصاص اہتداء لا إابطال حق ثابت للغامین اه لابطال حق ثابت لپ 
الخمس لأرباتھا وی التنفیل بعد الإاصابة إبطال الحقء ٹم اسندل بحدیث ا لحسن فی الزمام: ان رجلا سال 
رسول اللہ كٌٌ زماما من شعر من الغٹم فقال: ویلك! سالتی زماما من ٹار. وبحدیث بجاھد ان رجلا حاء إلی 
رسول اللہ ک بکیة من شعر اخخذہ من الغنمم: ققال: ھب ل لہا فقال: آمنا تصیی منھا فلك: وبحدیث أي الأشعٹ 
الصتعانی قال: جاء رحل إإل البنی ِكٌُّ ومعه زمام من شعرء الحدیٹ: مم قال: لو جاز التنفیل بعد الاصابة ما حرمہ 
رسول اللہ کڈ ذلك مع صدق حاجتہ: ٹم قال: والذي روي ان النبني سے نفل بعد الاحراز فانھا بحمل علی أنە 
اعطی ذلك من ال خمس باعتبار أنه من اللساکین: أو أعطی ذلك من سھم نفسہ من الخمس أو من الصفي الذي 
کان لی أو اغطی ذلك مما أفاء اللہ تعالل عليه لٴ یإیحاف الخیل وال رکاب؛ فقد کان الأمر فُیھا عفوّضا إل 
رسول اللہ ٗ کا قال اللہ تعالی: فائل الأتفال للهِ والرَسُول 4 (الأغال؛١)‏ وذکر عن ا حالد بن الولید وعوف بن 
مالك أُھُما کانا لا بیخمسان الإأسلاب: وعن حبیب بن مسلمة ومکحول: ان السلب مغٛدم وقیه الحمس وھکذا 
روي عن ابن عباس چں وا ناد بقول هولاءۂ لقوله تعال: فوَاعلَسوا انمَا غَبْلُمْ مِنْ شی وچ والسلب من 
الغیمة وتاویل ما نقل عن خالد وعوف یں إذا تقدم التتفیل من الإامام بقولہ؛ من قتل قتیلا فله سليه؛ وعندنا 
ٹی غذا للواضع لا یخمس السلب؛ واما بدون الٹنفیل بخمس: واللہ اعلم, 

مٹل صبیغ: بضم الصاد الٰھملة وبالغین العحمة مصغر: کان رجل من أھل العراق قدم المدینة فحعل یسال عن 
متشابہ القرآنء فضریہ عمر حی أدمی راس فقال: یا أمیر الومنین! حسبكء قد ذھب الذڈي کنت احد -” 
رأسي. (احلی مختصرا) 


کتاب اخھاد "٠‏ ما جاء فی اعطاء النفل...: القسم للخیل ... 
و 020 و سِ سے تل قے 
ما جاعے ف اعطاء النقل من الیخمس 
٤‏ - عَالك عَنْ أي الزنَاوہ عَنْ سَعیدِ بٔن الْمُسَيّبٍ أَنَهُ قال: کان النَاسْ يُعطوْن 
الْقل من الخُمُس. فال مُالك: وَذَلكَ أَحْسَنْ مَا سمعْتٗ إلَيٗ ٹی ذلك. 
سیل مَالك عن اَل هَ ل کون ق أوّلِ مم قال: ذُلك عَلی وَجُه الاختھادِ مِنْ 


اج 


الامام 7 عنْدَنا ی ذلك ام معروف مراف ال اختھاد المَلطان: ولم بلعبنی 


ان رسُول اللہ کے لا تَفُلَ نی مَعَازیهِ کُلھَاء وَقَد بَلَمَي ال نل ق بَمْضِهَا يَوْمَ ین 


سی لے اہ سی سے تل حر ال 


ونم ذِلكَ عَلَی وج الاختھادِ من الإمام قْ و مَعْنم وَفيمَا بعدہ. 


۵٥‏ - قال مَالك: بَلْفَُي ان عُمْرَ بْنَ عَبْدِ الزیز کان بقول: لس مان 


بعطرن النفل من ا حمس: من الغثیمة کذا فسرہ الخطاي. قال ال حافظ: ظاهرہ اتفاق الصحابة علی ذلك: 
وقال این عبد البر: إِن راد الإامام ان یتنفل بعض ا حیوش لع فی فذلك من الخمس لا من راس الغٹیمة بشرط 
ان لا یزید علی الٹلث: وذا الشرط قال الحمھورہ وقال الشافعی: لا یتحدد یل راحع إلی ما یراہ الإمام. 
(اٹحلی) قال فی "السیر الکبیر": وصورۃة عذا النتفیل ان یقول: من قتل قتیلا فله سلیہ ومن آسر آسیرا فھو لف 
ب سٹو سس ہد حنین؛ أو ییعث سریة فیقول: لگم الٹلٹ مما تصیبون 
بعد الخمس أو بظلق فنذہ الكلمة فعند الڑطلاق غم ٹلٹ الصاب قبل ان مس ِختصوت ہہ وم شرکاء 
ا چیش فیما بقی بعد ما یرفع منہ ا لحخمس: وعند التتفیل بمذہ الزیادة خمم عو ہے اس موس 
ختصون به وھم ش رکاء ابحیش فیعا بفی. أآحسن ھا معت: یعین ان النفل یعطٰی من جس امس لا من 
اأصل الغنیعة وبە قال أبو حنیفة والشافعي ٹی أصح أقراله الثلالة, زاغلی) وللرجل سھو: اختلف العلماء نی 
بیان مقدار الاستحقاق للمقائل فھو إما ان یکون راجلا وإما أن یکوت فارسا فإن کان راجلا فله سم واحد 
بالاتفاقء وإن کان فارسا فله ولفرسهہ سھعان عند أیي حنیفة وزفرء وعند أبي یورسف ومحمد لە ثلالة أسیم: سے 


کتاب المھاد ٦1٦‏ ۱ القسم للخیل نی الغزو 
قال مَالكَ: مال اسْمَْ قَك: سیل مَالك عَنْ رُجُل حضرَ برا كَیِيرَق 01 





< سھم لە وسھمان لفرسہ وھو قول الشافعی ومالك وا مد وإسحاق؛: وبە قال ابن عباس وبجاھد وا حسن وابن 
سیرین وعمر بن عبد العزیز والأوزاعی والئوري وأبو عبید وابن حریر وآخرون؛ وم یقل بقول أبي حنیفة وزفر 
احدۂ إلا ما حکي ذلك عن علي وعمر وأبي موسی قال الحافظ فی "الفتح": والٹایت عن علی وعمر کا لممھور 
واستدل ا لحمھور ھذا الحدیٹ حدیث ابن عمر وأمثالہ الواردة فی عذا الع؛ وأما الامام ابو حنیفة فاستدل بحدیٹ 
بحمع بن حاریة الّئء وسیأتي شرحه بعد عذاء وأما ا حواب من حدیث ابن عمر: أئہ مم پیین فیه أنہ تلك القسمة 
مخ وقعت؛ ھل وقعت قبل عیبر أو بعدھا؟ فلما احتمل ان یکون قبل خیبر لا یکون فیه ححۂ؛ لأنه محتمل النسخ 
ومحتمل أن یکون قسمة الغنیمة لی ذلك الوقت مفوضا إلل رأي رسول اللہ کل یقسمھا کیف یشاء ویعطیھا من 
بشاء ونجتمل أن یکون اأعطی السھم الواحد تنفیلا فلا ححة فی وقد أخرج البخاري ھذا ا حدیث فی "صحیحہ' 
بموضعین أوغما ق الھاد قی "باب سھام الفرس" ولفظہ: أُن رسول اللہ کل حعل للفرس سھمین ولصاحبہ سھما ٹم 
أحرج في "الغازي' عن ابن عمر قال: قسم رسول اللہ کل یوم حیبر للفرس سھمین وللراحل سھماء فزاد ٹ الثانٍ لفظ 
"یوم خیبر'ء والحواب عدہ: ان معن قولہ: 'للفرس سھمین" أي للفرس مع صاحبہ سھمین؛ لأنه قابل بە للراحلء أو 
یقال: إن کثٹیرا ما یحذف فی کتابة العربیة الألف: فقولہ: "'للفرس سھمین" کان أصلہ: للفارس سھمین: فحذف 
الألف منہ؛ لأنه یستدل بالمقابلة بن الراد الفارس لا الفرس۔ 

ٹم ما فھم منہ الراوي ان الراد بالفرس الفارس دون الفرس فغفسرہ إذا کان مع الرحل فرس فله ٹلاثة أسھمم وإن لم یکن 
له رس فله سھم؛ اورد البحاري هذا التفسیر عن نافع ٹی "الغازي' ى الصحیح: فلما فھم نافع هذا اللعیٰ فرواہ 
بالعیٰ لی محل آخر؛ کما رواہ فی ال حھاد؛ فقال: جعل للفرس سھمین ولصاحیه سھماء وکا رواہ ابو داود وابن 
ماحہ: أسھم لرحل ولفرسه ثلاثة أسھم ولفظ ابن ماحە: یوم خیبر للفارس ثلاثة أسھم للفرس سھعان وللرجل 
سھم فھذہ کلھا روایات بالمعی علی ما فھعه الراوي وكذلك لفظ "مسلم'" أنه قسم فی النفل للفرس سھمین 
وللراجحل سھماء وکذلك لفظ "الترمذدي' وآما لفظ "اي داود": اسھم لرجل ولفرسه ثلائة اھ مھما لە 
وسھعین لفرسہ وكذلك لفظ "ابن ماحە'": آسھم یوم یبر للفارس ثلالة أسھم: للفرس سھمان وللرحل سھم: فھنان 
الروایتان روالما الراوقي علی ما فھم وفھمہ لیس بححةةہ ویؤیدہ ما رواہ ابن أبي شییة فی ''مصنفہ": حدثنا أبو اسا 
وابن نمیر قال: حدثنا عبید الله بن عمر: أن رسول اللہ هك حعل للفارس سھمین وللراحل سھماء فھذا ہو الروایة ال 
رواھا البخاري وغیرہ بلفظ "الفرس"ء فرواھا ابن أبي شییة بلفظ ''الفارس" فھذا یوید ما قدمنا من التاویل الٹانی. 

م اأحرجه عن نعیم بن حماد حدلنا ابن المبارك عن غبید الله بن عمر عن اقع غن اہن عمر عن النی 8ڈ آنہ 
اسھم للفارس سھمین وللراحل سھماء ٹم أآحرجه عن یونس بن عبد الأعلی حدثا ابن وہب اأخبرنِ عبید الله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر؛ أن رسول اللہ ہك کان یسھم للخیلء للفارس سھمین وللراحل سھم م أخرجہ س 


کتاب الجھاد ۷۲ القسم للخیل فی الغزو 
فھّل يْقَسَمُ لَھا کُلھا؟ غَقَال: لم ا او لت ولا أُرّی ان یْقَسَمَ إلا لِفرّس وَاجدٍ 
الٰذي مْقَابلُ عَليْه. قال مَالك: لا اُرّی الََرَاذِينَ وَالْهُجُنَ إلا منْ الَبْل؛ لن اللہ تعَالَی 


قا ل کی تاب طَوَالْخَيْل وَالغَالَ : وت تر کو ھا وین وَقال ور بجر لو 5ا 
(النحل:۸ / ۱ 
استطعتم سض فو ومن رباط الحَيْل تهب به عَد الله وع کچ فَأَنَا ت الْبْرَاڈین 
(الأنقفئل: 


الله بد ا اَل إذا أَحَارَحَا الوَال یىی و قَال سید رن السگےا وَسْبٛل عن 


ل:ای حیفة والشافئي 


رون مل ک0 .۰ صدتة؟ فقال: وَھّل نی الْخَبْلٍ من صدقة, 


عن ححاج بن منٹھال حدلنا ماد بن سلعة خدثنا عبید اللہ ہن غمز عن افع عن ابن عمر: ان النی لا قسم 
للفارس سھمین وللراحل سھعا. قال الزیلعی: قلت: ورواہ الدار قطیٰ فی أول کثايه "الوتلف والختلف": حدثا 
عبد اللہ بن محمد بن إسحاق امروزي وحمد بن علی بن أبي رؤبة قالا؛ حدثنا أ مد بن عبد ا مبار حدثنا یوٹس 
این بکیر عن عبد الرحمن بن أمین عن نافع عن ابن عمر: أن الني گل کان یقسم للفارس سھمین وللراحل 
سھعاء وأنت تعلم أن ما وقع لی غذہ الروایات الصحاح من لفظ الفارس؛ فا مراد الفارس مع فرسه غما سھمان:؛ 
فوقع الاختلاف بین أصحاب عبید اللہ بن عمرء فرواہ أبو أسامة عند البخاري ٹي ال حھاد وزائدة عند البخاري 
ایض فی "الغازي" وسلیم بن اآحضر عند مسلم والترمذي؛ وعبید الله بن تمیر عند مسلم بلفظ الفرس؛ ورواہ 
یو أآسامة وابن نمیر واین البارك وابن وہب وحماد بن سلمة کلھم عند این أبي شیبة بلفظ الفارس؛ ٹم قال: 
وتابعه ابن أبی مرم وخالد بن عبد ال ر من عن عبید اللہ بن عمر العمري بالشك پ الفارس أو الفرس؛ فلا یٹبغی 
أن یحعل ما وقع عند اپن أبی شییة من الرواة العدول والٹقات علی الوھم؛ بل بجب أن بحعل علی ما یصح بە 
معیٰ الفارس والفرس یع قولہ: "للفارس' أىي أعطی لە ولفرسه سھمین وكذلك مع "الفرس” أي أعطی 
الفرس ولصاحبه سھمین واعطی الراحل سھماء والل أعلم. 

ولا آری إخ: وبە قال أبو حتیفة والشاقعی وا حعمھور؛ وقال الأوزاعیي: یسھم لفرسین ولا یسھم آکٹر من 
ذلك, الہرافین وافجن: البراذین جمع برڈون؛: الفرس الٹ رکی؛ والمجن: بضم افاء وا حیم؛ جمع ھجن: وھو ما 
أحد أبویە غیرہ. (احلی) 

وا خیل والبغال إخ: قال این بطال فی وحه الاستدلال بالآیة: إِن اللہ تعالی مِنّ علی العباد بانواع الراکب: 
ومقتضاہ الاسٹیعاب؛ ولا لم یذکر البراڈین مفردا علم عدم خروجھا من تلك الأنواع واسم ال خیل یقع علی 
البراذین بخلاف البغال وا حمیر. (ا حلی) 


کتاب الجحھاد رت ۱ ما جاء لی الغلول 





پ7 


مَا جاء قی الغلول 


۲ - مالك عَنْ عَبْدِ الرّحمن بُن سُعی؛ عَنْ عمٰرو بن شعِیْب: ان رسول اللہ کے 
ین صر من خی رَْر یڈ الْحمزائة اه لا لی ڈلتا یہ کا ِنْ شُحَرّق 


من ظا وب سے سی رھ لہ .۰3 


تہ بردالہ تی لَرَعَتَهُ عَنْ ظھّری تقال کول اللہ تیخاو ‏ ردوا عَلي ردائی: 
انل ان لا أَقيسمْ بَيتَكَم مَا أفاء الله عَلَیْكُم؟ وَالذي تفسی بیَده لو آفاء اللہ عَلیک 
سُمر تَهامَة نَعَمًا لقسمتة ٹینکم لم لا تجدونی بَعلاً وَلا حَانا ولا كکذاما . 


بلفی امو ود عندي 


- 


حین صدر من حئین: یرید حیث أآصاب عوازن فأظفرہ اللہ بھم وغئم أموام وذراریھم؛ فصدر "یرید المعرانة'' 
وعي طریقة إل مکةہ ولعله آراد اأُن یخمر مٹھاء وحنین یقرب من الجمعرانة؛ ''فسأله الناس' قسم تلك الغنائم 
وضایقوہ ٹی طریقہ؛ لالحاحھم عليه بالمسالة حؾ آ حوہ إلی مرة, فدنت ناقتہ مٹھا فعلقت بردائه - وھو الٹوب 
الذي یلقیه علی ظھرہ - فنزعه عن ظھرہ. والل اأعلم, 

ردوا علي ردائي: اپرید ثویہ الڈي انٹزعتہ السمرة من ''اتخافون أن لا اقسم بینکم ما أفاء اللہ عليکم'؟ یرید 
الانکار لکٹرۃ سواغم إیاہۂ لأن ذلك سوال من بیخاف أن یمنع حقہ؛ واما من کان لە حق فی الغنیعة یتین أنہ 
سیعطاہ ویستوفیە فلا بجب ان یسال: ومن لم یکن له حق ى الغنیعة فیستغین عن الا لحاح؛ ما علم من حال 
البی گلٹ ران دیعطن من لە سیم سہ رسطی من لااسھم لمع ایس علیى قبر ىا ہہ رتلك تع 
أحری فی الخمس تتناول من لە حق قي الغلیمة ومن لا حق له فیھا. 

لقسمته بینگم: قسمە کل علی سبیل الإأنکار علیھم؛ لفعلھم وکثرۃ إلحاحھم عليه بالسوال فیعا قد عرف من 
حاله أله لا یمنعه حؾ انھم قد اعتقدوا فیه النعء وھذا ما لا یفعله فقھاء الصحابة ولا فضلاء المھاخرین والأنتصار؛ 
وإنھا یفعله قوم من اللؤلفة قلوهدم أو من قرب إسلامہ؛ وم یتمکن الفقه بعد ٹی نفسه؛ ولا عرف أن علی البی پر 
ھن احکام الشریعة تفریفقه أربعة اأ ماس من الغنیمة علی الغامین ورد الخمس علیھم وعلی غیرھم من الؤعئین 
فاقسم 35 نوعلم و ار حفل حر ا دم ود اك من أن یقسمه بیٹھم: 

ٹم لا تجدوی إح: یحتمل ان تکون ھھنا "'م", معیٰ الواو؛ فیکون تقدیرہ: إنی أقسم علیکم ما أفاء الله عليکم؛ 
ولا تحدونِ بخیلا بشيء من ذلك؛ ولا تحدوق جبانا ولا کذاباء ویجحتمل أن تکون "ٹم" علی باھا پی الٹرتیب 
والهعلق یکون معیٰ ذلك: إنِ أقسم علیکم جمیع ما أفاء اللہ علیکم مم لا تحدونِ بعد ھذا بخیلا با یکون لی 
منعه وصرفه إلی سواکم ولا کذابا ولا جبائاء وخص ھذہ الصفات ہنفغیھا عن ثفسہ: قال بعض الفسری: سے 


کتاب احھاد ٦۹4‏ ما جاء لی الغلول 
وگ مر روفلا کرس ہق کت مھ سو وو کر تھا و کک ا 
فلمًا تل رَسُول اللہ ک5 قامَ ى الٌاس تَال: أُدُوا الخائط ضط فان العُلول 


ا ا ھا 


5 25 ت ھی 2 ھ7 
عار وا وَعَارٌ عَلى اَمْله ومَ الْقَيَامَ قال ثُمٌ تناوّل مِنْ الأرْض وَيرَةَ من بعیر أو 
شا تم قال: َو تی وا کا ل تق لل علکُموَلا سر مو إلا الْحْمُس 
کو وا ِّ طَّ تج وت 

والحمُسٗ مَرُدُودٌ عَليْكُم 


سض ق حر امم سج قزا عے ا اس ّح 


)۹۷ - اك غرت یحیٔی بن سُعیٍ عَنْ محمد بُن یی بن حَبّات أك :يك بُنّ 


- لن وجود أضدادھا من الحود والصدق والشحاعة من صفات الإٴمام فنفی ال عن نفسه النقائص الیْ لا یصم 
ان نکون لی الإمام ولا یصح ان یکون إماما من کانت فی عذہ الصفات: وعلی هذا ما قاله عمر: إِنْ صفات 
ااإمام اکٹر من علہ الصفات ھی إحدی عشرة صفة فقد کان بجب علی ھذا أن ینفی عن نفسه أضداد 
جمیعھاء قال القاضی یو الولید؛ والأظھر عندي ان یکون إنما ئفی عن نفسه ھذہ الٹلاٹ الخصال؛ لافھا مختعصة 
با حالة اي کان علیھا لأئھم کانوا سألوۃ ما أفاء اللہ من الغنائم وا مال فاقسم أنه یقسم جمیعھا بیٹھم ولا جدوٰہ 
بخیلا ولٴ کذایا فیما بعد مم ن تسا "ول جیانا" یختیل آ 
ھذہ الغتیعة واکٹر مٹھاء ویختعل نأ پرید جباتا غعن السائلین لس وآن قسعت آل ء عليھم لا یفعله عنٰ جم 


پرید به عن عدو یبظھر لی اللہ عليه وأغٹم مٹل 


وضعف عن منعه وإتھا یفعله - لل تعا می لی أمرف وتفضلا علی ات 
اُدوا ا خائط والخیط: ال خائط هو واحد الخیوطء وروي بدله: الخیاط؛ بکسر ا لخاء۔ قال فی "الٹھایة": ا یا 
والخیط والخیط بالکسر الإبرة, زا حلی والتھایة) شنار: بالفٹح العیب والعار: وقیل: هو الغیب الذي فيه عار: 
(التھایق) رید ان الغلول شین وعار لی الدنیا ونار وعذاب لق الآخرة. قال ابو الولید الباخی؛ قولہ ػلڑ 'فإن 
الفلزل از :وناز وٹنٹار علی الہ یوم القیامة'' الغلول؟ السرقة من الغتم قمن خخان مه شیٹا ققد غلء وآما 
الشتار فھو مع العیب والعار۔ قال أبو عبیدة: الشٹار: العیب والعارء وأئشد للقطامی: 

وحن رعیة وھم رعاة _ ولو لا رعیھم شنع الشنار 
فامر کڈ باداء القلیل والکٹیر من الغنی فمن الہ منة شیا بغیر حقه فھو عليه یوم القیامة غار وثار وإشنار, 
وا حمس مردود: أي حق الخمس الذي ہو حقہ کن عليکم یع ٹی مصالحکم من شد ٹر واعداد کراغ 
سلاح و حوہ۔ (اغحلی) أنْ زید إح: قال ابن عبد البر: کذا فی روایة بجی وھو غلط: والصواب إِثبات الواسطة 
بین محمد وزید وھو ابن أبی عمرة؛ کما ذکرہ القعني وابن القاسم وآخرون و مه عبد ال رحمن. (ا حلی) 


کتاب الھاد ث٦‏ ما جاء فی الغلول 





گر وو او ا و ان از سی لا س اق ھت کی 
قال: ٹوٹ رحل و ین وَإلهُم ذکوُوۂُ لِرَسُولِ اللہ ز ول فرعم زی آئة قال: صلرا 


و یف کا 
ا 


عَلی ايك فتَقَيْرّتْ وُجوه الناس لذلكََ فزّعَُم م زید 
اک لااغل ق یل لف وو و 0 0 0 ح 6ات کرمکو ٹیس عواعری مم تت2 


یوم حئین: کذا بی روایة بجی وعو وهم وإنما ہو یوم خیبر کما لسائر الرواۃ؛ قال الباحي: ویدل عليه قوله: 
عرزات من خرز الپھود؛ ول یکن یوم حنین یھود حؾ یژخذ خرزڑھم؛ والقصة مٹھورۃ:؛ وإنما کان ذلك إڈا 
فتحت خیر, وإفھم ذکروۃة: أي وفانہ للبی کڈ لکی یصلى عليه رجاء:برکة صلاتہ ودعاته 5 وقوله کڈ 
"صلوا علی صاحبکم" امناعا ما قصدوہہ فذکر ذلك لە من الصلاة عليهء وقد علم من حالہ ػٌٌُ أنہ لا یمتدع من 
الصلاة إلا علی من لا یرضی حالہ وآنه قد علم أنه آاحدث حدثا یمنعہ من الصلاة عليه؛ [إما بخیرہ بذلك عند من 
یشھد بذلك عليه أو بوحي یوحی إليە وھذہ سنة فی امتناع الأئمة وأعل الفضل من الضلاة علی أھل الکبائر 
علی وجه الردع والزجر عن مٹل فعلھم؛ وأمر غیرہ بالصلاة عليه دلیل علی ان هھم حکم الایمان لا یخرحون 
عيه غا احدثوہ من معصیة وقدہ روی ابن سحنون عن آبیە عن معن عن مالك أنہ قال: لا باس ان یصلی علٰ 
من غغل+ وذلك معمل وجھین: احدغنا: ان یرید بہ ان یصلی عليہ غیر الإ٘مام: :والفان: أن الڑمام غخیر إن شاء 
صلی وإن شاء ترك؛ وأن ما قعل النیي کل من الامتناع من الصلاة علی من غغل لم یکن علی وجہ المنع من 
الضلاۃ علی وإنما کان ذلك؛ لن رای ذلك لس ذلك الوقت افضل, وأن لن رای الضلاۃ ن وقت تکوت الصلاة 
افضل ان یصلى؛ وقد قال کل ِ الصّلاة علی النافقین: إِن خیرت فاعترت. 
فتغیرت وجوہ الداس: یتما ا ان پرید بە وجوہ الومٹین! لامتناعه 8ل سن الصلاۃ علی من هو من ہتھی 
ولا یعلموت لہ له ذئبا انفرد یہ فخافوا ان یکون ما منع من الصلاة عليه أمر یشملھم فیھلکون بذلك: ویجتعل ان 
یرید به قبیلة وطائفة تغیرت وجوھھے؛ ما یحضھم من أمرں ولا خافوا أن یکون ذلك لمعیٰ شائم فیھم. 
إِن صضاحجیکھم قد غل: علی وہ النبیین للمعیٰ الذي متعہ من الصلاۃ علیہ وی ذلك زجر غن الغلول وإذغاب 
ما قيق نفس من لم یغل وآمان له من امتناہ اَل من أن یصلی علیہ ولا مع السلمون ذلك فتحوا متاعہ؛ 
لینظرواء ھل یجدوا ما غل فيه فیردوہ إِل الغنائم ولفلۃ قد قعل ذلِك ُولیاؤ فوحدوا خرزات من خرز بھود: 
بحتمل ائھم عرفوا اٹھا من الغنائم! لأھم انفصلوا عن غنائم الیھود یخیبر وم یکن عندہ مٹل ھذا من الناع لا سیا 
فی ذلك الوضع الذي لا بحمل فيه الخرز لزینة ولا لبیع فعلموا بذلك ھا غل من الغنائم؛ ویتمل ان یکون 
عرف ذلكِ من رآھا من دور الیھود فظر ہز ود جار او وا وت سا 
علی معییٰ الاعلام بجنسھا وقلة الانتفاع بھاء کما أخبر بقیمتھاۂ لیعلم بتفاهة قیمٹھاء وأن أخذ ھذا القدار علی 
تفاہته علی ھہذا الوجہ من جملة الکیاثر الیي تمنع من صلاة البی کل وصلاة الأئمة واھل الفضل علی من فعل 
ذلكء ورضيیه واسٹاثر يە علی جماعة المسلعین. واللہ اعلم. 


تا 


ن رسول اللہ کے قال: إن 


کتاب الحھاد 1٦‏ ما جاء فی الغلول 
نان کھ کک لڑگتا ترافس گزز رۃ تا متا ڑگر 


۸ س- مالك عَنْ خی بن سعبادہ عَنْ عَبْدٍ الله بن المُغيرَةِ بن أبي بُرْمَة اْکَنَانِیٌ آنه 
بله اك رسول ال کاو ا سی ای و رو بث لوم رالا ارلا ہلا یر نو 
قَال: رتائیھ کا راز ہد 7 عقد قد جزع غلولاء فَأناهُمْ رسلول اللہ 5ل 
کر علَِيمٌ کنا از غلی الت. 

۹ - مالك عَنْ ور بُن زا اليلیٌء عَنْ أي اْعَيْثٍ سام مَولی ابْن مُطِیع عَن 
أي مَُرَیْرَّةَ أنه قال : رتا مع رسول الله ہا ہی اور ما 


ال سعة: خر 


الا الک مُوال الما عٌ والقیابَ؛ قال: فَأَمْدیٰ رفاعَة بن زی لرسول اللہ کے امیا سو 


آلھ 


َال لَه: مدعم وَج روک اللہ ہل إِلی رای القری؛ حتّی إِذَا کنا : بواِيی اش 


و 
و ظز کر حضرت کت 5 
اہ سے از 


بيےنْمَا مدع7 بَحُط رحل رَسُول اللہ ا إذ حَاءءُ سَهُمَ غَائرٌ ٭ فَاَصَابَه فَقَتَلَه ا ا ا 


حرزات: الخرز ہفتح الحاء الملعجمة والراء اللھملة قبل اللعحمةء الي ینظم من ا لحواھر وا حمع حرزات. 

بردعة: قال الباحی: البردعة الفراش المبطنء وق القاموس: البردعة الحلس الذي یلقی تحت الرحل وقد ینقط. 
عقد جزغ: الحزع بالقتح ویکسر: ا حرز الیمانِ الصییٰ؛ وفیهہ سواد وبیاض؛ تشیه یه الأعین, 

سس سو او قال بای ُحٹملى ا وم اس یا میس یم ےا لا یسمعون 
عملھم واغم لا یقضی غم بتوبة, (احلی) 

عام حتینٰ: کذا قال عید اللہ بن ئيی عنٰ آبيە؛ ولاین وضاح "یم" رھر الصراب؛ وکذا رواه ابن القاسم 


والشافعی والجحماعة. قال الدار قطین؛ وھم ور بن زید ٹی هذا ا حدیث؛ لأن آیا ھریرۃ لم مخرج مع النی ک3 وآئە 


قدم اللدینة بعد عرومے :کڈ الازن میں رود ارہ خی کاڈ وقد فتح اللہ علیہ یبر (اغعلی) 

الا الأموال: الاستناء منقطع, إذ الراذ بالمال عھنا الواشی والعقار والأرض والنخیل. (ا حلی) 

سھم عائر: بالعین والراء الھعلتین أي لا یدری من رمی بہ والغمرة العاثرة ھي الساقطة لا یعرف ا مالك۔ 
زاغلی) قال کٹ "القاموس": عار الفرس والکلب یعیر: ذھب كأئه منفلت: 


کتاب ا ھاد ۹۷۷| الشھداء لی سبیل اللہ 
فقَالَ القّاسْ: َنینا لَهُ الْحتّق فَقَالَ رَسُول اللہ ئػُ: کلاا وَالذي نفسٍي يمّیه إِن 
الشَمْلَةَ ا وا و یئ تی فیق اعد 
دج حم اللس لگ 0 ہل برا او اکن لی رَسُول اللہ طٌّ مقال 
رَسُول اللہ کّ: شِرَاكُ أْ شِرَاكابِ منْ نار. 
وو - الف خر لق زان کیو گا گا حقع سو لف وخ ا لال 
ا ظَهََ ول تی قوْم فقط إلا اَی فق قُويهم الرُعْبُء وَلا شا الا فی قوْم قط إلا کثر 
فیهِم المَوّتٌء وَلا نَقصُ قَوْمْ الْمِکیَال وَالمیزَان إلا قَطع عَنْهُمْ الرْرقء وَلا حَکَمَفَومُ 
قْر الْحَی إلا فَشَا فيهم الام ولا خَتَر قَوْمٌ بالعَهْدِ إلا سَلط الل عَلَيْهِم الْعَدُوَ 

۱ 

الشْھَداء نی سیل الله 
۹۸۱ - قالت ط نآ الزّاد عَنْ الأَعْرَجء عَنْ اي رپپ 
وَالّذي نفبی بیّدہ لووِذّتُ ا ی أَقَابِلْ قْ سیل اللہ فَأَل 
او کک کر ڈو رز کک ؛ أَهْلْهَد باللہ, 


ا آ۔ 
انِ 


تم ایا فَاقَل ؛ 


الشملة: هي بالفتح قطیفة یشتمل یە. (منە) یوم حئین: کذا لیجی؛ والصواب خیبر کما رواہ ا حماعة. واللہ 
أعلم بالصواب. شراك آو شراکان: فی النھایة: هو احد سیور اللعل الین تکوں علی وجھہا: لئی قنل وکر نول 
موج بآ لن است. (امعصی) 

أئه قال: موقوف ىف الوطاء رفعہ الطبران وغیرہ عن ابن عباس قال: قال النی َء مس بخمس: قیل: یا رسول الل! 
وما مس بخمس؟ قال: فذکرھا غیز آنه لم بذکر فیہ الدملة الاو وذکر عوضه ولا منعوا الزکاة إلا خبس 
عنھم المطر ۔ (ا حلی) قال الباحی: مل ان یکون عڈا عما بلغه من الکتب التقدمة وصحح ذلك عنھا التحر 
والذدي نفسی بیدہ: قسمه کڈ علی معی ٴ التحقیق والتاکید لا غلی معیٰ استفادة التصدیق؛ اہ سد 
من غیر تمین: ققال: "لوددت ان أقائل فی سہیل اللہ فاقتل" بمعیٰ ان عجاعد نل سبیل اللہ ویقائل فی دون ان 
یکون حمیة ولا لظھور مکافاة ولا لاستجلاب آأمر من امور الدنیا فیقتل فی ذلك, 


کتاب الھاد ۸ الشھداء لی سیل الل 





.7۲٢۴‏ .س فالكث ۶ عَنْ أبي الرّنادِ عَنْ الأطرج عَنْ أي هُرَيْرَة ان رَسُول اللہ کل قال: 
يَضْحَك اللہ یوم القیامة إلی رَجْلیْنْ َقثْل آعتت ال كِلاهُمَا يدْخُل الجَنَةَ يْقَاتل 
دا فی سیل الل توب الل علی اقب مب مَمَعمَ 

۳ - مالك عَنْ أبي الزنا عَنْ الأَعرج عَن آق ھرٹرہ ان رسول اھ کے قال: 
َالّذي ئفسي تی لا کلم اح ق ستہلِ اللہ واللہ أَعْلمْ عَنْ يُكَلمُ فی سَبیله إلا جاء 


ور ۔*٭ 


یوم القيَامَة ة وحرحة یَٹقغب دمَا ان 00 الم والریح ریخ اھ 


.۹ - مالك عن زیلِ ؛ و الم ان نر ون الْحخطابب کان يُقول: اللْهُمْ لا تُجْعَل 


سن 


سے رق سو 


يَدٍ رَخُل صلی لَكَ ما واحدۂ يُحَاكّني عنْدك یوم اقتا2ت 


یضتحك اللہ (خ: "ال رجلین' عدی یضحاف ہ''لل'' اتضیمنہ مع الائیساظ والاقبال من قوغم: ضحکت إلل 
فلان إِٰذا انیسطت إليه و تو جھٹتٹ لیے جھ طلق وائت 7 رای قفالىٰ الباحيی: شو التلقی ہالٹو اپ والاگرام 
و الإانعام و تضخللٰ ملالکت وخزنة جنتہ أو ل2 عر شد وتارل البعاري الشحكث علیٰ معیٰ الر میة وشو قریب 
وتاویله علی معی الرضا أقرب. ز(اغلی) 

بتورب الله علی القائل: بحتمل آنه کان کائر ا فیتورب عن کرو باوغان مخت می ما نظ ور خالہ گفرۃ 
من قتل السلم وغیرہ؛ وقد قال اللہ تعا ل: وف" لد کر وا ان پچھوا بخف لم ما قد لف زالأقال:۳۸) وقال 
تعا می : نما التَرْبَة لی ال لِلِينَ ُعطلرث التَوع یسھاة کہ یوون می ق یت فاولک ہمرت اف عایم و کان الہ علما 
حکیماہ4 (انساء:۱۷) فإن کانت التویة بالإعنانِ تسقط القعل للمسلم وغیرہ؛ فإذا قائل بعد ذلك فاسٹٹھد دخل 
انڈ مع اذ ي قتلہ. لا یکلم احد: ۱۶ھ یا لا جرح والگلوم: : اراس م قال ہڑ: " واللہ أعلم من یکلم یق سبیله" 
قوژن غین آك گا نک لے ں على الظاھر ان من کان × یقائل ؛ گی حیز المسلعین آنه من مات ل ‏ سیل ویگلم ق 
سبیلھ!؟ لأئه قد یکون فی حیز السلمین ویقاتل میة ویقائل لیری مکائه ویقاتل للمعغم ولا یکون لأحد من ھولاء 
ھذہ الفضیلة حؾ یقاتل فی سبیل اللّ؛ لکوت کلعة اللہ ھی العلیاء فتکلم علی ھذا الوحہ؛ فحیذ یکوت ممن 
جیء یوم القیامة 'وجرحه بٹعب دما" رید - والل اعلم - ان لون ذلك الدم لون الدم ورعه ریخ اك وھذا 
دلیل علی فضیلته وعلو درجتہ وما له عند اللہ من الٹواب ا حزیل. 

بقعب دڈھا: أي بجري: کذا فی الٹھایة۔ قال ٹی القاموس: ثعب الاء والدم ک“"مدعٴ فحرہ فانٹعب وماء ثعب اي 
سائل. زمنهہ) اللھم ۴ تجعل قعلي: وقد استحیب دغاؤہ بحیٹ کان قتله بید أی لولو احوسي. زاغخلی) 


کتاب الجھاد ۱ کِ._ الشھداء لی سبیل الله 





سے قل ۰ 


٥‏ - معالك عَنْ یَحی بن سُعیاٍ؛ عَنْ سَعیدِ سَعیدِ بْن أبي سَعیدٍ المقبْريٌ؛ عَنْ عَبْدِ اللہ 
اپ نأ َء عن آبیه الد قال: جا رٹل لی رَسُول اللہ ٥‏ فقال: یا رَسُول الل! إِن 
اك ن شیل اڈ مَابڑا لخقہن لک کر کذر الگز تھ گی خطنای َال 


ار 


رَسُول اللہ ٹل: تَعَمْ فُلًَا ابر الرَُّل ادَه ار مر بە فتُودِيٌ له َال رول اللہ کا 
مد مس وہ ھکرن ڈا رہ دن لان می 


صاہرا محتصیا إ ح: برید صابرا علی ا م ا حراح وکرافیة للوت: وحتسبا لذلك عند الله تعال؛ "مقبلا” علی 
المرت وقتال اش ہیں مل" پرید غیر فار ولا منحرفء وذلك اعظم للأجر ایکون ذلك کلە ما یکفر ال بہ 
عیٰ عا اکنسب من الخطایا؟ ''فقال رسول اللہ کل: ؛ نعم یرید أن القتال علی عذا الوجه یکفر خطایاہ. 

قلما ادیر الرجل: یرید وی عنہ راجعا ومستوعیا لحوایہ عما سأل علہ "ناداہ' رسول اللہ گا "او آمر یہ 
فنودي لە" علی وجە الشك من الراوي: فساله عما قال أن یعیدہ علیہ مبالغة لی تفھم سوال السائل و تحقیقا 
لسوالہ وذلك أئه ما استوعب کلامہ اولا ٹم حاویہ عنه یحتمل ان یکون ذکر بعد ذلك من سوالہ لفظاً م 
بجارب عدہ؛ فاراد ان یتحقق ذلك إذ أمرہ بإعادة السوال: ویجتمل أن یکون ذکر ذلك اللفظ کلە غیر ألە بان لە 
بعد ان جاویہ أن سواله تختمل وجھا غیر ما حمله عليه من العن؛ وإن کان الع الذي مله سائغاً فیه والأظھر 
منف قامرہ باغادة السوال؛ لیتحقق احخمالہ ما اعتقد احتمالہ لە؛ وذلك :بن بزید فی سواله إٰذا آعادہ شیفا یکذ 
عندہ ما ظھر إليه من احتمالہ أو ینشیه عنہ؛ وقولہ: 'فاعاد علیہ" سواله یتمل أن یرید أنه أعادہ عليه مثلۃ مطابقا 
معناہ: وبُتمل أن یکون آعاد عليه السؤال وإن کان قد زاذ أو نقص غیر أن الأول اظھر منه. والل اعلم, 

نعم إلا الدین: استٹناء منقطع ویجوز ان یکون متصلا أي الذي لا یئوي أداءہ. قال التورہشؾ: أرادھا الدین ما 
یتعلق بذمته من حقوق السلعین وقیل: الدائن اُحق بالوعید من ا لحانِ والغاصب والسارق: وكذلك قاله 
التووي؛ قیل: هذا لی شھید البرء وأما شھید البحر فیغفر لە جمیع الڈذنوب کلھا والدین؛ رواہ ابن ماجه عن أمامة 
مرفوعا ٹم إنھم قالوا: إِن الدین الذي بحبس عن الحنة حؾ یقع القصاص ھو الذي صرف ما استدانہ لی حق واحب 
لذاته ولم یترك وفاء لا بحیس عن ال حنة إِن شاء اللہ شھیدا أو غیرہ. (ا‌حلی ختصرا) قال الباحی: قوله ل: ''إلا الدین 
كذلك قال لی حبریل" یرید إلا الدین فإنہ من اخطایا اي لا یکفرھا القتل ث سبیل اللہ وقد قال بعض 
العلماء: إنھا ذلك؛ لأتھا من حقوق الّدمیین وحقوق الآدمیین لا تکفرھا الحسنات: وھذا وحە ختمل, وقد کان 
ق اول الاسلام ندم النی لکل من الصلاۃ علی من مات وعليه دین لم یٹرك له قضاء وظاہر ذلك أنه یلا یتسرغ 
الناس ٹی اکل اموال الناس بغیر حاحة ولا رفق ٹی إنفاق ٹم یموت من مات منھم علی ذلك ولا پترك لە قضاء - 


کتاب الحھاد ۱ ه5 الشھداء فی سبیل اللہ 
۹۹ - عمالك آں ٹنوی ختز نو شید ال آلا بلکڈ اذ رن لل کل ال 
لِشُھدَاِ أحٍُ: هولاء أَلْهَدُ عَلَيْهَمْ فقّال ابو بکر الصدّیق: یا رَسُول الل! السا 


ِإِحْوَانِهھم أَسْلمََا کَمَا أسْلَمُوا وََامَدِگا کا جَامَدُوا؟ فقال رسول اللہ 6لا: بلی: وَلَکن 





ئپے یے .- گت 


من ترك مال فلورئتہ ومن ترك کل أو دیتا أو ضیاغا قعلی وإل: ونتمل ان ٛ٘۔ النی ال خال غذا السائل:؛ 


"'إلا الدین" إذ کان یمتىع من الصلاة علی من ترك دینا لوان دش خر ا 
ذلك؛ ویکون معیٰ قولہ: "'إلا الدین" لمن اعذہ یرید إتلاف اموال الناس ویأاخذہ من غیر وجھه وینفقه ثٍ سرف 


ا : : : کے ےہک کے 2 بات را 
- فیذھب باموال الناس بغیز حاحة ولا رفق ق إنفاق ٹم ما فتح اللہ علیہ کڈ قال: آنا آول بالؤمنین من ائفسیم 


چا ھا سم 


أو معصیة؛ فھذا حکمە باق ٹی الع وما ثبت أن اُخدا من الا شی ون و مو خر 
اللسلمین بعد النی 5ل فعمل دا الف اص بالنی 37 بی لك فرله کل ا اولی بالمؤمئین من ائفسھم 
وعذا لا یکون لأحد بعدہ ک, 

هفزلاء اشھد علیھم: مل آمریں احدعا: ان یشھد علی ظاھر أمورغم من الإبمان وإقام العبادات وا لحھاد لی 
سبیل اللہ تعا یی واستدامة ذلك إل أت قتلرا ی غاحدة عنوھی روآن غیرھم من بقیي بعدہ لا یشھد علی 
استدامتھم لُذلك إِل موقھی؛ لآنه لا یعلم عا بندلوت بعد وصتیل ایضا ات ایکون شھد علی ظامرحم:غا ر 
وعلی باطنھم با اأعلم به واوحی إلیه؛ للأنہ لو کان فیمن قتل منھم منافق لم ینتفع بمذہ الشھادة ولم ینحه من 
النار قٹاله بین یدي الیی کل کما مم ینتفع بذلك قزمان حیث اعلم النی کل بیاطلہ؛ وأنہ من اھل النار مع غتاله 
وانتفاغ السلمین بجہادہ واجتھادہۂ لأن ذلك لا ینغع إلا مع البمان والنیة الساللة ان یکون جھادہ لتکون کلمة 
الله ھی العلیاء؛ فعلی هذا لم یشھد لن بیقی بعدہ؛ لأه لا یعلم باستدامتھم للظاہر الصالح وم یطلع عند موتھم 
علی أفەم ختموا عملھم با یرضی اللہ تعا یء وقولہ: م بیلغنا أنه قال ذلك لمن قتل فی غیر أحد ولا قاله من مات 
فی زمنە غیر مقتول فلو کان ھذا ال حکم یثبت لن استصحت لظاھر العمل الصالخ إل ان مات ٹ حیاۃ الیی کل 
لقال: من مات نپ حیاتی فانا اُشھد خی وم یخص بذلك أھل احد فقال: عزلاء آتا شھید عليیم فدل 
تتصیصھم علی ا ھم قد اختصوا بأمر وظاہرہ یتمل أنە أوحی إليه بباطنھم وبتقبل اللہ تعا لی لعملھم, واللہ 
اسلعتا کما اسلموا !خ: علی وجه الاشفاق ما رای من تخصیصھم بحکم کان یرحو ان یکون حظه مثە وافراء 
وان یکوںٰ حظ جمیع من شرکە فيه من الصحابة ٹابتاء فقال: إِن عملنا کعملھم ق الإیمان الذي عو الأصل وا جھاد 
الذي هو آخر عملھم فھل تکون شھیدا لنا کما أنت شھید ہھمم؟ فقال کٴ: "بلی؛ ولکن لا ادري ما تحدثوت 
بعدي'"؛ فال قوم: إِن الخطاب وإن کان متوجھا إلی أبی بکر فإن امراد بہ غیرہ من لم یعلم کل بآل حاله وعمله 
وما بھوت عليه واما ابو بکر ٹہ فقد اأعلم أنه من أھل الحنة والنی کل شھید مم بذلك؛ لظاھر ععلہ الصاح: ٭ 


کتاب الجھاد . ٦٦‏ الشھداء فی سبیل اللہ 
کے سو سی یں ہنع کس وعری غیک وی ا ےی 
لا ادري ما تحدلون بعدِي؛ قال: فبکی ابو بکر ٹم بکی ہ قال: ئن ٹون بَعْدَك؟ 
ھ مو ال جا آز 


۷ - عَالك عَنْ یی بن سَعیل ققال: کان رَسُول اللہ تی حَالِسّا وَقَبْرْ بُحْفَر 
بِالمَدِينَة فَاطَلَعَ رّخُل ق اقب قال2 حم مَضْحَمْ المُؤْمِنء فقال رسُول اللہ ہٹ: 
بس ما قلتٌ فقال ارہل ِئی لم ارہ ہٰذا یا رَسُول الل؛ إِنّمَا أرَذّتٗ الْقَثل فی 
پیل اللہ فقال رسُول اللہ چٹ :لا بِغل للْقَْلِ پی سَٔیلِ اللہ مَا عَلَی الأَر٘ض بُقعَةَ می 
أُحَب إلٌَ ا سھ یو ہپ ہے 


نال له لاٹ مرات 





< وا قد أوحي إليه واعلم من رضوان اللہ تعا ی؛ ولکنه ما سال أبو بکر واعترض بلفظ عام وم بخص نفسه 
بالسؤال عن حاله کان ا حواب عاماء وقد بیّن تخصیصہ بأنه لیس من بحدٹ بعد النبی ػلٛ شیٹا ما بحبط عمله با 
تقدم وتاحر عن هدا ا حال من تفضیل النی کل لە وإخبارہ ہما له عند اللہ من الخیر وجزیل الٹواب و کریم المآب, 
قال القاضی آبو الولید لۓہ: ویجتمل عندي وجھا آخر وھو ان یکون النی کل قال: ھولاء أنا شھید علیھم بما 
شاھدت من عملھم تق المھاد الذي أدی إلی قتلھم ٹی سبیل اللہ ولذلك لم یقل: إنه شھید من حضر ذلك الیوم 
وقائل وسلم من القتل کعلي وطلحة وأبي طلحة وغیرہم ممن ابلی ذلك الیوم ومن غو أفضل من کثیر ممن قتل 
ذلك الیوم؛ لگنە خص ھذا ا حکم بن شاھد البي کل جھادہ إل ان قتلء ویکون علی ھذا مع قولە لأي بکر: 
"'بلی. وَلکن لا ادري ما تحدثون بعدي" لم یرد بہ ا حدث الضاد للشریعة: وانما راد بہ جمیع الأعمال الموافقة 
للشریعة والمخالفة نماء فیکون معن ذلك: أن ما تعملونه بعدي لا اشامد فلا اشھد لکم بہ؛ وإن علمت ان منکم 
من یموت علی ما یرضی اللہ من الأععال الصالحة إلا آُنھا لم تعین لى؛ فیقال ‏ ی: إنە بجاعد قِ موطن کذا؛ وان 
الواحد منکم یقتل زیدا أو یقتله غمرو کما شاقدت من حال عولای فلذلك لا کون شھیدا لکم بنفسی الٌحعمال 
وتفصیلھا کما اُشھد علی تفصیل ھولاء وإِن شھدت لبعضکم بحملة العمل بالوحی وإعلام اللہ فعلی ھذا یکون 
قولہ: ''ولکن لا أدري ما تحدثون بعدي"' متوجھا إلی جمیع الصحابة من أبي بکر وغیرہ. (منہ) 

خر پہیں وھذا البکاء من الصدیق لکعال ا حبة حیث بکی تاسفا علی مفارقته لہ فقط لا خوفا مما یحدثہ الناس 
یع کنا ترحو أن نحوت قبلك فلا نذوق طعم مفارقتك. واللہ اعلم. لا مٹل للقتعل إ: أي لیس الموت ي ا دینة 

مثل القتل لی سبیل اللہ بل عو أفضل ۔ وقولە: "ما علی الأرض إلح' ' علیل علی الافضلیة ھکذا فسر الطیبی؛ فعلم 

منەه ان الوت والدفن فیھا أفضل من الشھادۃ؛ قال حدي الشیخ الأحل الدھلوي: وقد ختلج ان الظاھر علی ھذا 
التقدیر ان یقال: لیس القتل ٹی سبیل اللہ مٹل الوت ىي اللدینةء ونحتمل ان یکون معناہ نعم لیس الموت بالمدینة مٹل 
القتل ٹی سبیل اللہ بل القتل أفضلء ولکن إن لم یرزق الشھادة فالموت بالمدینة أفضل من اللوت ىٍ سائر البلاد - 


کتاب ال جھاد ٦۲‏ ما تکون فیه الشھادة العمل فی غحسل ... 


ما کون یه الالْهَادََ 
۹۸ - ذس ۶ اد زو انام آآا غتر جع الضپ ۶ن یل اللهْمٌ نی أَسَالْكَ 
شَيَادَةَ ق سَلِكَ وَرَقَاةَ لد ہ سُولك: 
نہ - تد کڑعاتی کو حور لغ تپ بل نا ومن 
قوَافُ وَِی ود وَمُوعََه خلقّه وَالْخرأُ وَالْخْْنْ عَرَابزُ يَضمُهَا اللہ حَیْث شای 
اتا بر عَن ای رای َالْحَريء بُقَابْلُ عَمًا لا يَُوبُ یہ لی رَحخْله: وَالْقثل حَتْفٌ : 


رؤثارت وافثت حقت الد کی اھ 
لْعَمٌ" ق غسُل الشقهداء 


لزا رھ ھ 


۹۰ - مالك عَنْ افع؛ عَنْ عَبلِ اللہ بن ءٔ ہی ان یر این انم٢طائت‏ شال پا 


سے ار کر 


زی عَلَيه کان شھیدا پر حمة اللہ , 


را 


- وھذا احتمال لفظی: ولا شكث ان ا معیٰ الأول اہلغ وادخل لپ فضیلة الدینة. قال ھذا العبد: ویشھد کما قاله 
الشیخ وإیراد الإامام نا احدیٹ ۴ أبواب فضائل ا لاد ولو کان المعین کما فسر 8 الطیبي گان ینبغي إیرادہ لی 
أبواب فضائل الدینة لی آخر الکتاب. (ا حلی) والل اعم 

کرم الؤمن تقواہ: بتمل ان یکون قولە تعالی: فان اَكْرمَكم عِْد اللہ اَْقاكمچ وفحرت:۱۳) یرید ان کرمہ لی 
تشسلا و فضله تقواہ الله تعا مل وق ررّا غن النی کے أنه قال: الکٗے ان الکرم ان الکرع این الک ے ہو سے بن 
یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم قوصف کل واحد منٹھم بالکرم؛ ما کانوا عليه من التقوی؛ وقولہ تئیہ 'ودینہ 
حسید' پرید ان انتسابه إل الدین هو الشرف وا حسب الڈی خقص وأما انعسایه إلی اپ کافر علی وجه الفخر ہبہ 
فھو منوع: والتسابہ إلی اب صالح علی ان لہ بذلك فضلا لا یس بہ غیر ان انتسابہ إلی دینہ الڈذي تخصہ آتم ف 
الشرف والحسب, وقولہ ہہ "ومرویئہ علقہ'"' پرید ان امرومۃ الؾ بحمل علیھا الناس ویوصفون بانھم من ذوي 
المروأات إنھا ھی معان مختصة بالأاحلاق من الصبر وا لم والحود والمواساة والإیٹار۔ وقولہ نثچہ: "وا مرا وا بن 
غرائز یضعھا الله جحیث نان" پزید ھا طبائع یطبع الله تعال یىی غلیھا من شاء ویضتھا من الناس فیمن شاء لا ننس 
بشریف ولا وضیع ولا مومن ولا کافر ولا بر ولا فاجرء فقد توجد فٍ کل صنف من عغذہ الأصناف. واللّہ اأعلم, 


کتاب ال جھاد ٦۴۳‏ ما یکرہ من الشيء یجعل فی سبیل الله 


۱ - مَالك آلهبَله عَیْ ال الم اه کائو >وأون: لٹُهَدَاءَ نی سَبیلِ اللہ لا يُكَسَلُونَ 
لا صلی علی اح بِهُموَلهُم ون فی القجاب اي وا يھَا. ال مَالك: وَتِلْكَ 


سے 


الہ فیمن قتل فی الْمْعْتَرّكِ فَلمْ يْذْرَ حَتٌی مَاتَ قَال: ما نّ حخمل مِنْهُمْ فعَاشٌ 
اش اَل ذَِكَ للا کٹ لی غاد كت مل بمٹر ان الخطاب: 


لی نسعڈ؛ عغسل 


ا یکو ہیں الشوو بس فی سیل اللہ 


۲٢‏ > مَالكٰ عَن یحبی بُن عياا تی لقطپ کو نان اتوس 
عَلی أَزبَعينَ الف بَعیرں يَحْملالرَّخُل لی الشّام عَلَی بُعیر وَیَحْمِلُ الرّحْلَیْنْ --٭ 


لا یغسلون إخ: أما ترك الغسل والدفن فی الثیاب الي عليهہ عند القنل فقد أجمعوا عليه وأما الصلاۃ فقد اختلف 
فی فقالت الأئمة الثلالة والحمھور: لا یصلی علی الشھیدہ وقال الإامام آبو حنیفة گقہ: یصلى عليه؛ وبه بقول 
إسحاف والرقِ؛ وو روایة عن أ مد وئمسك الأولون بحدیث جابر عند الشیخین أنە ہك أمر بدئن شھداء أحد 
بدمائھم وم یصل علیھم: واستدل ا حنفیة باخبار حاءت بعضھا لی صلانہ کل علی مرة نچ خصوصا ویعضھا ٹی 
ضصلائة علی سائر الشھداء عموماء مٹھا ما رواہ الحاکم عن حابر فقد رسول الل کل حمرة ین فات:النام مرن 
القتال؛ فقال رخل: رأیتہ عند تلك الشجرات: فحنا البی كػ شوہ فرآہ ورآیٰ ما مثل بە بکی؛ فقام رحل من 
الانصار فرمی عليه بٹوب ٹم جیء با حمزة فصلىی عليهہ ٹم بالشھداء فیوضعون إلی جانب زة فصلی علیھم ٹم 
یرفعوں وترك مزۃ حؾ صلی علی الشھداء کلھم, قال الحافظ: صحیح الإسٹاد إلا أن ٹی سندہ مفضل بن صدقة 
سا ماد ا حعفی وھو وإن ضعقه ابن معین والنسائی فقد کان غطاء بن مسلم یوفقہ وکان اُحمد بن محمد بن شییة 
شی علیہ وروی أبو داود فی مراسیله عن عطاء آنە کہ صلی علی قتلی أحدہ وأیضاً روی الشیخان عن عقبة بن 
عامر أنە کل حرج یوما قصلی علی اأھل أحد صلا علی لیت ٹم انصرف؛ وقد بسطہ الشارح فلینظر ٹمە. (منه) 

أربعین ألف بعیر: لکٹرۃ من کان نتحملہ ممن یرید السفر فلا یقدر علی راحلة یرکبھا ویعحز عن السفر مع 
حاحتہ إلی أما لکوئە من اأھل الآفاق فیعجز عن الرحوع ا ی أفقہ ووطنہ وأھله وولدہہ أو لغیر ذلك من الوجوہ 
اليي لا حضیٰ عددھا کثرة ما یضطر الانسان إلی السفر من أجلھاء فکان یحمل من کائت عذہ حاله من أھل 
الحاحة ولعله ان یکون کان بحمل من یسعی ہپ آمور السلمین من یتعذر عليه راحلة لسفرہ ذلك: فکان عمر بن 
اخطاب یتخذ من الابل ما مل عليه من مال اللہ تعالل ویحمی ا ا حمی. وقولہ: 'یحمل الرحل إلی الشام علی 
بعیر ویحمل الرجلین إلی العراق علی بعیر"' قال الداودي: إنما ذلك لیسر أھل العراق. وقال غیرہ: إنھا کان ذلك -> 


کتاب ا جھاد 4 الرغیب ق اكھاذ 
لی الْعرّاق ہے فا َُل ام اف یز س احُمِلٰني وَسُحَیْمَا کَقَالَ نَه 


عق و و ۰ 


۷۱ : اقیزم 


1 : ری ”‌ آل ضرا نے“ ا و لی ق‌‌ سی وت 
۶۳ سس مَالك عن اإسحاقف ِن عَبْد اللہ بن أی طللحة عن انس بن مالك قال: 





س 72 و 


ان ول ال لا إِذَا ححَب إلی کیا ئل عَلی ام رام بنْتٍ مِلحَان فتُّطعمه 
وکانت ام رام ُحْتٗ عبَادةَ بن الّایت مَدَعّل عَليْھَا رسُول اللہ کل يَرْمَا 
ََْعَمَبهُ وَخَلسَت تقلي فی رَأَِه فتَامٌ رُسُول الله کل يَومًا تم احْلٔقظ وَهُوْ يَضْخَك 


- لکٹرۃ العدو بالشام وحاحة الناس إلی الغزو ٹی تلك ال ھة للجھاد, قال القاضی: ویختمل عندي أن یکون فعل 
ذلك؛ لأن طریق العراق کانت اسھل وأعمر؛ وکان طریق الشام من المدینة أوعر وأشق وأاخلی من الناس: فکان 
من انقطع بە فیھا یتعذر عليه موضع مقام أو من یعین علی بلاغ۔ 

احملئی وسحیما: علی وجہ التوریة والتحیّل؛ لیریہ أن له رفیفا یسمی سحیما فیدفع إلیه البعیر فیأخذہ العراقی 
وینفرد بر کوبە: وکان عمر یثچہ العیا یصیب بظنہ فلا یکاد بخطنہ فسبق إلل ظنه أن سحیما الذي ذکر هو الزق 
فناشدہ اللہ لیخبزہ با حق؛ فیعلم عمر صدق ظنهہ فقال لە الرحل: ئعم وقد روي عن أبي ھریرۃ عن البي تل أنە 
قال: قد کان فیمن تضی قلگم من الأمم محدالوؤن فان کان کل أمؾ مٹھم فإنہ غس پرید کاڈ اعلم من یلقی نی 
روعه الشیء ویلھم یلھم إليه حوے ؾ كکأنہ یبر یه فلا بخطئ ظنه. سحیعا؛: بضم السین وا حاء المھعلتبن مصغرا؛ وسحم 
مع اسود أراد بە الزق و لأنه اسود؛ وقال ہعضھم؛: وھم من قال: إله اسم رجحل . اللہ أعلم, 

آم حراھ: ھی اعت ت ام سلیم خالة انس بن مالك: قال الثرمذي: قال الحافظ: هذا ظاھرہ أنھا کات حیند ز زوج 

عبادء وتقدم فی روایة أبي طوالة عن نس قال: فتروجت عبادة بن الصامت: ومن زی فی کو قرو کا 
عبادة فخرج با إل الغرو؛ وقي روایة مسلم: فتروج بھا عبادة بعد وجه الحمع: ان الراد بقولہ: تحت عبادة 
لإاخبار عما آل إليه ا حال بعد ذلك. 

تفلي فی رأسہ: اعتلف ھل کان فيه قمل لا یوذیہ وم یکن اصلاء وإنھا کانت تفلي من و الغبار ولا یلزم 
منە أن یکون فٍ راس قعلا یل سبب فلی الراس اراحته کہ فان الفلی سبب للإراحة وآنہ کان یدمحل غعلیھا 
ومکٹھا منہ؛ لأنھا ذات حرم منہ؛ لأھا عالة بآأبیه و حدہ عبد اللطلب من بی النحار وقیل: کائت إحدی 
خالانہ من الرضاعةء قال ابن عبد البر: فأیاما کان فھی حرام لە کل وحکی النووي الانفاق علی ذلك. (احلی) 


کتاب الجھاد بن ._._.. الحترغیب فٔ اخجھاد 
قالت: فقلٗ: مَا یُضْحكَك یا رَسُول الله؟ قَال؛ اس من یں عُرضوا عَلَيٌ عَرَاةَ ف 
سیل الل يَرْكبُونَ قبَجٌ هذا الَحْر مُلُوکا غلی الأَسِوَة - او ِنْل الْملُوكِ عَلی الأَىِرَةِ 
يك اِنحاق قالت : فقَلت لَهُ: تا رَسُول الل! اذغ اللہ ان يَجْعَلبی منْھُمْ مَدَعَا 
لوا ضوع را قم تر ضط تحت قالتٗ: قلجاز چا رو اللہ! مَا 
ُضْحَکَك؟ قال: اس من آسی کرظوا لی عَزَاةَ ن سیل اللہ مُلوکا عَلَی الأَسِرَةِ 

- و مل کرت خل ل ڑج 25 ج دارلی > لائنت نظ نا مل 0ڈ 
اذغ اللہ ان يَحْعليي منْهُمْ فَقَالَ: انت مِنَ الأَوَِّنَ قال: فرب البَحْرَ فِي زَمَانِ 
مُعَاوِیَة فَصرِعَت عَنْ ھا حينَ خَرَجَت هِنْ البَحر فھلکت. 

ا لا اک ٠‏ کر یں عَْ أي صّالح السْماتء عَن ان خریره آن 
رسول اللہ کت قال: ول ان ا شُق علی أتیی لأخَیٔۓٌ ان لا انخلف عَن سرلَو نر 
فی سیل اللہ وَلَکِتّی لا أَجدُ مَا أَحْمِلهُمْ عَليه وٴلا یُجدون مَا یََحَمَلونَ عَلَیْه و روا 


ٹیچ: مثلثة فموحدة مفتوحتین وجیم أي وسطہه ومعظمہ. ملوکا علی الأسوۃ: إیذان باغم برتکیون ھذا الأمر 
العظیم مع وفور نشاطھم وئمکیٹھم من مناشم؛ وقیل: هو صفة غغم لسعة حاظم وکٹرة عددھم. قال ابن عبد البر: 
راد - واللہ أعلم - نہ رای الغزاۃ قی البحر من أمثہ ملوکا علی الأسرة فی الحنة, قال عیاض: ھهذا محٹمل؛ ویجحتمل 
ایضاً ان یکون مخبرا عن حاہم ٹي الغزو ومن سعة أحواظم وقوام أمرھم وکٹرۃ عددھم کاأئھم ملوك علی الأسرة. 
فی زمان معاویة: أي فی خلافتہ وأمارتہ وفیل: کان ٹی خلافة عثمان سنة سبع وعشرین حین غزا معاویة الروم ٹي 
البحر مع جماعة فیھم عبادة بن الصامت زوج ام حرام؛ وعليه اکٹر العلماء وأھل السیرء وجعل الباحي وعیاض الأول 
اظھر ول البخاري: فخرجحت مع زوجھا عبادة بن الصامت غازیا أول ما رکب السلمون البحر مع معاویة فلما 
انصرفوا من غزوتھم قافلین فنزلوا الشام فقربت إلیھا دابة لئ رکبھا فصرعتھا فماتت؛ وھذا یوید ان امراد زمن معاویة 
زمان غزوتہ لا خلافتہ. لو لا أنْ اشق إح: وی البخاري: لو لا أن رجالا من الومنین لا تطیب أنفسھم أن یتخلفوا 
عي ولا أحد ما أحملھم عليه ما علفت عن سریةق والذي نفسی ییدہ لوددت آي اقتل قی سیل اللہ 


کتاب الجھاد ٦‏ سست ا جھاد 
٭ ۱ سیپ پا ا 


00 


٥‏ - مالك عَنْ يَحّی بُن سُمیدٍ قال: لھا کان وم اخ قال وس ول اللہ کك: مَنْ 


ابی بر سعد بن ازع الأَلصَارِیٰ؟ فقال رخل: فا یا رسزل اك فلشب آلوھل 


عو ال پت سب 


نطوف ہیں الع کال آ لهُ سَعْذ بٰنْ الرٌبیع: ما شْأنك؟ فقال ا لهُ الَحُل: پہ وی 
زسول اللہ کل يہ بخَبَرك فال: فَاذْعَبْ إِلَيْه فَاْرَأہُ مِنّی السّلامَ وَأخِْرْهُ آئی فَد 
طعْث اَی عَشْرَةَ طَعتَةَ و یمامسوں وَأحیز قَوْمَك اَلَه لا عذر لَهہ عثد 


ات 


الله إِن قیل رَسُول اللہ کّ وَوَاجد مِنْھُم حَيٌ. 
۱ و جو وت - ئا کر گا ہے و ےب ا ال سیب گے ہم نا ے سو کوک لے گا 
٦‏ - مَّالك ج٤‏ ہے ہہ مھ سریں بی سم با 


سٰ نز ار سعدد: اغتبال منەه 5 باصحابہ وبٹه عرن من فقد مٹھم بعد اللوت؛ لیعلم ما خیرہ وما الڈي غیيه 


آھی. 


ہین القتلی لطلب سعد بن الربیح؛ لن الظاہر ان من فقد فی ذلك الوقت أئه قتل آو لن با حراح فبادر إلی طليه 


١ ۰ ۶"‏ ٦56٤7٭‏ .- 1 ےل ‌۔ ١‏ 1 ہ4 
وإن کان أصیب أو سلم: فائتدب الرجل لیحرز طاعة الببيی گل والبادرة إلی ما یرغیہ وإن لم یعینه بالأمرء: وذھابہ 


حیث ظن آنە یجدہ وقول سعد لە: ما شأنكع؟ لعله قد توقع أن یکون آرسل للبحث عن خیرہ أو خبہر غیرہ فیوضیي 
معه عا آراد أُن یوصی یہ إلی قومہ: فأآمرہ ان یقریئ النی لے سلامه ما اعنقد أنه لا یلقاہ ون یخبرہ بھا حری عليه 
من عدد الطعان وإنفاذ اللقائل ٹم أوصی إلی قومه بان یفدوا الیی جٌۃٌ بائفسھم وان لا یوصل إليه ومٹھم حی. 
آنشذت مقائلی: بصیغة اٹجھول: والمقاتل جمع مقتل یعیٰ ان الرماح والسھم دخلت فی اللوضع الي إذا أصاہتھا ال مراحة 
قتلت؛ ومن تتمة الحدیث کما فی الاستیعاب قال أبی بن کعب؛: فلم أبرح حؾ مات فرحعت إلی التیی کال فأاخبرتہ. 
ورجل من الأنصار: عو ععیر بن ا حمام - بضم ال حاء - ابن ا حموح احد بن سلمة قیل: إئہ اول قتبل لی 
الڑسلا وی حدیث انس ؛ أنه ٥‏ قال وم پادر؛ فرموز یل خنة عرضھا السماوات والأارض إخ قال الباحی: 
ذکر ال السیر أن ذلك الرخل هو عمیر بن حمام الأنصاري السلسی ما وع یکر ب انی اگ خل تصدیقہ له 
وئثیته ما قاله علی ان طرح تمرات ںی یدہ کان یاکلھا کلھاء ورای ان اشتغاله باکلھا عن ال بادرة لل الٹھادۂ المؤدیة ے 


کتاب الجھاد ٦۹۷‏ ما جاء لی فی اخحیل والمسابقة بیٹھما... 
تنا کی الاغ بات نکی تا تین نعل ہی نان کی کر 

۷ - مالك عن یحیی بن م سَعیلٍ عَنْ مُعَافِ بٔن جَبّل أَئهُ قال: الَزٰوُ عَرُوَانْ مَعَرْرٌ 
ْفَی فیہ الكَريمَة وَیَاسَرُ فيہ ال ايك وَیْطاعٌ فیه ذو الأمْر وَیْحتَبْ فيه الفسَاد 
فَذلك الْعَزْوْ خَْر کل وَعَزْوْ لا ثْفَی فیہ الكرِيمَةُ وٗلا اسر فی٭ الشَرِيكُ وٴلا يُطَاغ 
7 الأمْر نتم َفَ× الفستاڈ 7 عَزِ لا يَرْجعُ صَاحبه کَفافا. 


شا 


مَا جَاء تی الْحَیْل وَالَمّتا قة بَيْنَھُما وَالَفقةِ فی الْعَزُو 
-َالك کن ثائب روز ال تا رَسُولَ اللہ کل قَالَ: الْخَیْلَ معقود 
ٹی نواصٍیھا الخَیر إلی یَوُم الْقيَامَة. 


- إِلی انة حرص غلی الدنیا واشتغال بیسیر متاعھاء وقد ذکر أھل السو ان هذا کان یوم بد وقد کان مع 
ایی ج جماعة أصحابہ وھم ٹلاٹ مائة وبضعة عشرء فیحتمل أن یکون مل عمیر ھذا مع جماعة الناس 
ویِحٹمل ان پکوں انفرد با حمل علی جماعة من الشرکیں: وعغذا جائز ان حمل الرجحل وحدہ علی الكتےة. 
وییاسر فیە الشریك: اي یوخذ بالیسر والسھولة من العاملة ولا یعنف من الرفیق نفعا بالمعوئة وکفایة للمؤوئةق 
کذا پی ا حاشیة الطبوعة عن ا حلی. قوله "'تنفق فیہ الکریمة" یرید کرائم الأموال: ویجتمل ان یرید بہ حلا‌ل الال 
ویتمل ان پرید يہ کثیرہ إذا آراد بالنفقة النفقة علی نفسہ؛ ویحتمل ان یرید بالکریمة أفضل التاع مٹل الیل 
خیار أو من کفاف الرزق أي لم یرحع بحزاء وثواب یغنیه یوم القیامة أو لم یعد من الغزو رأسا براس بحیٹ لا 
اجر ولا وژر؛ لأنہ لم یئز للہ وأفسد ى الأرض یقال: دعیٰ کھافا أي تکف عیٰ واکف عنك.(احلی) 

الخیل معقود !خ: روی الترمذي عن عروۂ البارقي قال قال رسول اللہ کل اخیر معقود فی نواصی الخیل إلی 
یوم القیامة الأجر والمغنم؛ فقد بین سبب ا حیر وھو ا لحھاد الذي فیه خیر الدنیا والآحرة: والنواصی؛ جمع ناصیة 
وھی الشعر الملسترسل فی مقدم الراأسء وذکر النواصی؛ لکونھا شرف الأعضاء: وف العرف ینسب ایر إلیھا؛ 
ویخحتعل نہ کی بالنواصی عن الذوات؛ قاله اخنطاق. قال الترمذي: قال اُ مد بن حنبل: وفقہ غذا الحدرۓ أن 
الجھاد مع کل إمام إی یوم القیامة. (الٹرمذدي واحلی) 


کتاب ا جھادذ ٦٦۸‏ ما جاء ٹی لہ ا سم سیت 


سے رض سے وق سے 


' گور کت حم ھق۔ رق ےج ےھ سے اق فی شود حہ لا 
کے گے ٭ کا ‌ گے جن وی ت7 ٭ڑتے اراس ا ا : فو و و و وھ 29 وو تہ 
قد اضمرّت من الحفیاء وکان امدھا ىَیّة الودا عء وسابق ہین الیل ال لم تضمر 
7 ھج۔ ک ع “ نز ھا رس اق ار لے سے از ا سج تن[ اس سے لے اس 
ِنْ الثتّةِ إلی مَسُجدِ بَني رُرَیْقء وآن عَبْدَ الله بْنَ عَمَر کان ممَنْ سَابَقَ پھا. 


٠‏ - مالك عن یحی بن سَعیدٍ أَلهُ سَمع سعید بْن اعت بقول؛ لَیْسَ برِهَان 
لد تار کو ول با عو اتا دھ ما بر اٛاظاف ہت 


سے اھ سو پت فوے اس را سی سی چا ہے ال سے ھی 


٦١‏ - مالك عن یحیی بن سَعیلٍ اُن رَسُول اللہ ئک ری وَهُوَ يَمْسَمُ وَحْهَ فرب 
بردائه: فسُبْل سب فقال : ای وت الب الْحَیْل. 
ا اق گرا انطریل کن اس بن مَالك اُن رَسُول اللہ ئل چین خر 


ہے 


سے اض سر 


ی جیہ نا یٹ رکا ان لوت کب مق کم کات سا 


ا إآغارة 


قد أضمرت: ااإاظتعار و کذا التضسیر هو ان تعلف۔الفرس حی یسمن ئمح بقلل علفھا بقدر القفوٹ وتدخل پیٹا 
لا ل فی لتعرق ونیحف عرقھا فیعف خمپا وثقوی علی اخحرييی؛: قال اجشوھری: عو ان یعلف حؾ یسمن ئم یرد 
إل القوت. (اغحلی) من ا حفیاء: ہفتح الحاء الھملة وسکون الفاء والتحتیة وبالمد علی الأشھر وبالقصر و 
القاموس: ویقال بتقدم الیاء علی الفاء وثیة الوداع موضع عند اللدینةہ للبخاري عن موسی بن عقبة ان ما بین 
الحفٰیاء والٹنیة سک اُمیال او سا ۔ (اغعلی) 
لیس برھان الخیل باس؛ اي لیس باشتزاط ا ال فی امسابقة کراھہة: وتفضیل امام ان اشتراط العوض پ 
ا م_ابقة ِن کاٹ پر کا اُحد الحائبین روز عند ا جحمھور علافا مالك: ولو کان سض ا >ائبعن فیحرع وفاقا؛ ان کل 
مٹھما متردد بین ان یغدم أو یغرم وھی صورۃة القمار احرم إلا أن یدخل ا لتسابقان فیھا حللا یغٹم إن سبق: 
ولا یغرم إن لم یسبق قلا با ن ٹ ٹلك الضم لنصورہٌ ء فالٹالے عغنٹا آل العقد غر ن معین القعار بسہب عدم الاشتراطء فإن 
سبقھما اغحلل اذ العوضین جاءا معا أو دسا قا ا قیل الآخر ولو سبقاہ وجاءا معا آو مم یسبق احد فلا شیء 
نین وت اع مع احدضا وتآخر الأحر فغوض دا انفسہ وإزعغورضس لاآخر للسمحلل وف مقعف اما سہقا؛ و ان( 
أو سبقاہ وحاء مرتبین أو سبقه أحدھما وحاء مع اللتاجر فعوض التاحر للسابق لسیقه غماء کنا ذکرہ 
النووي نی الھاج وی الدر الختار: ان الل إڈا سبقھما أعذ عتھعا السبق زإن تآخحر عٹھما فلا شی علیہ 
وإِن توسطھما اأخذ السابق سبقة من صاحبة. 


کتاب الجحھاد ٦۹‏ إحراز من اسلم من أھل الذمة أرضه 
سآ یھ 


َهُود _کَسَاحيھِم وَمَكاتلهمٔ فلا راوهہ قَالوا: مُحَمّدٌ واللہ مُحَمّدٌ وَالْحُمیسْ فقال 


رسول اللہ ەے: الله أَكِير حریث خر إِنَا إذا پت و سلسماع شاو 
لم *٭ 


لع سے 


٣۴‏ - مالك عَنْ ابْن ٹِھاپ: عَنْ حْمَيْد بن عَبْدٍ الَّحْمَن بُن عوّفپء عَنْ أبي هَریْرَة 
أن رَسُول اللہ کل قَال: مَنْ اَلفَقَ رَْحَيْن فی سَہیلِ اللہ ودِيٌ ف الحَنَّْ یا عَبْدَ اللا 
هذا خَيْوْ فَمَیْ کان من أَمْلِ الصّلاۃ دُعيٗ منْ باب الصّلاف وَمَنْ كَانْ من أَهْلٍ 
الجهَادِ دُعیٗ مْ باب الْجھَاد وَمَنْ کان من أُمْل الصَدَقةِ دُعيٗ مِنْ بباپ الصدقةِ 
مو کان و أهْل الصَیّام دعي من باب الرََابِ فقال ابُو کر الصدیق: یا رَسُول اللہ! 
ا عَلَى مَنْ بٔدعَی مِن هذہ الأَبوَاب بِنْ ضَرُورَة فَهَلَْعَی اَحَدٌ مِنْ هَُِہ الأَبْوَابٍ 
كَلھا؟ قال: تَعَمْ! وَاَرْجُو أُن کوٹ عِنْهَمٌ 
إحراز مَن ناسل من أهْل الم أرضه 


مل عَالَكَ عَنُ إمام قبل الجِریَة سْ توم کا بعطرتھاء آرایتا مرخ اسلم ره 
اک لہ ارات او کو و رین وی کون مَالهُ لَهْمْ؟ فَقَالَ مَالك: ذَلِكَ يَخْتَلِفُ 


ھذا حیر: قیل: هنا لك حیر وٹواب: وقیل: معناہ ھذا الباب فیما نعتقدہ خیر لك من غیرہ من الأبواب؛ لکثرۃ 
نعیسه وثواب وکل منا یعتقد أن بابه أفضل من غیرہ؛ ذکرہ النووي وسبقه بذلك الباحی۔ (ا حلی) 

ما علی من یدعی: أي لیس بضرورۃ واحتیاج علی من دعي من باب واحد من تلك الأبواب إن لم یدع من 
سائر الأبواب؛ حصول القصد فیھا۔ زاغلی) من ھذہ الأبواب (إح: ظاعرہ أنە لیس عليه ضرورۃ ق ان یدعی 
من غیرھاء وإن الدعاء من واحد منھا یکفی پٹ التناھی پی الخیر وسعة الٹواب: لگنە مع ما ٹی الدعاء من عذہ 
الأبواب من الحیر العظیم عل یدعی احد من جمیعھاۂ لأن ذلك اکٹر من الحیر وأوسع من إلعام اللہ تعالل علی من 
اطاعہ؟ فقال پے: "'نعم وارحو أن تکون منھم' ومن دعی من عذہ الأبواب کلھا لا یمکن ان یقال لە: إن 


دعولٹ من ھذا الاب افضل من دخولك علی غیرہ من أبواپ احنة: 


کتاب الخجھاد ۱ ںا سس ےا مد ہر نا سے 


0 لے ح فََِ مَنْ اَسْلمَ منْهُمْ فَھُوَ أَحَىْ بأَرْضِه وعالہ وَآمًا آ مُل الْمَُوَة اذ َ 
اأجذوا عَلوٰةَ فَمَنْ الم منْهُم فَإِنَ اَرْضَه وَمَاله لِلْمسِمِينَ؛ لأنْ اهْل الْعَلوَةِ فَدْ عُبُو 
عَلَی بلادِمِم وٴصارت فی اشامت ما أَحْلْ لطُلہ ح الف قد مُنعوا أُمُوَالْهُْمْ 


ََلفْستَهُمْ حَتی صَالحُوا عَليْهَا فیس عََيْهم إلا مَا صّالخوا عليه, 


لضرب اۓْغریڈ سن احزیة 


ا ۰ لت 


َ 


ام 


> ا 
-.-.- و َ‫ عم ئک 0 2 ُ۶ اہب ۴ 0 ٴُ سے 5 

1 ہے ۱ ہے 1 1 لد 

لف ؟ قبر :- حد مرن ضرورہ وإنفاد ا یک نیٹ 


عده رسُول اللہ کا بَمْدَ وفاتہ 
7 و ےج8 


٤‏ - ماك عن عبّد الرَحَمَن بن عبد اللہ بن عبّدِ الرحَمَنِ بن أی فععمیة آئه ماش 


ان عَمْرَو بَْ الْحَدُوح وَعَبْدَ الہ بْنَ مرو الأَصارِیْنِ نَم اشن کاتا قَد خَفرَ السَیْل 


بشتہ السین وا للا 
ح 


سار سا لی اس و ار لی اس 


قَْرّھُمَاء وُکان فَبُْھُمَا مًِا تی السّیْل؛ وکاتا فی قر وَاجی؛ وَھُمَا مِمّن اسْمُشْھد يَوَ 
اکن نغور علزک رکز ِْ مكاھتا: مم 


ہے ھی عق اس اس اس 


١‏ 7 مَاتًا بالاشی ۱ ےس 


من انلم اخ فعاله لە قول جماعة الفقھاء: فأما أھل الصلح فھم قوم من الکفار موا بلادھم وقاتلوا علیھا حی 
صولوا علی شیء اعطوہ من أمواغھم آو حزیة أو ضرییة الٹزموھا قما صالوا علی یقائه بأیدیھم من أموام فھر 
مال صلح أرضا کان أو غیرہ وآما العوۃ فھی الغلیة فکل مال صار للمسلمین علی وجه الغلیة من أرض أو عین 
دون اعتیار من غلب عليه من الکفار فھو أرض عنوۃ سواء دخلنا الدار علیھم غلیة أو احلوا عنھا مغافة امسلمین, 
حقر السیل قبر ما: یدل علی افھما دفنا لی قبر واحد وذلك أنه ما اشتد علی السلمین حفر القبور یوم أحد؛ 
لکٹرة القتلی و کان قد بلغ منھم التعب والنصب فعلی غذا بجوز مٹل ھذا للضرورۂ: قال مالك:؛ وإلا فالسنة ان 
یدشن کل واحد متھم ٹی قبر. فدق: ن ژھر تذلك: لعلہ إنغا ترك علی ذلٹ لاستعجال دفده وترلك الثردد والتوقف 
علی تلیین أعضائہ ویِتمل ان یکون قد تعذر ذلك. فامیطت یدہ إس: یقتضي آنە قد بقیت رطوبة أعضالہ 
ولیٹھاء ولو نشفت وذھیت رطوبتھا ما آمکن إزالة یدہ من مکاھا إلا بکسر شيء من اعضاله. 


تاب ۴ ۹" ات سے واحد من ضرورۃ وإلفاڈ... 


االبۃ 
سے 
ای سر جا وس ال 


قال مَالك: لا بَا٘سٗ اَنْ مَنَ الرّخْلانِ وَاللاةَ تی قبر واج مِنْ صَرُورَق وَبُحْعَلَ 


۱ ےھ ہے سح س لی کے لے کے ہے ےتا ٭ا ‏ ما 7.7 
- مِالكف عن ربیعه بن بی عبّدِ الرحمن رف ا قدمَ عَلی أبي بکر الصدیق 
سراف عو 


مال من الَیْحَرَيْنء فقال: مَیْ کان لَهُ عثدَ رَسُول اللہ تل وَأيٌ او عدة فلیٔاتتاء مَحَاء 


سو سی ھا کی کا ا سا کی سی نی 
جَابرُ بن عبْدِ اللہ فخَفن لة ثلاث حفناتٍ. 


وکان بین اأحد إ خ: ویعارض متہ ما ٹی البخاري عن جابر: کان أبوہ أول من قتل ودفن معہ آخجر ٹی قبر ٹم لم تطب 
فسيی ان أت رک مع الآخر فأخ تہ بعد ستة اشھر فإذا هو کیوم وضعته غتّیة غیر انی ففیه أنه حرج آباہ من 
قیر واحد قرب ا جحاورة أو ان السیل غرق احد القبرین فصارا کقبر واحد: قال العییٰ: الوحه أن یقال: النقول 
عظنٰ ابن صعصعة بلاغ فلا یرد ما روي عن جایر واجاب ان عبد الجر بتعتد ائقغصة, (اغحلی) 
اج پاس: بدل علی ان ذلك لا یفعل إلإأ من ضرورة. عال من البخرین: یرید من مال اللہ وما ینقل إ ی پیٹ 
ما مم من الحزیة اليٍ علی ا حماجم وخراج الأرض وعشور الذمة, وأي أو عدق: الوأي مصدر وای ک۔'"وعی" 
ای ود وشمان. (قاموس) وی اتحجمع: کان 5 عنذہ واي أی وعد؛ وقیل: الواىی التعریض بالعدۃ مین غیر 
بعھدة وینجز عدتہ؛ إذ هو الخلیفة والقاضی عنه ما وعد ب؛ وقد حاء حابر فیحتمل أن یکوں حابر ثبت ذلك 
عندہ بٹھادة عدلین؛ ویثٹمل أن یکو آبو بکر قبل قولہة و ی ذلكلا رآہ أھلا لذلك. 
فحفن لد ٹلا حشات: الروند: مل * الکفین فی الطلعام و غیرد . ھذا الحدیثك إِعْارَ ہیئتہ الروایة الِسِياكة عنٰ 
البخاري خیں وت ن جایر اھ قال البی ۰ئ لو یذ جا ال ف البحريت لقد لقد اععليكٰ شکدا رھگ دھکذاء فلم جو عال 
وہ ہار مہہ سس اس یو بگر فنادی من کان لەعلی رسول الڈ اك عة ار 
ین فلیأتنا نعليہ: فقلت: إن البی کل قال لی کذا وکڈاء فحٹی لی حلیة عددقا فإذا می خسمائة وقال؛: خذ 
مثلیھا۔ (اغلی) 


7 - 
- سی 7 7 ہے 
رٹ سے ۰۳۲ ای 
ہج سس کہ ور 


اس 


٦‏ - مَالك عن ابن شِھاب؛ عَنْ َبیْدٍ اللہ بن عَبلِ اللہ بن عَقَة بن شوہ کی 
عَبْلٍ اللہ بْن تاد أ٤‏ سن و غاة انی رََُول ال کر ؛ فقَال: إِنّ أُئٔی قد مَائتٗ 
و ا نت فقال رسُول ال : اقضه عَنْھَا. 


ٰ‌ء ١‏ - مَالك عَُنْ عَبّد اللہ بن آي بک عن عملھ اُٹھا لے 
قاع گا ھی شہیا کا آلی منعد ناو مات ول نقیت 


ِ۔ 

غی کک خر ھا ِ کی 21 -- 

یی جال رہ ایھا 
سے اس سے 

حرحر الا 

ف ود 


فأفَی عَبْدُ الله 


لاس ضے فی 


ْنْ عَبّاس تھا اُن تُمٗشيٗ عَنْھَا. قال مالك: لا 7ٹ عق آجاا 
۶۸ س مالك عن عَبْد اللہ بن أبي حَبیبَة قا ل: لت رّخُل وَآنًا یومٹذ خدِیث السن: 





اقضہ عنھا؛ آأئي استخباہا لا وجوبا خلافا للظاغز یة تعلغا نظاعر الأمر قائلین سواء کان عال أو ابدت؛ وَأَمِتحابتا 
خصوہ بالعبادات اطالیة دون البدئیة اغحضة بقول ابن عباس: لا یصوم أحد عن احد ولا یصلي اك عزن أْحكء 


أخحرجه النسالی فی سننه الکبری و حوہ عن ابن عمرء ارح عید الرزاق لی مصنفہ؛ وفرقوا بین ما إذا أوصی 
للتوق بإیفاء النڈر بجب علی الورثة ذلك من ثلث عالہ وإن لم یوص لا بجب علی؛ فإِن آوقی تیرعا فالمرجو من 
منعة فضل اللہ ان یکون مقبولا۔ فافتی عبد اللہ إلح: ئی الأثر انعقاد النذر بالمشي إلی مستحد قباء وتحوہ وجواز 
النیابة غنه؛ وم یاخڈ مالك ولا غیرہ بھذین اشگوں: قال ساست: الرسالة ىر نتر مشیا:إل للدینة آر بیت 
القدی آتاما راکیا إن نوی الصلاة وإلا فلا شےء عليه؛ وأما غیر عدہ الساجد فلا یاتیھا ماشیا ولا راکبا ولیصل 
عوضعه: قال النوويی: ھذا مذھینا ومذھب العلماء کاقة واسٹٹی بعضشھمء کذا ٹی الخاشیة اللطبوعة. اقلث: قولە: 
"ان قشی عنھا"؛ لأن الأصل ان الإآتیان إلى قباء مرغب فیه ولا خلاف قی أئه قربة غن قرب منه وھو مذھب ابن 
عباس عن یت6 وم پاعذ بقولہ: کے املشیْ اأایےة الأربعق ولا قال عمالك: لا تی اد عنٰ الہ 

السن: قال الباحنی: یرید أنه ‏ م یکن فقه الحدیث لدالة سٹہء وقال اہن حبیبِ عن مالكٰ: کان عبد اللہ 


برسةکد ار الام واعتقد ان لفظ الالتزرام إذا عری عن لفظ النذر ا٦ا‏ ہے عليه ۳ 
زام رکا "ا سن 


کتاب النڈور ورک ما جاء لی من نذر عشیا إلی بیت اللہ 
مَا عَلَی الرَّجْل اُن قول: عَلَيٌ مَشیْ لی ىْتِ الله وَلَميَعَلَ: اس سی سس 

بل ان أُعْطِيكَ ھا الْجرُوَ لِجژر فَتَاي فی يَدہ وَکقُول: عَليٌ مَعْیٗ إلی 
يْتٍ الل؟ قال: فقلتُ: تَعَم. فَقلنهُ وت نا پر حویث السن لم مکیت خی غقلتا 


تی ىی: وسر سی جس َال لی: 
عَاِيككَ مکی ف 1 
َالَ مَالكٰ: وّهَذا - عِنْدنا. 


سے لئ تح 


ىا عقاو اق َنٌ ذِر مَشیّا إلی بت الله 


سجچھمہیی کر سک ہے ہے مہو 


بالٰذاإ :مقر 


ترک نت ھک جو لف کن یک وی کو دک ھ4 


ما علی الرجل إخ: رہ ال ھہطلہ رفائرہحلی سی زلل ہت اڈ رکز فالد ما 
یتعلق بە النذڈر حيی یتلفظ بالنذر؛ فیقول: علی نذر مشی ال بت ال فاعنقد أن لفظ الالتزام والاخاب إذا عغرق 
من لفظ النذر لم بجب عليه بہ شیء. 
هل لك ان اعطيك إخ: علی معی الانکار لقوله وا حمل لە علی تعب الشي إِلی بیت اللہ اِن لم یرحع عن قولہ 
ذلك واعتقد أنه یتم منه آعذ جرو القثاء لغیر سبب وعٹل صلی الانسان لا عنیتا 
سن لا علم عندہ اللحاج علی التزام ما یشق عليه ورعما لم یمگنه الوقاء بھ. هذا الجرو بکسر ا لحیم وسکوٹ 
الراء صغار القثٹاء۔ وھذا الأمر عندٹا: قال محمد: وھذا ناد من حعل عليه اللشی إلی بیت الہ لزمه الشی إِنَ 
حعله نذرا او غیر نذر وھو قول انی حیفة: کذا فی الحاشیة, قلت؛ قولہ: ازعہ اللشی ٴي مع الج او العمرة 
سوا اطلق لفظ النذر أو م بطلق؛ و سواء قال: غلی الشی لی بیت اللہ أو پل الکعیة آو إلل مکة أو مك وسواء 
قال ذلك فی مکة أو خارجھا فیلزم فی ھذہ الصور احد الئسکین ماشیا فصار فیه بجازا لغویا حقیقة غرفیة مٹل 
0 ۶ ععرف بخلاف ما إذا لو قال: علی الذعاب إل مکة أو الذعاب لعداد علی السفر إلی 
مكة أو الرکوب إلیھا أو السیر إلیھا فلا یلزمه فیھا شیے؛ لعدم تعارف إیجاب النسگین یە. 


کتاب النذور ٦٤‏ ما جاء قی من تذر مشیا إ ی بیت اللہ 





از یک سز 


مات من خیث عَحَزت. قال عالك: ری مَعَ ذَلكَ عَليْھَا الهَدي. مَالك أَنَهُ بعَهُ ان 


إفا ثذرت فلاشفض 
0 ای سے عر 


مُعید بن التب وایا سلمة بن ٤‏ عَبٍ الرَحَمَنْ ن کائا یقولان مِثل ول عَبْلِ اللہ بُن 7 


ضے. لق حىطیھ.. ظعو 


١٢١٢.‏ سے مالالویے. ن یحبی بن کیو الک قال: امت اسم سیت ہین 


اي وحع یپا 
رق مہ کے کو سو کا یکو سک ع .2 
حتی الیت ا فالےٌ عَطاءَ ان اب ور ےی فقالوا: عَلَييكَ مد فلمًا قدمْتٗ 
ے سا 3 و غی سے سن لو ۰ نے 4 اہ ال 
سسسوس۔ کو وا لوس حیث غجز تا قغشیت 





ٹم لععش !اخ : ما روی عبد الرزاق عن این عباس: ان رجحلا نذر ان بمشی إلی مکة قال: نشی إذا آمی رکب:؛ 
فاذا کان عاما قابلا عشی ما ر کب ور کب ماعشی وخ بدثق قَالٍ غمد: اپب لیا سن هذا القول ما روي 
عن علبي بن ابی طالب أخبرنا شعبة عن ا حکم بن عتیبة عن إہراھیم عن علي أنە قال: من نذر ان بحچ عاشیا ٹم 
ععز فلکت زیہدي دیاء فبہذا ناعذ ان:یکون افدي مکان الشی وھو قول أبی حنیفة آي من ذون عوذ 


الملشی عند القدرة والقیاس ان و ٹر فن عیدة النڈر إٰڈا رکٹ بل جب عليه إذا قدر اللشی کما لو نر 


ََ ٍ. فی ٢۲‏ 
الج غھ سمتتابعا و قطء العائی لک ثے ‏ لک ثقا وف الہ ق جج السا بلفوروھۓے ھا ارح آہو ڈاو ک3 آن اغعت 
سے 1 ہس .- -./) ۔ اس "ا 
عقة پ عغامی تذرزت ات تمقشی ال البیٹ قامرھا رسول الله کت آن تر کب وقدي عدیاء وٹی روایة آخری لە 


فاتر کب و لتھدی بدنة إِلا أله عملداہ باطلاق اغْدي من تعیین یدثة لقوة روایته: 

فالامر عندنا: قال الباجی: وھذا کما قال فی من نذر الشي إی بیت اللہ تعا ی برید مکۂ إنه إن عنجز کی بعضض 
طریقہ عن اللشی أئە یرکب ولا یمیعہ ذلك من التمادي علی الوقاء بنذرہ والأداء ما التزمہة لأنہ لا یامن مٹل 
ذلك ٹی الِمَنْقز الٹانی ھا بعد رما تا ن عگم امٰشی ان پکون ٹین سفر واحد: اك قرقه لغ عذر فقدروی لا 
عزلہ ذلكغء وإن فرقه للعجز عن الشی بالضشعق عنه ولا یلو می خالتین إحدامما: ان یطسع بإکعال اللشيی ق 


سق 8 بَائتا علنی و حا التلفیق و پیا ذُلاگء فان کان یع لالہ فاہ عشیں ۶۳ استطا عغ؛ فْادا عقجل ٹب عسعے- 


بت 


کتاب النذور ٣‏ العمل لی المشي إلی الکعبة 


ول قالك حّ لَل کر رن کی آنا اَم حُملك إِلی بت اللہ فقال: ا اوت آن یَحماه 
َلَی رَقَه - رید بلك المَشَقَة و نب نفیِه کان شی وش غی رہق لد 
ھدیاء زان بن زی شا اش رر وَلیْحْحُجْ بذلك الرَّخُل مَعَهُ - ان 
: آگا احك کی کے اف کان کی ا َْ تن تی عَلّه شی وی تع 

وسُُلَ مَالك عَن الرَّخُلِ يَحْلْفُ یور ٠‏ ملظ قے و لا ور 2ڑ 
ه يكذ وَكَذا تر اِغَئْء ولا وی علیہ نو کلف ذَكَ کُلَ عام مٹرف آئڈ لا یل 


عم مَّا حَعَل عَلَی تَفيِه مِنْ ذُلكَ فقیل أَەُ: هَل بُحْزیه مِنْ ذَلكَ تَذَرٌ وَاجِدٌ أوْ ڈور 
لے مُسَنًاۃ؟ فقال مَالك: مَا أَعْلمه بْحْرَکه مِنْ ذَلكٗ إلا الوقاء .ا حَعَل عَلَی نَفيب؛ فَلیْمّْش 


اق تا اس 


ما قد فاگر عا من الزّمَاتْ وَليتَقرَبْ إِلَی اللہ تعَالَی با اسَطا عَّ من الْحَیْر. 
لعَمَلُ فی المَٰی إلی الْکَعَۃ 
مُالك إنْ أحْسَن مًا سَمع ء ِنْ أھْلِ الجلم فی الرّحْلِ يَحْلْفُ بالمشٰی إلی بَيّتٍ الله -- 


وسٹل عالكٹ: قال الباحی: وذلك أنة من قال لآخر: "انا أحلك إلىی بیت اللہ" یرید مکة ونری ان حمله علی 
رقیته للعبالغة ٹی الشقة علی نفے فإنه لیس عليه مل علی عنقه ولا عليه ان یحجحہ؛ لأئہ لم یقصد ذلك؛ و(نما 
حمله علی عنقه کقولہ: أنا أحمل ھذا العود وھذا ا حجر وھذہ الظنفسة: وعليه ان یحج ماشیا؛ لأن قولہ: انا 
املك برید علی عنقه یتضمن الشی؛ لأن من مل ثقیلا إنما بحعله ماشیا فلزمہ اللشی إلى مکكة ما کان قربة 
یلزم مله علی عنقہ؛ لأئه لا قربة فيه: والنڈر نما یتعلق بالقرب دون غیرھا. 

ل عالك: وھذا کما قال: إِن من التزم من النذور فی اللشی إلی مکة ما لا یستطیع عمرہ لأدالہ مثل أُن بنڈر الف 
ید و لف با فحئث فان یلزمہ ما الترمہ سن ذلك؛ ولا یخرحه منہ شیء إلا الوفاء بہ ولو قدر عليهہ واتسع عمرہ 
ل٭ غیز أنه قد علم بجري العادة ان ذلك لا یکون فیلزمهہ أن یات مٹە با انسع لە عمرہ ویستغفر اللہ من مه ھا 
لا بستطیع عليه ویتقرب إلیة با اأمكنه مم ن اعسال الیر۔ إِنَ احسن !إخ: قال الباجی: یقتضي اٹھا بمین تلزم ونحنٹ 
خی راس کسر رھ تا ارم بی عع ار عیرہ آرسہما سیف یلت آسعوہ سیفجھائرعل 
بعلف بالملشی إلی بیت اللہ أو امرأة إلی آخر السالة یقتضی ان حکمھما فی ذلك واحد: وإن الرأۃ یلزمھا ذلك - 


کتاب النڈوز ٦‏ کہ ا تسشہ 





ک 


سے 


رق عم تھے 


او لماح اڑ تح اه ِذ تقی الحَایف بنا ق عُترَق فا نی تی 


سی َن الف وَالْمرُوَةَ فَإذا سَعّی فَقَد فرع وَآلهُ إن َعَل لی تقیم مان 
لحَمْ فَاله دی لی بان مک تم یششی ہی فرع الْتَاسِكٰ کُلھاء ولا يَرّال 
َائِیّا حَتّی يُفیضْ قَالَ مَالك: وَلا یُکون مَشيْ إلا فی حَجّ أوْ عُمْرَةِ. 


۰ سے اف خی ےت َ‫ ھا ام ہی کپ غْلله 
۱ - مالك عَنْ حُمَيدِ بْن قیس د بن زیْدٍ الدیلی آٹھما اخبراہ غن رسول اللہ کک 


سا سح ل 


اوت ہنی اثعیت ینب ا تل اللہ کل رای رَجُلا قائما ٹی الشمٰٗس: 





٭ کما یلزم الرجحل: وإغا یسقط الملشی عنه فیھما بعحزہ عله یسقط إی بدل وھو ادي مع ما یطاق من انٔشي, 
'وإن مشی ال حائلٹ مسھما ثی عمرۃ فإنه یمعشی حین یسعی ہی الصسفا والمروة" پر یك ان سن لزمہ الملشی منٹھما سواء 


کان مثليه مقیدا بعمرة أو عطلقا فحعله ٹی عمر؛ فا گعال مشیه بانقضاء السعي؛ لأزہ آ حر عغمل الععرةء ؤا 


ا 


کا نٌ مشيه لي حج؛ لأئه قید ٹذر ہ یه آو کان مطلقا فحعله یی حج قإان آنخر عشيه إلی انقضاء المناساٹ. 
الا نی حج ار عمرة: ولا یلزم امٰشی سج من نذر مٹیا إل الدینة أو بیت القدی آتاا راگا إِنَ 
نری الصلاۃ ٹی سسجدیھعا وإلا فلا شیء عليه وأما غیر ھذہ الساجد قلا پاتیھا ماشیا ولا ۔راکیا ولیصل فپ 
مسمحدی؛ کذا لی الرسالة۔ زاعلی) 7 سید ای رآ تفل کم رکہ تفزر نر طا شی را لارم میشود رر دے وماۓ ان ارچ نی آ 
یڑے نیا شر ولحضے "مت ازم ٠‏ بی غوزبزر مر رم کل )آخر کے (مصقی) قال البای: عتعل تاریلین احدما: ان ین 
نذر مشیا إِلٰ فی سک ا ع ہك 9 إِن (اساولا کوتا لأنه لیس هناك خج ولا عمرف ویتمل أن یرید آن 
الناڈر للٹشی إل مکة لا یخلو من ثلالة أحوالء احدھا: ان یقصد بنذرہ السك و یطلق الئیة أو بنوي الشي 
تاضة دون الَنسك فإن قید تیته بالنسك أو أطلقھا لزمہ الشی والتسك؛ لأن ظاھر نذرہ القربة: والقربة إھا ھي 
ی السك: واما إن نذرہ بالٹی خاصة فلم آر فیة تضا إخح. 

رجلا قالما إ خ: قال الخطابی: قد تضمن نذرہ نوعین من الطاعة واللعصیةء فأمرہ ۹ بالوفاء ا کان فيه من طاعة 
وشو الع وان پترلك عا لیس بطاعة سن القیام ٹی ٹی الشغمم وترك الکلام وترك الاستظا ۱ ل بالنظطل: رذل؛ لن دہ 
الأمور مشاق تتعے البدن وتوڈی ولیس قَ شیء ھا ال اللہ قریةق وقد وضعت عن غلہ الأمة الآصار والأغلال 
ال کانٹ غلی من قیلھم, وقال الباحي: قولہ: "رای رخلا قائما ق الشعس"' پزید-- والل أعلم - أُنه راہ ملازما 

لذلك دون قعود مع التم من الاستظلال والقعود؛ وخارجا فیه عن عادة الناس فسال الٰبي ہکن عن ھی 


کاب النذور ۱ ۲۷ ما لا یجوز من النذور ٹی معصیة اللہ 
کا سس وت سوک یی ھا کا وو لوگ یی ھی می رتو تھا و ول ار و ہے جا سے 
فقال: مَا بال ھذا؟ فقالوا: تُذر آن لا یتکلم ولا ی ًے. یجلٰس ویضصروی فقال 
و و نہ نہ ملق وو ے9 ےمھای ھا و اخ ول نون 
رسول الہ چا مروہ فلنکلم رظ وہل 1 تم سِيامَهُ قال مَالك: وَلَمْ أَسْمَعْ 

4 و ا سے تک پ اق ٭ے کت ا سا کا کا یہ وش 
1ك ٹول 8ا یکر زا ار رکرن و ا یع کن 2ا 


وَیَترك ے ھا کان لل معصیّة, 


1 7 
عر َال ا ً جس 


اك 


۲ - مالك عَن یحبی بن سیل عَىْ القاسم بن مُحَمّد اَل سَمغہ یَقُول: 


بس 


اہ 


لی عَبْدٍ اللہ بْن عباسء فقالتً: ہس ید اٹیء فقال ابْنْ عَبَاسي : لا تنحري 
َلك کقرى ن يك ء فقال شَیْخٌ عِنْد ابْن عيً ٤‏ وکیف یکرت ق هذا کفاردہ 


ا یھی ایں جز زم ×سبت است 


حر درک .0 سض ال پ 0 
فقال ايْنْ عَبَاي: إِن اللہ قال: لین /کوزرۃ رت بنكم مِنْ يسَائھمٌہہ ٹم حعل فیه مِنْ 
یت کا لے اکیافلة: ۲٢‏ 

لَعَتار مَائَد تات 

۳ - مالك عَنْ طَلحَة بُن عَبد المَلِك الأَيْلي' عَنْ الْقّاسم بن مُحَمّدٍ اْنْ الصّدیق 
عَنْ عَاۂ فضة آن رسول اللہ ملق قال مت و بُطیعٌ الله فَلَیْطِعْه وَمَنْ تذَرَ ان يَعصی اللہ 
- وھ 1 اس تواسر 5٤‏ سے ا ظط جا می کو لے یج س2 فا سی ھا 
لا یت وقال مالك: مَّْی قَژل ول ال قلل: من ندر ان یعصی الله فالاا بعصہ: 


ویترك شا اخ: وی کاگمرھ إشارۂ لی ان تر٣ك‏ العکلم ونظائرہ عسعسیة قال 5 شرح الیذب: پکرہ الصضصمات لی 
اللیل للصوم او غیرہ من غیر حاحق قال اپن اشھمام: ویکرہ ضوع الضّمت وھو ان یصوعم ولا _َکلم۔ (اغخلی قتصرا) 
عباس کٍ رجحل نذر ان ینحر ابٹاء فقال: یھدي بدنة أو کیشاء وب قال أبو حنیقة: لو نذر ذبح اہن فعليه شاة؛ 
لْمْتؾضةۃ اخلیل 020 وزشو قول مال وا حمد گی روایة؛ وأْلْغاہ ابو یو سف والشافعی 'گندرۃ بقعلت ولو تثذر بدبح 
شس لم یلرم شیےء عند الثلایء وعن مد زوایتان کا قِْ نذر ذبح ایر وأاوجحب عمد الاو ولو نڈز ذبح 
آبیه آو جدہ أو آمه لغا إجماعا؛ لأھم لیسوا من کسبه. (اغلی) 

الدین یظاھرون: غرضهہ إثبات أن لا تنانی بین اللعصیة ووجوب الکفارة؛ فإن الظھار أمر قبیح عرفا وشرغا ٹم 
جعل فیه الکفارة فكذلك نذر المعضیة وإن کان منوعا شرعا یلزم فيه کفارۂ الیمین, 


کتاب الیذور ٦۳۱۸‏ اللغو فی الیمین 
نا پنوں الربل آتن وی آلی الام أ لی ضر او الی 2 ا مَا أخْیَةَ ذْلكَ ُا 
م۰ پ۷٣٭"0""ت0.‏ 


56 نوا 


اس ٥‏ 
اللغو ذ لی الیٔمین 
٤‏ - مَالك عَنْ سام بُن غُرٰوَقَ عَنْ ابی عَنْ عَائشة أُمٌ الْمؤِْیينَ آنهَا کائت 
تْ اقول: ك و الَیْهِينِ قوْ ۷0 ل الانْسَّان: ا الله وبلی واللہ, 
الاضی آو اخال 

ما لہ فی طاعة: ولا قربة فیه: فالنڈر یہ لغو لا عبرة بە؛ وھو امروي عن ابن عمر وغیرہ من الصحابة وھو قول 
الشافعی وا لحمھور: فلا ینعقد النذر عمباح ولا مععصیة وتحریر مذھہب الإمام أبي حنیفة کعا فی کتب الفقہ: ان 
من نذر مطلقا أو معلقا بشرط یریدہ ک'ان قدم غائي' فوجد مما ہو طاعة مقصودۃ بنفسھا ومن جنسھا 
واحب فعليه الوفاء؛ فخحرج النڈر بالوضوء؛ لأنە غیر مقصودء وکذا امریضش؛! لأئە لیس من جنسه واحب؛ء وآما 
العصیة فھی مانعة للانعقاد إذا کان حراما بعینہ فلو نذر صوم یوم العید ینعقد ووجب الوفاء ہصوم یوم غیرہ؛ 
ولو صام خرج عن العھدۂ. ۱ ۱ 
اللغو فی الیمین: اخنلفوا فی تفسیر اللغو للذکور ف قوله تعالل: للا ُوَاعِذكم ال باللَمو قی ایمانکٰ٭ُ 
زالیقرة؛١٢٦)‏ علی أقوال: الأول: ان تخلف علی شیء وائت غضبان؛ أخرحه سعید بن متضور وعید بن حمید وابن 
اللنذر وابن أبي حاتم والببھقي, الثاني: ہو ا خلف علی المعصیة: أخرحه وکیع وعبد الرزاق, الٹالٹ: ان تحرم ما 
احل اللہ لك. الرابع: ان تحلف علی الشیء م تنسی. ا لحامس: وھو ختار أصحایتا هو ان تحلف علی الشيء ظانا 
اه صادق وعو فی الواقع کاذب فلا مواخذۃ فیه ولا کفارة ولا إٹماء وھو امروي عن إبراھیم) أخرجہ عبد بن 
حمید؛ وعن این عباس؛ آخحرجہ ابن جریر وابن ا منڈر عن عائشة. السادس؛: ھو کلام الرجل فی بیتہ وی المزاح 
واغزل لا واللہ وبلی واللہ من غیر قصد الیمین؛ أحرحه وکیع والشافعی: قال تق البدائع: وأما بمین اللغو فقد 
اختلف لی تفسیرھا قال أصحابنا: ھی الیمین الکاذیة خطا آو غلظا کی الاضی أو پيی ا حال غلی الظن أن الخبر 
بہ کما أحبر وہو بخلافہ لی النفی أو لی الابات؛ نحو قولہ: واللہ ما کلمت زیدا وٹی ظلہ نہ لم یکلمە ٹم تبین 
بخلافه وقال الشافعی: یمین اللغو ھی الیمین الي لا یقصدھا ا حالف وھو ما بجري علی السن الناس تق کلامھم - 


کتاب النذور ۹ اللغو فی الیمین 
قال مَالك: اح حم ما مث ى کنا ان اللْٹ خَلن لانتان غا رگم کن 
آلهُ كذلك تُمٌ يُوجَد عَلَی غَیْر دَلْكٗ مَهُو اللقوْ َال مَالك: وَعَقَدُ الْمین نيت 
لرّحْل ان لا تییم لَوَه بعَشَرَة دایز ثمٌ َيعهُ بّلك أوْ یَحلف لَیَضْرِيَنٌ غلامَة نم 


مج ٭ا وو ہہ ھ ھ 


لا یضربه ونحو شهذا َهَذا الد يُکَفَر صَاجِله عَنْ تبیہ وَلَیْسَ فٍ اللعُو کَفَارَقٌ ١‏ 
٭ من غیر قصد الیعَین من قوشم: لا والل ویلی والل سواء کان کل الاضی أو ال حال أو الستقبل: وأنا عندتا 
فلا لغو فی الستقبل بل الیمین علی أمر فی الستقبل بمین مقصودةء وفیه الکفارۃ إِذا حنٹ؛ قصد الیمین أو لم یقصد 
وإنما اللغو ٹی ا حال واطماضی فقطء وما ذکر محمد عن أبی حنیفة: ان اللغو ما بجري بین الناس من قوشم: لا واللہ 
وبلی والل فذاك محمول عندا علی الماضی أو الحال وعندہ ذلك لعُوء فیرحع حاصل ال خلاف بیننا وبین الشافعی 
ٹی مین لا یقصدھا ا حالف ي مل سضاسی امو شیج انکھارئ وسددو کو لا کفارة فیھاء ولنا قوله 
تعا ی: لا بُوَاخَذ کم اہ باللغو فی أَيْمانَكَم لکن اخ کے اث الأيمًا: طائدة :۹) قابل یمین اللغو ہالیمین 
القصودةء وفرق بیٹھما بالمواخذة ونفیھا فیجب ان تکون بمین اللغو غیر بمین القصودة تحقیقا للمقابلة والیمین 
ٹی المستقبل مین مقصودة سواء وجد القصد أو لا؛ ولآن اللغو ٹی اللغة اسم للشیء الذي لا حقیقة لہ وذلك 
فیعا قلنا وو الحلف با لا حقیقة لە بل علی ظن من ا حالف: وتبین ان المراد من قول عائشة: لا واللہ وہلی 
واللہ ٹی ا حال والماضی ولا فی الستقبل. والل اأعلم, 

أحسن ھا معت إط: مرجم گویر اخقیار ارام شالنی ور تیر لٹو قول حشرت بیائغہ امت وختار درا اعلعم ور فو راخ اصتخمااع امام مالک 
است, وحمل حمد اثر عائشة علی ھذا حیث قال ‏ موطنە: وھذا ناخذء اللعغو ما حلف عليه الرحل وھو یری 
أنه-حق فاسجبان لە بعد أنه غر ذلك ٹھذا لدینا لغ وروی عحمد ل آثار اخبرنا آبز حیفة عن ماد عن إبراھیم 
عن عائشة ف اللغو قالت: هو کل ٹیء یصل یە الرحل کلام ولا یرید بھینا تحو: لا واللہ وبلی وا وما لا 
یقصد عليه قلبه: قال: وبە نأاحذ ومن اللغو أیضا الرحل بحلف علی شيء یری أنه علی ما حلف عليه؛ فیکون 
علی غیر ڈذلكء فھذا أیضا من اللغو وھو قول أبي حنیفة. (للصفی واٹحلی) 

وعقد الیمین [خ: قال الباحی: وعقد البعین اليي تکفر ان تخلف لیفعلن ٹم لا یفعلء أو بحلف لا افعل ٹم یفعل: 
فھذان الیمیٹان إنھا یتناولان الستقبل؛ وذلك أن الأّمّان علی ضریین: یمین علی مستقبل: وعین علی ماض: فاما الیمین 
علی مستقبل فلا یدخلھا فی قول مالك لغو ولا غموس وإنھا یدخلھا الی فلا تحب کفارة أو ا حنث فتحب فیه 
الکفارۃ. وقولە؛ "فھذا الذي یکفر صاحبہ' یرید أن الیعین علی الستقبل أھي اي تدخلھا الکفارۃ لنحلھا أو لترفع 
مالمھا واما لغو الیمین فلا کفارۃ فیھا؛ لأھا علی مذعب مالك متعلقة بالاضی؛ ووجە ذلك ھا لیست بیعین تتعقد 
لیفعل أو لیٹرك؛ ونما عو یمین تصدیق قوله وتاکید ما أآخبر بہ؛ فلا بیقی ٹا بعد التلفظ یما حکم. 


کتاب النذوز 7 ما لا بجب فیه الکفارۃ من الیمین 





قال مّالك: وم الذی یخلف عَلِى شی وھ يَعلمُ آند اَم وَیحَلف عَلَی الکذِب 
وَعْر یَعلعو اتی يە أَحَدا ا لَکتُذْرَ یہ إلی مغنذر لی او ” ِيْقْطمَ یه مَالاً فَهَدَا أَعظُمْ 
پر کے ً : سے تل 7 ک کہ عفر بای رکشت ا 
مِنْ ان یکون فيه کفارۃ. 
: ' سر ات سے ۶ 
ا افش الکگھار و سس الییے 
دوسا پت ےا ے ما 
و و اھ ھا لا ہے یں ےپ لت بھی 
٥‏ - مَالك عَنْ نافع عَنْ عَبد اللہ بُن غس اَتَه کان یقول: عَر قال: والہٹ" تم 
قال: ان شاء اللہ تل لُذی خَلفَ عَله لو یٹ 
لن :الف اخسیں ا سََفّتٌ قى الا َهَا لسا ھا ما آ لم يَقطمْ كلاِمَه وّمَا کان 
الا نثثتاء 


فو کرد مڈسدست لة آر ا بشہ رد تد عق حت کر انال 





۰٠‏ اعظم إل: ولیس فيه إلا التوبة والاستغفا سس سس وی ات 
ل۶7 ؤال اقطظ. (عصفی) قال البای! قولہ: ''وأما الذء ي تخلف علی الشیء" ال قولہ: 'فھذا اعظم من ان 
یکو ن فی کفارڈ* فَن هذة الیم يسا لہَست مین حنس عا تتعلق به الکفارة؛ لآنھا مین على ماض: ومینٰ املاضیٰ 
علی نوعین؛ لا تحب یشیء منھا کفارق اأحدھما: ان لف علی شيء أئەه قد کان کذا أو ما کان کنا وھو 
یعتقد صحة ما حلف عليه فیکون الأمر علی خلاف ما حلف عليه فھذہ لغو الیعین عند مالك؛ ولا کفارة عليه 
ولا إٹح٭ وٹانیھعا: ان لف علىی ذلك ولا یعتقد ان الأمر علی ما حلف عليه فھذہ الیمین الغموس؛ حیت 
بذلك؛ لأتھا غمست ضاحبھا ق الا ولا کفارة خاء وإغا قال: إٰھا اعظم من أن ٹکون فیھا کفارة؛ لأٹھا 

انعقدت علی الائمء والی تکفر م تنعقد علی إٹمء وإنا انعقدت علی الجواز وإنما تحب عليه الکفارة با حنٹ. 

ٰ عحنٹ: قالن مل وگذا ناعذك إِذا قال: آكِ شا الله وورصلھا یه قلا" شیء علیة وھ قول أيی حعمفنڈ ن 
وامراد بالوضل ما لا یعد ہی العرف مسُفصلا ٭کالانفصال بےسکرت آر کلام حیخ لا طبر قطعہ بتنفس آو سعال آو 
و ذلكۓ؛ واحترز یه عما إذا قال ذلك منفصلا فإنه بعد الفراغ رحوغ عن الیمین ولا یصح ذلك. 

قا جعت ٹپ الٹپا: یقتضی أنه قد سمع غیر ذلك؛ وھو ما روي عن الجیت ن وطاوس ان للحالف الاسکلناء:سا 
ُم یقشم من لس وساروياعغن ابن عباس أنة کان بری له الاہتتناء می ما ذکر وتاول قول الله؛ اذ کز رَبّكٰ 
إذْا نیت4 زالكت:٢۲)‏ وھذا قول شیوعنا: إلە لا یٹبت عن ابن عباس؛ فإن ابن عباس من أھل اللسان ولا یخفی 
عليهہ أنه لیس من لغة العرب أن یذکر الائسان لفظا ٹم یظھر الاستثناء منه بعد عام. 


کتاب النذدور 1 تق اعت الہ کل اف 
ول تالك :ي اش بُرل: کُر پش ار ار پبھ لغ بکٹ: را یئ عللہ 
تَا وس بکافر و نضراے خی بَکرں ل اب مُضمرا عَلی الثٌك َالْکفر تو 
اللہ ولا يَمّذْ إلی شَئْو من ذلكَ: وَبٹُسَ مَا 





کن وھ لے رو 
ما تجبٔ فيیه الکفارَۃ من الأیمان 


ایر 
یر 


٦‏ ۔ مالك عنْ مَهیّل بٰن أي صَالِح؛ عنٰ عن ابیعہ عَ آن مَرَیر2 ا ذ ول ال کل 
قَال: تی لف بین قرای خڑرا بٹھا فَلْقْر عَئ ریہ اکر لی ا ھو خیر۔ 
قال مالك: من قال: 0ار وٹ اخ کا نو انف ٹاک 


سے ول سے 


کید فَهُوَ حَلفٌُ الانْسَانِ فی الشَئیْ الوَاجد هْرَذٌدُ فيه الأَْمَانَ يَمِينا بعد یُمین. 


لیس علیہ کفارۃ: وبە قال الشافعی؛ وقال أبو حنیفة وا مد: إذا قال: هو یھودي أو کافر إن فعل کذا فحنٹ؛ 
یلزمہ الگفارة قیاسا علی تحریم الباح؛ فإنہ بمین بأنہ التحرم ووجہ الا حاق: أنه ما حعل الشرط وھو فعل کذا 
علما علی کفرہ ومعتقد حرمة کفرہ؛ فقد اعتقد ان الشرط واجب الامتتاع؛ فکاأنه قال: حرمت علیٰ نفسی 
فعل کذاء مم آنە لو قال ذلك الشیء قد فعله قال: إن فعلت کذا فھو کافرء وھو عا م أئہ قد فعلہ فھو بمین 
الغموس لا کفارۃ فیھا إلا التوبة وھل یکفر حؾ تکون التوبة توبة من الکفر؟ قیل: لاء وقیل نعم. کذا فی 
ا حاشیة عن اغلی. وقال صاحب افدایة: لو قال: إن فعلت کذا فھو یھودی ا نصرانِ اه کافر یکون یمیناء فإذا 
فعله لزمه کفارة یمین قیاسا علی تحرم المباحپ فإئه مین بالنص. فافھم۔ 

فلیگفر عحن يمینہ: واستدل یه علی أنە بجوز تقد الکفارۃ قیل ا حنٹ: وھو قول عمر واین عباس وحذیفة وغیرھم 
وإليه ذھب مالك وأ مد والأوزاعی والشافعی إلا ان الشافعي قال: إِن کفر بالصوم قبل ا حنث فإنہ لا بجوز؛ لأنە 
بدنِ وھو لا یقدم علی أوقاتھاء بخلاف الطعام واحویھا فإنھا من حقوق الأموال فیحوز تقدیقه کال زکاۃ؛ وقال 
آبو حنیفة: لا تحوز الکفارة قبل ا حنٹ: وھو روایة من مالكء حکاہ الباحي. (ا حلی) وأما ا حدیث فقد روي 
بروایاٹ: روي؛ فلیات الڈی ہو خیر ولیکفر یمینہ وروي: فلیکفر یمینه ولیأت الدي هو خیرء وروي: فلیات 
الذي ہو خیر ٹم لیکفر یمینە: وھو علی الروایات کلھا ححة علیھم لا غحم؛ لأن الکفارة لو کانت واحبة بنفس 
الیمین لقال ۔فتلا: من حلف علی مین فلیکفر من غیر التعرض ما وقع عليه الیمینء فلما خحص الیمین علی ما کان 
ا حنث خیرا من البر بالنقض والکفارۃ علم ھا تختص با حئث دون الیمین؛ وأنھا لا تحب بعقد الیمین دون الحنث, 


نت کا : ات تر سے ےک سد 


و ا فی ال الف فان 2س0 7 کل 
ھُذَا الطْعَامَ وَلا ابس ھذا الوب ولا أَذْخُل َذا ایّتَ فَکانَ هَذا فی یَمین وَاحِدَو فَمَ 
عَله کفارَۃ وَاجَدَة وَلَما ذَلَكَ کَفَرُل الڑَّخُل لام آزہ: انت الطلاق إِن كَسَوَككٍ عَذ 
لوب ولا أِنْتُ لت إِلی اامم عم کون کل تا مَابمًّا فی کلام وّاجاٍ فَإِن حَثٗ پی 
شی پ واحدِ من ٴ ذَلكَ فقد وَحَب عَليْه الطلاة 3ء وس عَالہ ما فقل بعد تلع سای نم 
الحنْتٰ ق ذلكَ حنث وَاحد س مالٹ: الم عنْد دنا تذر الما اه جَائرٌ علیھا بغَیْر 
إِذْنْ زُوُجھا يَجب عَليْهَا ذلكَء وَیلبّتٗ إِذا کان ةكَ . ھا وکان ذلكع لا ضر 


رو غًَُ ۔ 


ےت فَلهُ مَلْمُهَا مِنه وُکان ذَلك عَليْهَا حَتّی تَفَضِیَه 


بحلف بذلك مرارا : قال صاحب الرحمة فی اختلاف اوآمة: لو :کزر اليْحَسیٰ علی شنیء واخد أو اشیاء وحنٹ 
قال آبو خنیفة ومالك واحمد ٹی إحدی الروایتین عنە؛ إن عليه لکل مین کفارۃ إلا ان مالکا اعتبر إرادة الناکیدے 
فقال: إن راد العاکی۔ فعليه کفاره واحدةء وإن أراد الامستنافتی فلکل مین کفارۃ وعن ارد روایة آجری: عیلية 
کفارۃ ٹيی الحمیع. وقال الشافعی: إن کات علی شيء واحد ووی با زاد علی الأولی التاکید فھو علی ما 
نوی؛ ویلزمہ کفارة واحدة وإن آراد ہالتکریر الامنتتٹاف فھعا بمینانء وق الکفارۂ فولان احدحا: کفارة 
والغانِ: کفارتان؛ وإن کانت علی اشیاء مختلفة فلکل مٹھا کفارۃ. وق "الدر الختار" عن "اخلاصة" ویتعدد 
الکفارۃ پتعدد الیمسولء واٹحلس واٹحالس سواع. زاغلی) فان حلف رجل: قال الباحی: ورهذا کعا قال؛ إِنَ من 
حلف ینا واحدة تضمنت آشیاء فإھا مین واحدة بجزی نی حلھا بالاڑسخشاء اسناء واحد وقی حلھا بالکفارۃة 
کفارۃ واحدة؛ ویجنٹ بفعل الامتناع من إبعاض ذلكٹٰ الفعل وھذا إٰذا حلف علی النفی فلو حلف علی الإإیجاب 
فإنه لا یبر إلا بفعل ذلك کلہ؛ لأئه قد تحلف علی الاتیان جمیعة. 

الأمر عندنا إخ: قال الباحی: وھذا کما قال: إِن نذر ذات الزوج لازم هھاء فإِن کان ذلك بغیر إِذن زوجھا 
فھو علی ضرہین: ضرب یتعلق با مال وضرب یتعلق بالحسد: ان یتعلق ہامال فلا یلو ان تقتضر بہ علی 
الثلٹ فسا دوئہ أ4 تزید علی ذلكء فان اقتصرت علی القلٹ فما دولہ فلا اعتراض فیة للرزوح ولا وز له 
الزیادة علی ذلك کالملوصی؛ فإن زادت پ ذلك علی الثلث کان للزوج الرد خلافا لأبی حنیفة والشافعی۔ 


کتاب النڈور ریت العمل لی کفارۃ الأبمان 





العَمَل ٹی كَفارَة الأُیمان 


۷ - مَالك عَنْ تافع عَنْ عَبْدِ الله بٰنِ عُمَرَآلهُ کان يَقُول: مَنْ خَلَفَ بین فوَكَدَھا 


کی اق 
سی اھ لا سے 
سے سس کا  ->‏ ۳ 


یت حسومحیسی یب دہں سس 


صی ُق؛ سب آوّءحھ 


۸ - تالك عَنْ بی بن سَعییء عَنْ سُلْمَان بْنِ يَسَارِ أَنهُ قال: أُذْرَكےٗ الاس 
وَھُمْ إِذا أَعطوا فی کَفارَة الیْمین أُعْطَوْا مُدّا من جنطة بالمُد الأصْقر ور او ذلك 


الات تھ آز ھ 


1 


قال مَالك: اتا قمنٹ ق لی لگ اھکس اتوہ الات کرت انال 
کتَامْمْ ٹیا لا ون کس النْسَاء كکَسَامَن وین تَوْنَ دَرْعًا وَخَِمَارًا وّذْلكٗ أدْنی 

مَا يُجْریٔ کل نی صّلاه. 

۹ - تَالك عَیْ تاقع؛ عَنْ عبد الل ان تر آئ کا يكفر عَئْ تبیہ ام 

عشرو مسا شن لگا مشکین ہمت مر حاطة و کان يَعتی المراز إِذا وکد اليْحَینٌ 


ڈاظطے______ _۔ 

آو کسوة عشرة مساکین: مذھب ابن عمر إلىی ان کلمة "او" فی الآیة للتقسیں وا لحمھور علی أنه للتخییر 
کما فی فدیة ال حلق ٹی الإاحرام. (اغحلی) مد من حنطة: وکذا غیرہ من الطعام من غالب قوت البلد وإلیه ذڈھب 
مالك والشافعیء وقال أ مد: یطعم لکل مسکین مدا من پر أو نصف صاع من غیرہ من التمر والشعیر وقال 
أبو حنیفة: ضاعا من شعیر أو تمر او نضفه من پر. (ا حلی) با مد الأاصغر: یعیٰ مد النی کڈ وھو رطل وثلٹ 
بالبغدادي وھو مائة وثمائیة وعشرون درہما وأریع أسباع درھم وریع کما مر فی آخر ال زکاۃ, (ا حلی) 

ما بجزئ کلا فی صلائہ: فالکسوۃ عندہ تقدیر لکل ما یؤدیي الصلاء وھو قول ا مد وقال بہ الشافعی أولا ٹم رجع 
وقال: ھی ٹوب واحد لکل من قمیص أ و سراویل أو مقنعة أو زار یصلح لکبیر أو صغیر لصحة إطلاق الکسوة 
عليه وقال أبو حنیفة: ھو ٹوب یستر عامة بدنە فلا بجوڑ السراویل والڑزار ونحوہاء وھو قول النخعی. (ا حلی) 


کتاب النذور ٦٤٤‏ جامع الآیمان 


: آ ٤‏ 
جامع الأمَان 
ےا 7 
۰ - عالك عَنْ تافعء عَنْ بٔنِ عم أن رسول اللہ کل أذرَكَ عُمَر بْن الخطاب ‏ ہچ 


ور کییڑ ق رکب وکو بطلف پآ لن کر ن از با اڈ کیا 
تُحْلفوا بآبائِكمٔ کَانَ خلا فلَخلفۂ بالل ارْإيَسْنت, 

ا٦‏ - مال ك أله بلكه ان رسُول اللہ کل کان یقول: : لا وَمَّقلب القلوب. 
٢‏ - مَالك عَنْ عثمَان بن فص مر ہي علْقَِعَئ ان شِهّاب آنه لق 


ا ابا لب بن عَبِدِ الْمْْذِر ما کاب اللہ عَلَيه قَالَ: یا رَسُول الل! أَمْحْر دَار قَوْمِي اي 


الڈوسی 
ابوڈ بیو الہ ارز وائعیع ہنم تا لی لذ وی تارلہ مہہ 
فلیحلف باللہ ۴۱: قال النووی: فیکرہ ا حلف بغیر أصسماء اللہ وصفاتف سواء فٴ ذلك النبی کل والكکمبة : واللائلکة 


والأمائة والروح وغیرھاء ومن اشدھا کراھة ا حلف بالاأمانة. وبە قالت ا حنفیة غیر أئه لو حلف بالقرآن لا یکون 
میا عندھی وغند الثلالة الباقیة الصحف والقرآن و کلام الله میں و کذا والنی مین اہضا عند اد فیما خکی 
عنء ولو تبرأ من اأحدھا یکون ینا إجماعا۔ قال ابن افمام: ولا یخفی ان ا خلف بالقرآن الن متعارف: وأما 
الحلف بکلام اللہ فیحب ان یدور مع العرزف: قال العییٰ: وعندي الصحف بین لا سیما ٹل زمانناء ولا یناقض 
ھہذا قوله کل فی الحدیث الأعرای: أفنع وی إن صدف: رواہ مسلمء فإن عذہ کلمة بجري علی اللسان علی 
العادة لا یقصد ما الیمین ولا النعظیم بل ہو من ملة ما یزاد لی الکلام ٹمرد التقریر والناکیدہ والٹھي إنھا ورد 
ٹی حق من قصد حقیقة ا حلف والتعظیم. (اغلی) 

ما تاب اللہ علیة: وقصتہ: ان الیني کو حاضر ہنی قریظة ‏ وکانوا حلفاء الڈوس حیٌ جھدھم الحصار بعثوا ( یل 
رسول اللہ کل أن ابعٹ إلینا ایا لبایة لستشیرہہ فارسلہ رسول اللہ کل فلما رأوہ قام إليه النساء والضبیان بیکون؛: 
ٹی وجھە فرق غم فقالوا: یا با لبایةا أثری أن ننرل علی حکم محمد؟ قال: نعم؛ وآشار بیدہ إلل حلقه أنه الذبح 
قال أبو لبابة: فواللہ ما زالت قدماي من مکانھما حؾ عرفت فی حنث اللہ ورسول: ٹم انطلق علی وجھه وربط 
نفسه ٹپ الملسحد إل یل عحمود من عمدہ؛ وقال: کے کاو می تس ان اللہ تعالی انرل تویته یل 
القرآن فثار الناس إليه لیطلقوہہ قال: لا واللہ حؾ یکون الرسول کل ہو الذي بطلقیٰ فاطلقہ کلٗ. زا حلی) 

قومی: بی قریظة فإن عیاله وأمواله کانت فبھم. 


کتاب النذوں--- ٤‏ جامع الأیمان 


6ے وتوہ نے فی رم رت پھر ہ8 
فقال رَسُول اللہ ت: یُجَرِيكَ من ذلك الثلث. 





سم چ ہرقف 


۳ - مالك عَنْ یوب بن مُوسّی: عَنْ مَنطُور الْحَحَیٌ) اوہ عَنْ عَايشَة ا 
المُمِین ہد آنٹھا سُبلت عَنْ رَجُل قال: مالی فی رتاج الْكغكث کتالت عَائشَة: 
يُكَفوٰهُ مَا يُکفرٗ اليْمین. قال م٘الك ىي الَدِي یقول: مَالی فی سَبیل اللہ تُمٌ يَحٌْث 


ھی .سی لی اگل سے ۳ 
ھی ا کے عبت الد : 1 
قال: پُجعل ٹلٹ مال یق فی سہٍسیلٍ الل وَذْلكَ لِلِّي حَاءَ عَنْ رمُول اللہ کل نپ آثر 
۱ سے : سم 
ابی لبابة تچ.. 
ي رتاج الکعبة:؛ الرتج حر کة؛ والرٹثاج - ک۔"کتاب" -: الباب العظیم وھو الباب المغلق ورتج الباب غلق 
کذا ٹی القاموس: وامراد فی عذا الحدیث تفس الکعیة: لأنە راد أن عاله دی إل الكعیة لا إلل باھاء وآنھا ڈکز 
الباب تعظیما. (ا حلی) یکفرہ ھا یکفر الیمین: وب اأخذ الشافعي قال محمد: وأحب إلینا أن یفی نما حعل علی 
نفسه ویتصدق بذلٹ ومعسك ما یقوته فإذا أفاد مالا تصدق عٹل ما کان امسکە. زاغلی) 

یجعل ثلٹ ھالہ إخٔ: وعند أبی حنیفة یتصندق بحمیع ما يھلك ما تحب فیە الرکاۃ؛ فإان إتجابہ یتصرف إلی ما 
أوجب اللہ تعالى فیه الصضدقة؛ لقولہ تعالل: ه اعُد مِنْ امْوَالْھِمٰ صَدَقَق زافویہ:۴:)؛ وحدیث أی لبابة لیس فی 
تصریح بالنذر؛ قیل: یحتعل النڈر ویحتمل الاستشارة غیر أنە أوردہ بصیغة الحزم؛ ویجتمل الاستفھام بحذدف 
اداتں کنا قاله ابن حجر فی فتح الباري. زاغخلی) 


بشم الله اْرَّحْمَن الرٌجیم 
کتاب الذ کاۃ 
س۶ الا 7 : 9 
ای ہک 7 
ٹول شا ا ا شر وزد بن بخنان ا وَلا یل 2/, عَی 


أُمْ لا؟ فَقَال رَسُول اللہ ی: سَمُوا اللہ عَلَيْهَا ُ کاو اہ 
َال مَالك: وَذْلكَ فی أَوَّلٍ الاإسُلام. 


سر تق سی امم رڈ ۰ سور ہر ز5 7 ۶ - ےھ ہے ھا 
۵.) -- عالث عن یحیی بن سمید ان عَبْدَ اللہ يْنّ عَیّاش بن أبي رَبیعَة الْمَحرُوَبٌ 
: سو کے کے اک مرکا کر کے کہ کے گی ہس کے کو ے تھے ا کرت و یں 
أَ غلاما لہ نت پر کوشا سو ل لە: سم اللہ فقال له الغلام: 


نج ےو کے 2 ےت پیر 32 ےج ٭ ِ و ام ۰ 


نہ قال: مرسلء ووصلہ البخاري وأبو داود عن عائشة ئر. سموا اللہ علیھا إخ: قال الطیی: ھذا اواب من 
الأاسلوب الحکیم کان قیل شم: لا قتموا بذلك الا سار سوا ولس رس کر ا الآن ان تذکروا اسم اللہ علیھا 
أي حین اڈکل ۔. قال خحمدۂ وِھٰذا اخفب وھو قتول أق حنیفة: اذا كان الذي یاق بھا مسلما آو کتابیاء فان ای 
بذلك بحوسی وذکر أن مسلما ذبجخه أو رحلا من أھل الکتاب لم یصدق وم یڑکل اي مم یصدق ذلك الکافز 
بقول وم یڑکل الذبوح بمحرد قولە؛ فإن قول الکافر غیر مقبول فی باب الدیانات والحل وا حرمة, زاغلی) 
وذلك فی اول الإسلام: ا روي قی حدیث عائشة ‏ ھذا ا حدیث أن الذاین کانوا حدیثی عھد بالاسلام ما 
یصح ان ِ یعلموا مٹل ھذاء ومٰ لغ بعد إلیھم شرع الیی 75 1 من یکٹر مٹھم النسیان کٹل ھذا آو الْعْفْلة غنه 
لا مر کر غیم ہہ عِاذوٌء وأما ان وا پگاھ ذابح یتر ك ذلك: 

لا اطعمھا ابدا: ھذا قوله للغلام: سم اللہ إذا کان ما خاف أن یغفل عنہ من ذلك وینساہ: و لم یقنع بأاخبار الغلام 
لہ یائة قد سی الہ أو آراد ان یسمع ذلك من فلما لم یسمعه الغلام الئسعمیة واقتصر علی إخیارہ بذلك وفات - 


کتاب الد کاۃ 5٤‏ ما یجوز من الذکاة علی حال الضرورۃ 


مَا يَجوزّمِنَ الذ کا علی حال الضِرُورَةِ 


ای 


٦‏ > ماك عَن ید ؛ بن اأسلمٌ عَنْ عطاء بن یَسَار ان رَجُلا مِن اللصَارِ مِنْ بَيي حَارلة 


کان يَرْعَی لقَحَة لَهُ بأحُلٍ فَاصَابهَا الْمَوْت فذکاھا پشظاظء فَسُیْل رسُول اللہ تل 


نال ذّات لین ےی علْاَعاله 


عَنْ ذَلكَء فقال: لیس بھا بَا ٭ فکلوقا: 


مر [یاحة 


۰۰۷ - مَالك عَنْ نافع عَنْ رَخُل من الأنصار عَنْ مُعَاذ بن سَعَدٍ أو سَعْد بْن مُعَاؤ 
أُنْ حَارِيَة لِکَعْبِ بٔنِ مَالك کائت قرْعَی غَنَمَ لها پسَلع فَاَصيّت ا سوا جا نا 


ا اوت قاحات لات اخارية 


فَدکَٹھا بحجرہ فَسُيْل رسُول اللہ لا عَنْ ذُلكَ فَقَال لا با فا رما 


۸ - عَالك عَنْ ُوْر ؛ بن زَيْدٍ الذَيليٌ عَنْ عَبْد 9 عَبد اللہ ؛ او عزائ الا خول طن غح 


صَارٰی الْعَرّبء فَقَالَ: لا تا بھاء وَنُلا هذِو الاآیة: ا ِنْكم فَإنهمِنْهُم4. 
ہے سے ے6ےے_ے سے الَالِفةَ: ۲8١‏ 
- موضع التسمیة پإکمال الذبح اقسم ان لا یاکل الذبیحة وق الدونة قال مالك تی تفسیر غذا الحدیے؛: لا ری 
ذلك علی الناس إذا أخحبر الذابح أنه قد سمی. 

فذ کاھا بشظاظ: أي ھا بب والشظاظ ک۔"کتاب"' بالعحمات: عئثہة عددة الطرف تدعل فٍ عروق 
الحوالقین لتجمع بیٹھما عند حملھما علی البعبر؛ کذا ٹی "الٹھایة والقاموس ٴ؛ وفسر بی بعض طرق ا حدیث بالوتد 
کما ٹی "النتوبر". پسلع: بفتح السین حبل معروف با مدینة علی ا حانب الغربی۔ 

ذبح نصاریٰ العرب: بعي ممن دخل فی ذلك الدین بعد نسخہ وتحریفہ ول بجنتب البدل وھو مقتصر من 
العرب ى ہي تغلب: وقال النووي ٹي "'ھذیب الأماء واللغات"؛ نصاری العرب بھراء وہٹو تغلب: وراء قبیلة 
من قضاعق ٹم ان حل ذبیحة أھل الکتاب إِذا لم تسمع منھم الشسمیة بغیر اللہ جحمع عليه؛ لقولہ تعا ی: لَوطمَامُ 
لذِمِنَ أوٹوا الْكتَابَ جل لک46 زالائدة:٥)‏ قال ابن عباس: طعامھم ذبائحھم؛ واختلفو؟ٴ إذا ذکروا اسم المسیح 
علیھاء فقال الشاقعی وأبو حنیفة: لا یحل قال فی الدر للختار: بجوز ذبح الکتابی إلا إذا سمع منه عند الذبح ذکر 
اللسیح وٹی احدایة: تجوز ترویج أھل الکتابیات: والأولی أن لا یفعل ولا یاکل ذبیحتھم إلا لضرورة: وإلیه یشیر 
قول آبن عیاصس: فرَن َْرَليٰ زالائكۃ:٥٦)‏ الإأّیة یع ذبیحتھم؛ وإن حلت لکن لا جوز عوالاتھم. (مختصرا) 


کتاب الْذ کاۃ 5۸ ما یکرہ من الذبیحة فی الذ کاۃ 


ا - مَالك أَنَه بَلَعَه ان عَبْدَ الله بْنَ عَبّاس کان یَقول: مَا قَرّی الأَوٴدَاجٌ فکل. 
۰ قالك کر گی آن کیرب ئن کید تن الٰمَتآٌپ آلا کان بئرل:َتا دح 
يہ لا بََع فلا يَاسٗ یہ ِهّا اضطِرتَ الہ 

عن یکر ٠‏ الیک قُْ الذ کا 


سےا 


آ۹‌'" - ماك عَنْ بی ان سَویی عَْ اي ٹر موی غقیلِ بن اي لب ان سال 


سے 


آ ایر رن شا ذبحّتٗ فتَحَٴك بَعْضم وڈ ره ان بَاكُلَهَا تم سال ول ۶ ثابت: 
شریر ا ساات 


َقَلَ ِنٌ لَََة لََحَْه وَتَاۃ عَر" _کلھا۔ 
وسٹل مَالكِ عن شاۃ ثرذت فتکسرّت فا 7 ا ا 
وَلْمْ تتَحَرَكء فقال مَالك: إن کان ذَيْحَھا وَنفَسْھَا يحْري وَھيٰ تطرف فَلَأَكُلهْ 


ما فری الاوداج: ای قطعھاء وھی سا احاط بالعٹق من العروق الیٌ یقطعھا الاب واحدھا: دج بالتحريك 
وھي أربعةۂ ا حلقوم والمريء والودجان وقطع الأکٹر مٹھا بجزئ عند أبی حنیفة. 

إذا بضع: ہفتح الضاد العحمة أي الذي ذبح إذا شق الجحلد واحري الدم من ححر أو خشبة محددةۃ فلا باس: 
وبھ اذ الأئة غم أنه لا جوز بالسن والظفر عند الشاقعی مطلقاء وعند أيی حنیفة إٰذا کاتا منزوعین بجزئٗ 
ولکن یکرہ؛ وعن عالٹ روایات اشھرھا جوازھا بعظم دون السن کیف کان, (اغحلی مختصرا) 

فتحركد بعضھا !خ: : قال محعد: إذا تح رکت تم رکا أآکبر الرأي فيه والظن اٹھا حیة اکلت؛ وأما إذا کان تح رکا 
شبیھا بالاحثلاج واکبر الرأي والظن ٹی ذلك انا میتة لم ت وکل. (ا حلی) 

وھي تطرف: اي تحرك اطرافھا ایدیھا وارجلھا وعیٹھا فیاکلھاء ومذھب ال حنفیة أنە لو ذبخت مریضة فٹحرکت 
أو حرج الدم حلث ولا لا إن م یدر حیاته عند الذبحء وإن علم حیاتہ حل مطلقاء وإن م یتحرك وم یخرج 


الدم؛ کذا ق 'الکنز' وغیرہ, زاغلی) 


کتاب الذ کاة 59 ذکاۃ ما لی بطن الذبیحة 


جع ری را 2 

۰ سج کہ س سر ای ے ا .0ھ کے رظ 
نت ہے اس ۔ ہی ہے ہیں ھی عس یه کاع : نقول اذا نت الا 
سی سی حر اللے نل 


فَدكَاةُ ما فی بَهبھا ٹی دکاتھا إذا کان قلا کم خَلقَهُ وَلبّتَ شْمَرَة اذا حرج من بطن 


قب و آڑ ٴ٥‏ 


ذِيحَ حَتٌی بَْرُجْ الام مِنْ حَوّفه. 


سا 


۱ ۱ مھ ےم 5 چ ح بر ہہ امج :: گتٹھ 
سورد روہ مہرب سرن 


ان یقول: کا ما فی الیْطن ق دَکو أئه رذ کان ٠‏ کی شاف وت شھرک 
بط الذَيَحة 

فذکاۃ ما ٹی بطنھا !خ: وبہ أخذ مالك والشافعی وأ مد وحمد وا محمھور؛ فقالوا: إِن ذکاۂ ا جئین ذکاۃ امہ 
غیر ان الشافعی ‏ م یقل بالتفرقة بین ما إذا ُشعر وہین سا م بشعرء بل قال: إن ذكکاة أمه مغتیة عن ذكکاته مطلتاء 
وقال أبو حنیفة؛ لا بجوڑ حؾ یخرج حیا فیذکی. (اغحلی) 

ڈکاة ھا ٹی البطن: قال فی "البدائم": وعلی ھذا یخرج ا نین إذا حرج بعد ذبح آمه إن حرج حیا فذکي بحل 
وإن مات قبل الذبح لا یڑکل بلا خلاف؛ وإن خرج میا فإن لم یکن کامل ال خلق لا یؤکل أیضا لی قوغم جمیعا؛ 
لأئه ععیٰ الملضغة وإن کان کامل ا خلق اعتلف فیهہ قال أبو حتیفة: لا یڑکل وھو قول زفر وا لحسن بن زیاد 
وقال أبو یوسف ومحمد والشافعی: لا باس باکلہ واختخوا بندیث: ذکاۃ النین ذکاۃ أمہ: فیقٹضی أنە یٹدکی 
بذکاۃ أمہ؛ ولأنہ تبع لأمہ حقیقة وحکماہ والحکم فی التبع ثبت بعلة الأاصل, ولأبی حتیفة قوله تعا ی: رت 
لک الم الثم زنلال:خ وایلنین مین لأئہ لا حیاۃ فیہ والینة ما لا حیاۃ فیة فیدخنل تحت التص؛ وآأما 
ا حدیث فقد روی بنصب الذکاة الثائی) معناہ کذکاة أمه؛ إذ التشیيه قد یکون بذکر حرف التشبيه وقد یکون 
بحذف خرف التشبیہ کا ق قوله تعالل؛ وھ نلم مر السّخًاپ 4 (سل:د) وذا ححة علیکم: لأن تشبیه 
ذکاۃ ا نین بذکاۃ أمہ یقتضی استواؤھما فی الافتقار إلل الذکاقء وروایة الرفع تحتمل التشییه أیضا وتحتمل الکنایة 
کما قالواء فلا تگون ححة مع الاحتمال مع أنە من اخبار الحاد ورد فیما تعم بە البلوی فلو کان ثاہٹا لاشتھر۔ 


ہسم اللہ رَّحْمن الرٌجیم 
کتاب سس 
رَ ترک اکل ما ققَل ا اجار اک لح 


1 ہ7۶ ۴ رو ار .لے 
١١١٤۴‏ - َالك عَنْ نافع اه قَال: زان کور کت را انم فاصينْھُما فَأمًا 
اَحَده فعَات فطرحة ید الله ر غب و اما الآخر فذھب غَبَد اللہ بن عمر یذ کے 

در ا 
تھا مر ً 


بقَدُوم فَمَات قَبلَ ان بدَكَيهُ فَطَرَحَةُ عَبْدُ الل ايَْا. 


و۳ - عَالك الد بَلکہ ان لْقَاسمٌ بن مُحَمَدٍ کان 7 ما َل ال اض َاتّنكة 
ون ٹل الال َِنَة يمَا یل 


23 3. 


گِ 
٦‏ - يّالك أَنّہُ ا لمت کان کہ 


سا رز ' 2“ رے اشان 
به الصید من الرّمی وٴاشبًاهه. 





ریت طائرین: یحتمل ان یکون خرج متصیدا فرماما فی حال تصیدہ؛ وبتمل أن یکون حالسا ٹی مقعدہ آو متصرفا 
یق بعضش شأئه جن رآ میک ن فرقاشتا, با حرف: ہضم ایم والر ا موضع علی ثلائة أمیال مم ون المدیتة. (اغلی) 
ہقدوم: بفتح القاف وخفة الدال؛ آله النجارء وفیل: القدوم اسم موضع۔ (اغلی) 

لمعراض؛ ہکسز الیم عشبة ثقیلة او عضی ى طرفھا حدیدة وقد یگون بغیر حدیدة, قال الٹووي: هذا هو 
الصحیح پی تفسیرہء وی 'القاموس"' سھہ اپلا ریش دقیق الطرفتن غلیظ الورسظ یصضیب بعرزضه دو نْ حدہ وقال 
ابن دقیق العید: عصی راسھا نحدد فإن آصاب بعدہ اکل؛ وَإِنِ آصاب بعرضه لح یڑکل؛ وقالوا: لا یحل ما قتله البندقة 
وق "الیخاری": قال ابن عمر قی القتولة بالبندقة: هو الوفوذة۔ (اغلی) والأصل فی ذللف قولہ تعالی: رم عَلَیْكُمْ 
الْمْجَة الثم إ ای قوله وَالَِْتوحُدگہ ر اَالَدف؛ ٣‏ وھی الضروبة ما لا حد لہ وقد بین ذلك عا رزوي عن عدي بن 
حاش مم قال ؛ سالت اتی کک ع ن سید اللعراضش ٭ ققال: ا ات تخلغ فگلۃ وھا ساپ بغرىته فھر ال قد 

یقتل الإائسیة إخ: أي اعد مر سدری وھٹا غقصوص غند الأئمة عا إذا لم ینوخش, فإڈا توحش ضار بمتزلة 
الصید؛ لقولہ کا إن طذہ البھائم اوابد کاوابد الوحٹ قعا لد عليکم منھا فاصنعوا یه عگذا, (اخلی) قال الباحی: 
لا چخلو من أحد الین أخدھنا: حال إمکانھاء والٹاق؛ حال استتاعغھاء قآما ٹی حال إمکافا فلا خلاف تی ذلك: وآما 
یق حال امتناعھا بالتوحش, فقد قال مالك واصحابہ: لا بجوز ذڈلكء وقال ابو حنیفق: جوز وحکمھا حکم الصید. 


کتاب الصید اج ما جاء فی صید المعلمات 





قال مَالك: ولا اُرّی بَأَسَا مَا اَصَابْ الْمعْرَاضُ إِ٥ّا‏ خَزق وَبَلَم المَقَاتل اُن يُوْکَل؛ قال 
2٥]‏ غصق ق 


ٴ”' : .8 


7 اع سا س0 : 1 7 ہہ شی ا 07 و تل و ےس یا 7 
اللہ تبَارَك وتعالی: شیا ايھا الذِین آمنوا لْيْلونكم الله یشیٗ مِن الصَیّدٍ تناله ایلِیکم 


وَرمَا کچ قال: فکل شٌے بنَلهُ الإلْسَان برحہ او یی ا َء من سلاحہ فَأَفَدہ 
زبلغ عقاللہ ھی كما َال اللہ َال َالك أنهُ سَمِعَ اُمُل الْعِلم 3 ِذا اُصَابَ 
رّحُل الصَیَْ فَعَائه عَليهِ عَيرُهُ منْ مَاو او کلپ غَیر مُعلُم لَمْمُوكَلْ ذَِكَ الصيْد إلا ان 
کر حت کی لا اَل یز سا کی وا سکاحدن یرک ١آ‏ 


لا یکون للصیّد حيَاۃ بَعْدَه. وقال مَالكٰ: لا بَأَسَ کل الصَيْدِ ون غاب عثع تی ع 


وب قال الإأئےة البافیة 


إذا وَحَدْتٗ یہ أَنَرٗا مِنْ کلبك أو کان یہ سَهّمكَ ما لَمْ نیٹ فَإذا بات قَالهُ يُكَرَۂُ أَكَله 
وت ا رے فر 
ما جاے یق صیّد المعلمات 
۰- یھ کر ور ہے بیو ہے ٭لھ یر یگ کے ا ون فا رت 
۰۲۷" - مالك عَن نافع عَن عبّدِ الله بن عمَر أَلَه کان بُقول قي الکلبِ المُعلم: 
کل ما امسَلك عليك إك تل 297 0“ 


إذا عزق: بالحخاء والزاي المعحمتین ای جرح اتفق الائمة لعل او إٰذا اصطاد بالملعراض فقتل الصید تحدہ حلء 
وٹ قتله بعرضة لم بل لماروٌ ی البخاريی عن عديں بن حاتم سالته 3 ہی ۔ ن صید المعراض ء× فقال 2 ا صصق عضاو 
فکل وماا بت پھ ضه لیر و قید. زاغلی) فان یکرہ اگلة: ری البخاری عرن عد یی ؛ بن حا مرفوعا؛ !إذ غیت 
الا و غعراپے عناٹ قو جات بعا یوم آو یفن لیس بە إلا ا سھمك فگل آنۓ و فھ یر شوہ مان سد 
علی آئە إٰذا وجدۂ میتا بعد ما غاب عنه ولیس فیه آئی غیر أثر سهعه یحل وھو أحد أقوال الشافعي: وقال ابو حتیففة: 
ات تخل ساذاھ إ الرای فِ علليه وإك سد من علليه - وحدہ عیتاأ خر ااحتعال سوتہ٭ بسہت آخخحرء زاخعلی) وقال 
الباحی: وھذا تاج إ لی تقسیم وتفصیل: + وذلك ان الکلب أو السھم إذا اذ مقاتل الصید ۔عشامدة الصالد نم 
تحامل السید غاب عله فقد گملے ڈذ کات فلا بؤٹر ےا و سیت قال القاضی آپو ا حسن: رھذا 
الذي أراد مالكٹ: وإن لم ینفذہ السھم ولا الگلے مقاتله حح غاب عنه ٹم وجدہ میتاء فقال القاضی: إِذا کان جغدا 
ٹی الطلب ححؾ وجدہ علی ھذۂہ ا حالة فإنہ بجوز اکلہ وإت تشاغل نہ مم وجحدہ میتا فإنہ لا بجوز اکله. 


کتاب الصید روہ ما جاء ٹی صید المعلمات 


اذ َو ول 


١٥ت‏ ماللی اه سَمِع اما یقول: قال يد الل یں عم وَإِن کل ون لُمْ اکا 





۹ - مالك آَئه بل عَنْ سَمْد بن أپي وقاص آَنه سیل عَن الْکَلبِ اْمْعََم إذَا َل 
الصَیْد فَقَالَ سَعْڈ: کل وَإن لم یيْقَ إلا بَضْعَة وَاجِدَةٌ 

نے ماللق أَلّهُ سَمِع بَعْضٌ مر ل اْعلم یَقَولُونَ البازي وَالمُتابِ وَاله مقر وَمَا أَشْبَ 
كَكَ: ا بَا كَانَ مسا بََقَة كُتا لَلْکۂ الکادث ال قد ہی بأَکُلِ ما قََلَتْ بت 


صّادّتْ إِذَا ذْکِرٌ اسم اللہ علی إِرْسَالِهَا. قال مّالك: أَحْسنْ مَا سَمِمٔث ق الذي یتخلصُ 
اَْية ِ مَعَاپ آثاری اون ق الکلپ تم ورس سی لوہ" وَقالْ 


مُالك: وَکَذلكَ کل ل ما قَِرَ عَلَی ذَْجہ وَهُوَ فی مَالِبِ اَازي او فی الکلب فترکە صَاجب 


3 


وَهُو قَاورٌ عَلَى دٌبْجه حتّی یَقله البازي او لکلب فَلهُ لا يَجلُ اکله. قال مَالك: وَكَذلك 


اس ری ربیل رکر حرط ڈیہ کی ععزت فالہ لا بخل ا کلف 


وه قال الال 


وإن لم یقعل: لکن إذا م یقتل وأدرکہ صاحبہ جتاج إلل التذکیة۔ وإن لم یبق إخ: ما روی أبو داود عنه کل إذا 
اررصلت کلبك وذاکرت اسم اللہ فگل ون( اکل ےہ وتعقب تحدیٹ عدي بن حام: فإن اکل فلا تاکل: فاھا 
اأمسك علی نفسہ؛ وھو قول آبي حنیفة وا مد وإسحاق وغیرھم قلت؛ رخص بعضھم ى الأکل ما اکل الکلب 
من عنھم ابن عمر وسلمان وسعد: ویہ قال الشافعی ںی روایق قال حمد: فإن اکل فلا ٹاکل فإنما اسسکہ علی 
نف وكذلك بلعنا عن ابن عباس وھو قول ابی حنیفة والعامة من فقھائا: لأن آیة العلم من الکلاب أن یك 
صیدہ فلم یاکل من حی یأیه صاحب؛ ویوافقه من امرفوغ حدیث عدي عند الأئمة السنة وأما حدیث أي ثعلبۃ 
عنلہ أبی داود والنسائی وابن ماحہ حدیث معلول. قلا پاس باکل إح: روی ابن أبي شییة عن عدي بن حام 
سالتہ کل عن صید البازي: فقال؛ ما اسك عليك قکل, والعمل علی ھذا عند أھل العلم لا یرون بصید الیزاۂ 
الصتقر باسا قاله الترمذي۔ (اغحلی) فیفرط فی ڈنجحه: اي یقصر ویسامح وقال أبو حتیفة: إِنه إِن أدرکه اللرسل 
او الرامی حیا ذکاہ فإن ترکھا عمدا حرع کذا نی "'الوقایة" و"الکنز" لکن الحیاۃ العتبرة عھنا عندہ ما یکوٹ 


قؤ گقگ ذ کا ابو ح بأن پعیشس یو ھا وررڑی ٹر وکنا درم لو عحجر عنٰ اتد كیة گ ظافر الو ایة 
اس سے 


کتاب الصید 7 بے ما جاء فی صید البحر 
قال مَالكَ: والأُم الْمْحُمَمُ عَلَيِْ عِنْدنَا ان الْمْلِمَ إِذا أَرْسّل لب الٰمَجُوسیٌ 
الضسّارِيٗ فَصَادَ او قَتَل اِله اِذَا کان مُعلَمَا کل ذَلِكَ الصَيْدِ حَلال لا بس یہہ وَإِن 
لہ ہدک الَمَمْلہ اما عل تل ذَلِكَ مل اسم يَيَحبَفرَة الْمَحُوِیٌ و سی بقوسہ 
ال کل بھا فَصَیْدُهُ ذلِكَ وَذبِيحَتہُ خلال لا بَا ع با کل وقال مالك: وٴإٰذا أُرّْسَّل 


المَحُوىِی ٠‏ کَلبْ الْسْْلم الضَارئ عَلَی صَيْدٍ فَأَحَنَه فَإلهُ لا بُڑکل ذَلِكَ الصَیْد إلا أُنْ 
ے انال تلع کن ذس الس وو يَأْھَا الْمَجُوسِیٗ فيرُمي بھا الصَیْد 


سر مو ای مھ 


فََقثلهُ وَبمْرلة شفرة ة المْسْلم َذئحٌ ھا الَمَجَوہِیُ فلا يَِلُ اکل شَيْء مِنْ ذَلِكَ: 
:1 جَاءَ ٹی صَيْدِ البَحر 
٤‏ - مَالك عَنْ افع ان عَبَْ الرّحْمَنْ بن آپی هَریْرَة سال عَبْدَ اللہ بٰنْ غمَر عَمًا 
ہر فتَهَاهُ عَنْ أَكْله ذلكء قال تَافع: تو ہب ہت 


اس سے 
۳ 


172م کے 
تم 


اق 
1 ھ و لی .سے سے 


حل “لک كُمْصَيْد البَحر وٌطعَامُک قال نافع: فَاَرْسلنی عَبْد اللہ بْنْ عَمَر . طف جوا 
زظطائت۹5:3] 

کلب الجوسيی الضاري: ضري ک۔'رضی” ضرا وضراوۂ وضریا وضراوةۃ: طُج والگلب الضاري الذي غج 
بالصید. (اغلیء وقاموس) قال الباحي: لگن گلڑے کلپ اغوسی ما کان معلعا فإنه لا فرق بیٹه وبین کلب ال لمسلم؛ 
لأئہ آلة للصید کالسھم والرمح؛ ولا ترس ت2 ولا صنعة معلمه وإتما یراعی صنعة المرسل لپ 
نفسه؛ فالکلب کالسھم والرمح: فإذا آرسل الملسلم کلب اٹ حوسی وھو معلم فقد آرسل کلبا بجوز الاصطیاد بہ: 
واللرسل ما کان مسلما جاز اصطیادہ فلم یوثر ٹی ذلك اٹحوسی؛ لأنہ لیس بمرسل ولا بحارح وانما یعتبر ٹيٍ 
الصید صتعة الرسل وا ل ار ح خاصة وذلك کالذبح یراعي فیه صفة الذبح وصفة آلة الذبح دا طافة مالکھا. 
فلا بحل إخ: بە قال أبو حنیفة والشافعی وا لحمھور. (اٹحلی) وھذا کما قال: إن ائحوسی إذا أُرسل کلب السلم 
علی ضید فقتلہ فإئه لا بحل اکله وإن کان الکلب معلعا؛ لأن الکلب وإن کملت شروط الصید فيه فإِن مرسلہ 
ممن تعتیر صفاتہ ٹی الصید وقد عدمت شروطہ:؛ لأن من لا تجوز ذکاتہ لا یجوز صیدۂ. عما لفظہ البحر: اي 
رماہ البحر علیٰ الساحل من "اکلت الغمرۃ ولفظت النواة' أي رمیتھا فإطلاق اللفظ علی اللفوظ. 


کتاب الصید ك٦‏ 7 ما جاء فی صید البحر 
إلی عَبْدٍ الرَحْمَن ؛ُ نان مو الک لا ناس پاک 
,1 > قاللت کٌَ آ او اسم عَْ مَمد الَار موی نر بر الحطابِ آن 


قال: سالک وت و الیکا بے ھا بنْضا ا بھوٹ صَرَذاء نف فقال: 
ا ںَ بھا بَا قال سعْد: کم سالت ھی ا وی نْ عَمْرو بْن العاص ؛ فَقَالَ مثل ذُلكَ. 


٣‏ - مالك عَنْ أي الزکادہ عَنْ نی سَلَمَ بن َبْدٍ الرَّحْمَنء عَنْ أبی ھُرَیْرَة وََیْدٍ 
ابٔن ایت أَنَهُمَا کاتا لا يَرَیَانِ ما لفظ الَبَحْر بَاسَّا. 

٤‏ -۔ مالك عَنْ أی الزّناوِ؛ عَنْ أی سَلمَة بن غبد الرَّحْمن ان کات ِنْ اَھُل الْحَار ٹنکرا 
علی مروان ژن لحم فَاًوا خثا قَظ خر َء لیس لہ بر وَقال: او کی 


اة إ* باس باکلة: قال تععملد : وبقول اہن غمر الآخحر تاذ ا پان تا لَْفْلة البحر وغا جس عنه الا وإھا 
یکرہ من ذلك الطافی وھو قول ابی حنیفة. قال الباحی: تھی عن آکل ما لفظہ البحر: وذلك علیٰ ضربین: 
احدفا: ان بلفظ حیاء والٹان: ان یلفظه میتاء فأما ما لفظه حیا فإن مذھب مالكٹ جواز اکلہ وكذلك ما لفظہ 
میتا سواء مات بسبب آو بغیر سبب وبه قال الشافعی وقال اُبو حنیفة: لا توکل میتنہ إما مات بسبب مٹل:؛ ان 
یڑخذ فیموت آأو یموت من شٌدةٗ حر اه بر أو تقعله حجکكة آخری آو بنضب عنه ا ماء فیموت؛ آو یلفظه البحر 
حیا فیموت فاما إن مات حتف أتفه أو لفظہ البحر متا فإنه لا یؤکل إخ؛ ما اخرجه أبو داود وابن ماج عنٰ 
جحاہر عرقوعغا: ف القی الخ ا" جز ز عنہ فگلو × یا ات فيه و علقا و7 ناکل ہ 

أو بمثوت ضردا: ہفتح الصاد أي برداء قال محمد: إذا ماتت ا حیتان من حر أو برد أو قتل بعضھا بعضا فلا بس 
باکٹھاء فإڈا ماتت میٹة ہنفسھا وطفت فھدا پکرہ من السمك: واستدل لذلكٰ تبحدیث جاہر: ما القاہ البحر آو 
خزر تفدلف فکلوہ وعا عات فے ہو نا ذل" ناگلوو؛ رواه ابو دارد وابن ساجوھ؛ لگن مطعرن فی سن حیة جًیں بن 
سلیم بسوء حفظه وصحیح کوئە موقوفا؛: وقال النووي فی "شرح مسلمٴ: حدیث ضعیف لا یحتج يہ عند عدم 
العارضة کیٹ وھو معارض بالأحادیٹ: وق "'البخاري" قال أبو بکر الصدیق: الطاقی حلالء والطافٰ: عر 
الڈذي یموت لپ ار بلا سیب ؤيه اڈ مال والشافعی واحمد أنه یباح الطاق۔ زاغلی) قلت: قال العیی: 
بان یحیی بن سلیم اخرج لە الشیخان وغو ثقة وزاد الرفع؛ وا خسرج الثرمذيی سن حدیٹ جاہر مرفوعا بلفظ: 
فس حعدتُوہ وضو خی فکلوہ وع و حد تمرم ٭ عیتا نایا فا" ٹا کلوو؛: و ''روایڈ الطحار ي" 5 "'احکام القرآن"': 


7 0,7 ۔ 7۴- ۱ ان ا 2 ا 
ما سج , گت الےجے فحل وما القی فکلء وما وحدثه طافیا رق اناء فلا تا کل. 
ای سے آے ان نے ےك آ نے 5 ہے 


کتاب الصید ٣٥٣‏ تحریم کل ذي اب...؛ ما یکرہ من آگل... 
زيدِ بن ایت وآ هُرَیَْة فَاسألمُمَا عَنْ طلِكَ تم ات نی وی ما لان اشن 
سال وهُمَاء فقالا: لا بس بد قاتوا مروان فاخبروهء فقال مروآن: کا قلۓ لگی 

.-ڈ+ 2ے 000 30س ٭ 07 زا سم ئے اق 0 و س ع جس لح نے 
قال مَالك لا بَاُسَ پاکل الجیتَانِ یَصیدھا المَجَوسٍیُ؛ لن رَسُول اللہ کت قال ق البْحْر: 


ےھ .- ال ےھ 


هُوْ الطھُورُ مَاؤّهُ الحل مَیتتُهُ. قَال مَالكٰ: روَد اَل ذَك مگ قاہ پر مہ صاد٥.‏ 
ریم کل ذِي تَابٍ مِنَ السَبَاع 

٥‏ - مالك عَنْ ابن شِھاب؛ عَنْ اي ادریسٌ لوان ٗ۱ عَنْ أبي تَعلبَة اللحشنیٌ 

أن رسُول اللہ کل قال: اکل کل ذي ناپ مِن الحّبّاع حَرَامٌ, 

ا - مٌّالك عَنْ إسماعِیل بن أبي حَکیم؛ عَنْ عَبيدَةَ بن سُفيَانَ الحَضرّمئ؛ عَنْ 

أبي مُرَيرَة ان رَسُول الہ کک قال: اکل کل ذي ناپ مِنْ السْبَاع حَرَام, 


: ره مِنْ کل الدوَابٌ 
عٌالك !ا رك اَم تا جیخ ى الیل وََِدن لے الال لکل گی ےج وو اع و و 


اق نا ناب من السباع: هو الذذي یفٹرس بانیابہ ویعدو کالأسد والذئپ والفھد وغیر ذلكث؛ وبه قال الشافعی 
واحمد واکٹر أھل العلم. 

إِنْ آحسن إلح: استدل مالك علی المنع من اکل لحوم ا خیل والبغال وا حمیر بالأیة وذلك من وجھین: احدھا: 
ان لام کی مع ا حصر وذلك أنه أخبر تعالى أنه إنما علقھا للرکوب والزین) وقصد بذلك الامتنان علینا 
وإظھار إحسائه إلیناء فدل ذلك علی أنە جمیع ما أباحه لتا مٹھا ولو کانت فیھا منفعة غیرھا لذ کرھا لیبین إنعامہ 
إلینا أو لیظھر إباحة ذلك إلینا فإِن إخبارہ تعالىی أنه علقھا ٰذا الع دلیل علی أنئە جمیع التصرف الباح فیھاء 
والوه الٹان: أنه ذکر ا حیل والبغال وا حمیں فاخبر تعا لی أنه علقھا ا رکوب والزین وذکر الأنعام کے نہ 
خلقھا ٹر کب منھا وتاکل؛ فلما عدل ى الیل والبغال وا حمیر عن ذکر الأکل دل ذلك علی أنه مم یُلقھا 
لذلك وإلا بُطلتٗ فائدة الشخصیص بالدکر؛ إذا ثیت ذلك فا خیل عند مالك مکروغة ولیست ۔عمحرمة ولا مباحة 
علی الاطلاقء ویە قال ابو حنیفة وقال الشافعي: هي میاحة: وبە قال أبو یوسف وحمد بن الحسن. 


کاو اتبۃ ثتے عا جاء ٹی جلود الیعة 


أن الله تبارَكگ وَتَعَالَی قال لوَالْخَيْل َالبخَاا ل ای اك کو ھا و زينَةكك وقال تُبارَكگ 


وَتعَالی فی الأنْمَام: فإلتَرکُوا مِنھا ھا تاکن وقال کعَالی: .ٗ82 اللہ 
علٰی ما پا میا .2 يمة الا زعاءگ ڈافکلو ا سٹھا اش الْقَائهً ع وَالْمَْر4 قال مُالك: 
رشیات ا اس نز فنفر ون ار کو زان کال ثالاتہ فاکر ال لی 
زلبغَالَ وَلْحَمم کو وَلژمّة وَذكَر الألعام ہل رکوپ وَلأَكُلِ. قَالَ مَالك: 


رس 7 


وَالقَابْعٌ هُو الْفقہ َيَضا. 


ا اق شاود ال 


اس 


٤ ۷‏ ۔ مالك عَنْ ابْن شِھاپ؛ عَنْ کرش ہے رک کی کا کی تکار م 


مو( 


و ال تن بی گا قال: تر ول اھ ولا تاد لد کان آخات تا یت َ 
7 ” رت لان وكفیفھا - 
زوج النبي يك فقال: فلا الْمَكُمْ بجليْمَا؟ فُقالرا: ا رٹرل اها اھّا یه فقال: 


تشدیادہ الكتعیة 


یا 


ال وخ 


تما حرم اکلي. 


واطعموا اقائع :ڑا والمعتر: روي عن ابن عباس وابن السیب والحسن: القائع: السائلء والمعتر: الذدي یتعرض 
ولا یسال: وقیل: بعکسہء قال الزجاج: القائع الذي یقنع بما اعطاہ: فعلی الأول ہو من القنوع وھو الذلة 
للهآألۃ وعلی ھذا فھو من فتح یفتحء وعلی الٹان من القناعة وھو الرضاء بالقلیل من "علم یعلم'. (انحلی) 
فذکر اللہ إلح: یعیی ان القام مقام امتنانء ولو کان فیھا منفعة الأکل لکان احری بان یذکرء وانت تعلم ان 
القصود ىی الامتنان فی الأیة غالب بنتفعون بە لا إحرازہ النافع فخوطیوا با ألفوا وعرفوا وإلا فقد یتفع با خیل 
ئی غیر الرکوب والزینة وغیر الأکل اتفاقاء کیف وقد روي لی الصحیحین عن أ ماء نحرنا فرسا علی عھدہ کل 
فاکلناہ ونحن بالدین وف 'البحاري' عن حاہر یچ نھی الیي ک8 یوم خیبر عن لحوم الحمر ورخص ى لحوم 
الخیلء وبە قال الشافعی وأ مد وإسحاق وابو یوسف وحمد ویە یفی عند ال حنفیة أي ٍي آکل لوم الحخیل: 
کما فی "العمادیة" وغیرھا؛ وإِن کان یکرہ عند الإامام آبی حنیفة, 

حرع: روي بفتح ا حاء وضم الراء وبضم ا حاء وکسر الراء الملشددۂة. 


کتاب الصید _ ۹۷ ما جاء فی من یضطر إلی اکل الیعة 
۸ - عالك عن زید بن رن الہ عَنْ ابْن وََلَة الَمضْريٗء عَنْ عَبْدٍ اللہ بُن عًَ اس 
أن رَسُول اللہ کل قال: إِذا دی الهَاب فَمَد طَھر. 

سی - خر ات راز کیو در لا کاو زی کو وشن 
ز قزت عئ ا غئ خیقة ززج اش کا زشون ال کر 


امر [باحة 


|ال ق تو سلالے اف 
َالك إن اَخيَنٌ كًا كِمِغ الڑخل بلط بی الم الہ ماخ بنذَا خی خی يیَلَمٌ 
َیعَزَوّذَ مِنْھاء فَإِن وَحَدَ عَنْهَا غِنّی طَرَحَھَا وسُیل مَالك عَنْ الرّخُلِ يضْط لی الْمَيْنة 


ا 


کل مِنھا وَھُوَ بَجِدُ تَمَر الْقوْم او زَرْعًا أُوْ عَنَمٌا مُکازه ذْلِكَ؟ قال مَالك: 0 


الڑھاب: الڑھاب: ا لحلد مطلقاء أو ما لم یدیغ کذا فی "'القاموس". 

حتی یشبع ویتزود: وبہ أحد قولی الشافعی والآحر: لا مجوز أن بتناول منه إلا قدر ما یمسك رمق وھو قول 
أي حنیفة. قال الباحی: یرید إن اضطر إلی اکلھا واستباحتھا بذلك فإلہ لا یقتصر علی ما یرد رمقه مٹھاء بل 
یشبع مٹھا الشبع التام ویتزود؛ لأنھا مباحة لە؛ کما بنتفع من الطعام ا مباح لی حال وجود الطعام ما کان مباحا 
لە فقال ابن حبیب: إنھا یاکل منھا ما یقیم رمقہ ٹم لا یاکل بعد ذلك حؾ یصیر من الضرورۃ إ یل حالة الأول 
ویه قال عبد العزیز بن الماحشون واہنہۂ ووجه ذلك ان الإاباحة إِئھا تمثیت حفظ النفس؛ وذلك یوحد فیعا دون 
الشبع فما زال لا یتناول حفظ النفس فکان منوعا عنه. 

قال مالك: قال الباحی: وھذا کما قال: إن من اضطر إلی اکل الیتة فوحدھا ووجد ما لا یمکن الوصول إليه 
فلا یخلو ان یکون مما لا قطع فیه کالٹمر المعلق والزرع القائم ونحوہ؛ أو یکون ما فیه القطع إذا أحذ علی وجه 
السرقة کالال تی ا حرز: فان کان مما لا قطع فیه فقد قال مالك من روایة محمد عنہ: إن خفی ذلك فلیاخذہ من 
وآما إن وجد مرا أو زرعا أو غنما لقوم فظن ان یصدقوہ ولا یعدوہ سارقا فلیاکل من ذلك احب إلی من الیتة 
فشرط فی اللسالة الأولی ان یخفی لہ ذلك وشرط لپ القسم الآخر ان یصدقوہ: 


کتاب الصید ۸ ما جاء فی بضطر إلی اکل الیتة 
إِن ر ان ال ذَك ات و الززع او امم ا وہ بضَرُورَیِ حتّی لا بُعَدُ سَارقا 
تُقَطم یه رأیْےٗ ان یاکل من ای دلك بوجة کا زرد مرعا وا گا مه شیا 
وَذْلِك اُحب اليٗ من ان باکل الْمْتَقَ وَإِن هو خَشيٗ ان لا يِصَدفَوهُ ون ھان وہ سَارقا 
بمّا اَصَابَ بِنْ ذَلِكَ فان اَكُل الْمَيْتْ خَْر لهُ جندی: وَلَه فی کل الْمَيْقَِ عَلَی هذا الْوَحِْ 
سَعَة مَع آئی اَخَافٗ ان یَعْدُوَ عَاو مِمَنْ لَمْ بيُضلطرٌ لی الْمهِتَِ بُریڈ اسْمِحَارَةَ اذ اَمُوَال 


ى کر 00 تس کے 2 و - ھ 7 0 رت زگ ا ا ہا ہہ ےو ےھ 
الناس وزروعِهھم وَبْمارِمِم بذلك بدونِ اضطرار؛ قال مَالك: وھذا اَحسن مَا سمعت., 


پشم اللہ الرّحْمَنْ الرٌجیم 
كِتَابُ العقِیقة 
مَا جَاءِ ٹی الْعَقیقَة 
٠‏ - عَالك عَنْ زَْدِ بْنِ اَسْلمٌٔ عَنْ رَہُل مِنْ بی ضرق عَنْ أبیه أَنهُ قال: 
سُثل رَسُول اللہ کل عَنْ الْعَقیقة فقال: لا اُحب ال ق - وَكَاَه ِنَمَا ره الام - 
وقال؛ کے ولک نت ولک قاع آت مساق غن و لہ فابنخل. 


العقیقة: قال الشامی: یستحب لن ولد لە ولد أن یسمیه یوم اسبوعہ ویخحلق رأسه ویتصدق غند الأئمة الثلائة 
بزنة شعرہ فضة أو ذھباء ٹم یعق عند ا حلق عقیقة إباحة علی ما فی "ا دامع ا حبوبي'' أو تطوعا علی ما فی "شرح 
الطحاوي' وھی شاة تصلح للأضحیة تذبح للذکر والأنٹی. عن العقیقة: العقیقة: الذبیحة الي تذبح عن المولود 
وأصل العق: الشق والقطع؛ وقیل للذبیحة: عقیقة؛ لأنھا تشق حلقھاء ویقال للشعر الذي یخرج علی راس الولود 
من بطن اأمہ: عقیقة؛ لأنھا تحلق وتقطع عه یوم اسبوعھ. (اغحلی) 

لا احب العقوق: فان اسله خالفة اأحد الوالدین عا یؤذیھما: "و كاأنه إتھا کرہ الاسم'" لا مسماں هذه جملة 
معترضة من الراوي یع أله کرہ الاسمم واحب أن یسمی باحسن أ مائہ کالنسیکة والذبیحة جریا علی عادتہ 
تی تغییر الاسم القبیح قال التورہشی: هو کلام غیر سدید؛ لأنہ ہل ذکر العقیقة ٹی عدة أحادیٹ ولو کان 
یکرہ الاسم أعدل عنه إلی غیرہ؛ وإنما الوحه فيه أن یقال: یحتمل ان یکون السائل ظن أن اشتراك العقیقة مع 
العقوق فی ھذا ا حدیث ما یوھن أمرھاء فاعلم ان الأمر بخلاف ذلك یعین أن الذي کرھه اللہ من ھذا الباب هو 
العقوق لا العقیق ویتمل أن یکون العقوق فی ہڈا الحدیث مسععارا للوالدء کما هو حقیقة فی حق الولد 
وذلك ان المولود إڈا لم یعرف حق آیویہ سار عاقاء کكذلك جعل إباء الوالد عن أداء حق المولود عقوقا علی 
الانساع؛ ففال: لا یحب الہ العقوق اي ترك ذلك من الوالد مع قدرتہ عليه یشبه اإضاعة المولود حق أبویہ 
ولا بحب اللہ ذلك. وقال الطیبی: بحتمل ان یکون لفظ ما سال عنه "ولد لی مولود احب أن اعق عت؛ فما 
تقول'؟ فکرہ النی تلفظہ بے'اعق"؛ لأنہ لفظ مشترك بین العقیقة والعقوق؛ وقد تقدر ف علم الفصاحة 
الاحتراز عن لفظ مشترك أحدھما مکروہ؛ فتکون الکراہة راحعة إلل ما تلفظ یه لا إلٰی نفس العقیقة. (اغحلی) 


کتاب العقیقة ٦‏ العمل فی العقیقة 


سے عیعوی 


٥٦۹‏ ۲ مال عَنْ جعفر ر بن مُحَمَيٍ عَنْ یه ألهُ قَال: اط فرارک وڈ 


سے سے اس تیر 5 کر 


شر حَسّن وَحْسَین وَرَینّب وام كلُوم فَتصَدقت پزنة ذَلك فْضة 


۰|۴" - مٌالك عَنْ رَبیعَة بُن أبي عَبدٍ الرَّحْمَنء عَنْ مُحَمّد بْن عَليٗ ‏ بن الْحْسَیْن آئه 
7 تج ك2 می سی ۳ 7 تھے 
قال وَزَنّتٌ فاطمة بت رَسُول اللہ ہل 5 شعر حسن وَحسیٰن فتصداقت بزنتہ فضة. 


العمّل ٹی العَقیقة 


٣ء‏ ۹ -- عاللق عی۔ نافع: عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَر لم يَکَنْ ستلَهُ اح سڈ آمله عق عقَرقّة 
الا ُعْطہُ َء وکان یَعُىٌ عَنْ وّليِه بشاؤ شَاو عَنْ لور والاناثِ, 


رس1 عتلف کر تلق ان گر اتی کا اکٹ ااست ار ثثزت 
اللہ غ و ول2 سے ۱ أي یس ۰ الَْقَيقَة وو ۱ بمُصَف رٍ 

کی اہ ہے سی ہر سر سے ۳ ہو سا 
6ف >> ساللق اید ا لاخ ئ حکے شا کی لی ار آو طزی. 


أُن ال تو ےج مر 


٠۶۹‏ - نالك غؿ قاع لی رود أنٗ آبۂ رَة ار اکن کیہ 


الگُور وَالااثِ بِشَاؤ شَا 


َال مَالك: الأَمْر عِنْدَنَا نی الْعَقیقة ان هُنْ عَقٌ فَلمَا یَعُیُ عَنْ وَلَدِه بشَاؤْ شَاؤ 0.0 
من عق (خ: لیدیے۔ الثرمذی عق النبی 2ج عن ا-حسن بشاۃء وقال الشافعی وا حمد: یعق غن الغلام بشاتین وعن 
الحاریة بشا؛ ما روی آبو داود والترمذي عن ام کرز الکعبیة مرفوعا: عن القلام شاتان مٹلان: ومن طریق: 
مکافتان أي متساویتان سنا وجمالاء وللترمذي عن عائة ون آرہ ڑا أمرھم عن الغلام بشاتین مکافتتین 
وللحاریة شاۂ واحدۂ. قال صاحب 'سفر السعادة"؛: روایة شاۃ واحدة صحیحة لکن حدیث: عن الغلام شاتان 
آقوی وأصح؛ لأنہ رواہ جماعة من الصحابة. قال ا حلی: بحصل اصل السنة ٍ عقیقة الولد بشاۃ وکمال السنة 
شاتان. (اغلی) 


کتاب العقیقّة -21٦۹‏ تر اق ے 
وَالانّاثِ ولیمنت لَْقیقةً ؛ بوَاجمَة وا کیا سے پشَحَبُ الْعَمَل بهَاہ وَّعيٗ من الأَمْر لی 
ول لہ شی ند فی َو می و تا می بترآد شب وَلسشَح: 


لا يَجُور فیھا عرا ولا عَحَْاء ولا مَكسُوَرَةَ القرن وٌلا مَریضة ولا بَیَاغ مِنْ 
لچھا شی ولا فا ری عظامُهَا ائل او وڈ کا وت فو 


7 عر ای 


ٹا ولا ييّسٰ الصیٌ شَہٰوَيِنٌ ذَیھا. 


ولیست العقیقة بواجیة: ویە قال الشافعی وا مد ٹپ الشھور عنہ: وعنہ: آتھا واحبة؛ قال محمد ٹی "الوطا": اما 
العقیقة فِلغنا آٹھا کانت ٹی ا لحاھلیة وقد فعلت ںی ارول اإإسلام ٹم نسخ الأضحی کل ذبح کان ملف ونسخ شھر 
رمضان کل صوم کان قبله؛ وئسخ غسل ا حثابة کل غسل کان قبله: ونسخت الزکاۂ کل صدقة کان قبلھا 
كکذلك یلغناء وقال محمد فی "'الآثار": اأحیرا ابو حنیفة عن ماد عن إبراھیم قال: کانت العقیقة فی ا لجحاعلیة 
فلما جاء اإاسلام رفضت: قال؛ وبہ ناحذ وھو قول أبي حنیفةء ویشھد لذلك ما أخرحه ابن البارك والدار قطیٰ 
والبیھقی واین عدي عن ٠‏ سر فوعا: بھم*٭ ا کل ڈیح وٴتسخ کے عم رصان گا ل۱ ترص) والغسل عون 
ا جات نة گل غسل: والز اہ ومکن ان پقال: نٌِ المراۃ باللسخ سخ خ الوجحوب؛ کہا صوم رمضان 
وغیرہء کیف وإن مشروعیة یت ٹی الأولی من فس وعقیفمة الحسنین قی السثة الثالثة أو الرابع وحدیث 
آم کرز ٹی عام ا حدیبیة سادس اغجرة والعقیقة عن إبراھیم کان تاسع افجرة. (ا حلی) 
ولا یمیس الصی: شینا من ذمھا؛ لإأنه سس فعل أھل اجحاشلیة؛ ولکن روی آہو اف من طریق ام عن قتادة عن 
ا حسن عن مرة مرفوعا؛ کل غلام رهینة بعقیقة تذیح عنه یوم السابع وبغلق راسە ویدمیء وکان قتادة إڈا سعل 
عن الام کیف یصنع؟ قال: إذا ذبخت العقیقة احذت متٹھا صوفه یں به اوداجھا ٹم تضع علی یافوخ 
السے سی حؾ یسیل علی رأسە مثل الخط ٹم یفسل رأسه بعد ویحلق: قا! ل ابو داود: وٹری وھم من ام ولا یوخد 
شا و ھا ھو یسعی؛ گذا قال سلام بن لن مطیع عضنٰ قعادھ وإیاس بن دعقل واشعث عن ا حسن. قال اخطابيی؛ 
و کیٹ یأمر بتنحجس راس وقاك أمرهم باساطة الأذڈی الیابس 7ے زاغلی) 


کِتَابُ الضّحَایا 
ما یٹھی عَنْهُ مِنَ الضُحایا 
وق ا عمْرو بن الْحَارِثِء عَْ يد بن قِژوزِ عَنْ ابا بْنٍ َاِب: ان 
رسُول اللہ ےل سُبل: مَا َا يتقَی من الضَّحَیًا؟ فَأَشَارَ بيَدہ: تقال اسان کان الا 


ان عازب هر یه وقول: -- افص من یئ رَسُول اللہ کل -: الَْرْجَاء لن 


سر ےج 


کرت و سے و طز ار و مز 
ظَلعهَاء وَالْعوٴراء البيْنْ عَوَرْمَا وَالمریضة الین رم سیا وَالْعَحفاء الہ نی لہ کتفی 
یٹ لا بری صحتھا 2 آي لا تقی ھا وھو الشحم 


- ۰٠۔‏ مَالك عَنْ نافع: آن عیل الوی: ن عم کان پکوی و مِنْ الضحَایا والبدن التی 
لیو رفا لتن زتاانیاف فرات ین 


ما یتقی: أي بتتب: قال الباحی: دل عذا علی ان للضحایا صفات یٹقی بعضھا ولو م یعلم أنه یتقی مٹھا شیء 
لسالہ: شل یثقبی سن نسحایا شیںء اُم ا فاشار بہا۔8 : گ رو ایئ؛ آفتان با٘صہمة؛ وقال الوراع: اصبعیٰ اقصر فسٰ 
اصبع زسول الله ےا زھو پشیر پاصبیعةت یقعول: ٭ تجوز سٰ الشحایا اریم اوردہ ابن ظیل ال 

العرجاء اخ بفتح العین وسکون الراء "البین ظلعھا' بفتح الظاء وسکون اللام أي اعرجھاء 'والعوراء': الین 
ذخبت إحدی غینیھا [|او اکترعا] ویلحق بہ العمیاء بدلالة الئس؛ "'البین عورھا"' الظاھر فان کان به مائع حقیر 
لا متع الأبصار لا ہاس بہ؛ "'امریضة البین مرضھا' أي اليٌٍ تبین اثر الرض علیھا وھو شامل لکل مرض: وقال 
الشافعی: المراد بھ ابخرباء قال العییٰ: هذا تقیید للمطلق و ٣ختخصسیص‏ للعموع؛ 'والعحفاء": یفتح العین: مؤولئٹ 
أعحف: ععی الضعیفة "'الي لا تنقی" بضم التاء وکسر الفاف: اليي لا نقی ماء وھو بکسر النون وسکون 
القاف. وقیل: الشحم: قال محمد: وهڈا ناعخذ: فأما العے جا فإذا أآہشت علی رجلھا فھی تجزئ وإن کانت 
لا فی لا مز ئ؛ وأما العوراء فان : کان بقی من ال لبصر اکٹر من تنس الیصر آج زات وإن ذھب النصف فصاعنا 
: رر وآما امریضة ال فسدت لفرضھا والعحفاء لق تنقی فاشعا لا جزثان: والبدن: بضچم الباء وسکون 
الدال جمع بدئة - حر کة - عمعیٰ الابل والیقر عندناء فھو تخصیص بعد تعمیم: لم تسن: ہضم التاء وکسر 
الس رفتح الِشدفۃ آئ یتقھی ان ٰ تن مت ھی اث غتك فاللفق: سن المعز عم آرفی سستل ودخل یی الٹائیة ن 


کتاب الضحایا 5۳٣‏ النھي عن ذبح الضحیة قبل انصراف الإمام 
چا 2 ہے وک س سے کو تج جت لا 2 
النھی عن دی الضحیّة فا ل انضرايب امام 
۹ - قَالك عَْ بی لن سویلیہ عَیْ مشیر بن تَسَار: : ان آیا ا بْرَةَ بْنَ ار ذبح 
ضَجِیّتَهُ قَبْل ان تع زرل ول مت اناعشسی نت آن رمول اللہ گا أمر ان 
َمودَ بضجََوٍ أخْرٌی فقال آبو بُرْكَة: لا أَجِدٌ إلا جَذعاء فقال رَسُول اللہ کڑ: وَإِن 


و۔ حم 9 پت و سے 
2 ۱ و ا 
قب می دصومر 


۰۰ ن مالكثفِ غنح يَحّی بُن سَعیبٍ عَنْ عَبّاِ بْن تمیم 


أضْحِه قبْل ان يَعْدُو یوم الأضْحَی وَآَنَهُ ڈ کو ذُلكَ بر وواب چے ان یعود 


اي 
و ے 


ئا خی 
یضجیة آخحری. 


٭ ومن البفر ما دخل ى الرابعة ومن الابل این ست سنئی؛ وعند ا حنفیة وا نابلة: من المعز ابن حول؛ ومن 
البقر ابن حولین؛ ومن الابل ابن مس سنین؛ ومذھب الشافعیة: الٹیٰ من الغنم ما استکمل سنتین؛ ومن البقر 
والابل کما هو عند ا حنفیة, واتفقت الأئمة الأریعة علی أنہ بجزئ الجحذع من الضأن ثی الأضحیق والحذغ عند 
الشافعی: ما دعل ى الئائیة وعو الأشھر عند أعل اللغ وقیل: ما تم له ستة أشھر وغو قول الحنفیة والتابلق 
وعند مالك: هو ابن سنة؛ وقیل: ابن ٹمائیة اشھرں وقیل: این عشر. وفی 'المدایة" عن الزعفران: ألہ ما تم لہ سبعة 
اشھر۔ وقیل: ستة أو سبعةم حکاہ الترمذدي عن و کیع۔ 

إلا جذعھا: وا ججذعة من اکمل السنة وھو قول ا لحجمھوں وقیل: دوفھاء ٹم اختلف ؿ تقدیرہ فقیل؛ ابن ستة 
آشھر وقیل: ٹمانیةء وقیل: عشرةء وحکی وی سے أنە این ستة اُشھر أو سیعة اشھ وقال ق 
'البدائع": ذکر القدوري أن الفقھاء قالوا: ا حجذغ من الغئم اہن ستة اُشھر. 

وأنہ ذکر ذلك إ ح: الظاھر أنە معروف والضعیر ان یعود إل عومر أي عوٹر ذکر ذبحه قبل الصلاۃ لرسول اللہ بل 
فامرہ أن یذبح باخری؛ وذھب القاري إلی أئہ بجھول والضمیر للشان فامرہ أن یعود؛ قال شارح المسند: لی 
الحدیث أن الأضحیة إنھا تذبح بعد فراغ الإمام من صلاۃ العید سواء ذبح أو لم یذبح؛ وسواء کان قبل الخطبة أو 
بعدھا لکن بعدھا احب وإن أخروا صلاة العید لعذر إلی الغد جاز ان یضحی بعد مضی وقت الصلا وھذہ 
المراعاۃ تھا ھی لیوم النحر خحاصة وق الٹانِ والثالث جوز الذبح قبل الصلاة, 


کتاب الضحایا ٦٦٤‏ ىا پستحب من الضحایاء اذخار وم الضحایا 





7 8ی حم . سو سے 
ما یستحب من الضحایا 
0 - 21 2 اہ 8 آ ہل ا 
۷۹ء۹" مسجای ن عَبَدَ اللہ بن غُمّر ضحی مَرَ بالمدِینةق قال نَافَعٌ: 
و رھ ے 1 ی کے و ارہ ان ہضحی 2 
فامرنی ان اشتر يّ اه كَبْشًا فجیلاً اَْرنَ تم أَبَحَهُ یومَ الأضحی ف مُصلی النّاس 
کرس نہ مسر ےم لے ھا رب کپ سے ھ وھ ےرک پا ا ا ا و 
قال افع: ففعلت: ثم حمل إلی عبّدِ اللہ بن عمر فحلق راسهة حین ذبح ہس 
5 ہس بب مُمٌ اللسلمین: قال نافع: وکان عبد 


8 
كَ"' 
>> 


زج ھ 


اہو حلاق لاس بواسپ عَل مَنْ أ ضَحًی وق فعَله اْنْ عَمَر 
پگی آولداق لق کی اراس 
ادَخَار ر لَحُوم الضحایا 


۰٣۳۲‏ - مالك عَنْ أئی لیر الَمَكَي؛ عَنْ جاپر بر َبّد اللہ السلمی: ان رسسول الله ہہ 


٭ ےا 
کک کر تسیة مل ”لمة ین سعد 
ھی ءْ کل لُخْوم الضَّحَايا یه قَلالة ایام تم قَال بَىْدَ ذلك: کلوا وَتسَدنُو 
وکرودوا وَادَخرُوا. 
٣‏ - عَالك غَنْ عَبّد الله بٔن أبی بُکر بن محمد بن عمرو بن حزم عَنْ عَبّدٍ اللہ 


بن وَاِدٍ ان رَسُول اللہ کل تھی عَنْ اَکُل لَحُوم الضَحَایا بَمْد ثلائة أیام: قَالَ عَبْدُ الله 
و کے کا جزت ہی 
بن ای بکر: فَذْكَرْتٗ ذَلِكَ لِعَمرَة نت عَبْلِ الرَّحْمنِء فقالتً: : صدق سمعث عائشة 

کشا فتحیلا أقرن: مکی گو سر تر شاغ دار, مرجم گویر, گو سفنر ٹر مبخراست نر وٗیت غاا اگرحہ ٹھمی جم باشی وع ور مصلی مر اس 
روا مو عہد اللہ پر ن عمر الظاھر ان حلقہ حلئه وقع اتفاقاء والأظھر ان یقال: إنه صدر اتباغا لقول 

۰ اللہ گ: من آراد ان یضحی ورای علال ذي اححة فلا یاحذ من شعرہ واظفارہحؾ یضحی. (رواہ مسلم) 

بعد ثلائة آیام: أىي من یوم ڈبجھا أو من یوم النحرء والظاھر هو الأول: قاله عیاض. (اغغلی) 

کلوا إخ: قال ابن العربی: ما کان آراد إراقة الدغ ال اذن ىي اکلھاء وقد کان القرابین لا توکل کی سا 

الشرائم فسن خصائص عذہ الأمة کل قراہیٹھا. قال محمد: وھذا ناخذ لا باس أن یاکل الرحل من أضحیتہ 

ویدخر ویتصدق: وما ثحب لە ان یتصدق باقل من الثلث وآن تصدق باقل مه جاز: (اغلی) 


کتاب الضحایا پنڈ ادخار جوم الضحایا 


روج الببی کے تقول: دَفٌ اس منْ أُھُل البَادِيَة حَضرَة الأضحی ى رَمَانِ النبیع کہ 
فقال زسول اللہ ہت شُعررا لاب وَتَصَدُوا بنا بی فلتا: فِلًا کان بَهْدَ ذللكَء قیل 


ہے آیے] 


لرسُول اللہ ك: لق کان التّاسٰ یَتتَفعُون ِضْحَاياهُمْ وَيَجْمَلونَ مََھّا سيا لت نون 


يی بعة بضم الیاء الشحم 
َْھا الأَتِتيْ فقال ارول الل کل؛ وَّتا ذَلَكَ ا کا قال: قالرا: :یا کی 


هَبْتَ عَنْ لحُوم الضّحایا بَعْدَ ٹلاٹ؛ نقال مل آ٢‏ 7 سس 


الدافة الیَ ذفُتْ عَلَیْكُمْ حضرۃ الأضحی فکلوا وَتَصدقوا اس با 


.+ "3 


قوما مساکین قَدمُوا المَدِينَة 

: واتھ ے * ھ 31 - و سے کے ھ8 ےو جم ٭ 
٤-۔‏ مالك عَنْ رَبیعة بٰن أبي عَبْدٍ الّحمَن عَنْ أبي سُعیدٍ الخدري: أَنه قَلِمَ من 
ھی مخت ھی کا کی یہ اھر ما و یں و الہ بی مر ایک : می 
سُفر فَقدُمَ إلیْه أَمْلهُ لحْمٌاء فقال: الُظرُوا ان کون مٰذا مِن لحُوم الأضاجی: فقالوا: 
هُوْ منھَاء فَقَالَ ابو سَچیدٍ: أَلمْ یکن رَسُول اللہ لكُ تھی عَنْھَا قالوا: اِلهُ قَذ كَانَ مِنْ 
رسُول لم کل دی کت امن فرح او سعیدِ سال عَنْ ذلِكَ نار اہو سعہل 
ن۵ ان الہ کے قال: ٹھینکم عن لوم فی بعد ڈلاٹ فکلوا وَنَصدقوا 
-- :اق ۴ 2۰ می ا ق۴ و : 
ا نے ا وََهَتْکُمْ عَنْ الانْتبَاذِ فانتبدواء رکل نوز حراش 1ل 2723(۶ 774 2274ا جار اک 
رغملوثٹ: بفتح الیاء وسکرن الیم و کسر ای أي یذییون الشحم وینٹتقعون ب٭ بالإادذدھان٘ قیل: ومن جمیل 
الر حۂ بریدولٹ پغ امن والتضا رھ کانه دھنٰ . (اغلی) سن اجل الِدافة: بالدال الهعلة و تشدید القاء: قوم 
پسیرونٹ سخز ا لین ول ''القاموس ٭: الدف اللین سن سیر الابل ا مشی غخفیف؛ یعیٰ ِا حرمست لأاحل ان 
تواسوعم وزتصدقوا علیھم. من خحوم الأضاحی: من ایا کید اراگہ باشدایں از گرشت آرہانیا۔ (مصفی) 
وھیتگم عن الانتباڈ: یعی ٹی أواپٍ خصوصة: وھی ا حتم والتقیر والدباء والمرفت: "فائتیذوا" فی الظروف کلھاء 
قالوا: إِنْ سبب الٹھی آنە یشتد فیھا النبیذ فرعما بصور مسکرا وکانوا قریب العھد من تحرم الحمر؛ فرعا یشربوا عا 
اشتد فلما تقرر تحریم الخمر رخص ف الانتباذ فی الظروف کلھاء وبە أحذ أھل العلم: وذھب مالك واحمد إل ان 
تحرم الانتباذ ٹی عذہ الظروف باقیة م سخ والرخصة فی قولہ: "وانتبذوا" مخصوص عا عدا اذ کور (انحلی) 


کتاب الضحایا 9۹9۹ الشرکة ٗی الضحایا 


رضح یل 


ْ2“ ل١‏ مہ 2۰ 2 3 زلظ وھ“ ے تا سے . و ۴ 
عَنْ زِیَارَةِ القبور فزوروهاء ولا ثُقولوا ھجراء یعنی لا ثقولوا سوتا. 
سا : 
الشركکة فی الضحایا 
7 ھ ٌ 1 ا سے حر۔ رھ لے 39 - 0ئ کو رک رت لے وڈ سے سے 
۶( - مَالك عَن آبی الزبیْر المکیە عَنْ جابر بْن عبْدِ اللہ: اه قال: نحرنا مع 


رَسُولِ اللہ ٤ل‏ عَامَ الْحْدیْيَةِ الیْدنَة سے جک 


می ُء فضارتث تاقاق اقال جی: قال عاللق: واحس ما سیت 


0ا 
سفاخرة غ ضصارت الأفحیة عفاحرة 


*ھ 
پینهہ 
ضط 
2 
سے 


نة وَالبقرۃ وَالشَاۃ الواحدة ان الَّحْل مو 28" 4 وَعَنْ هْلِ بیند الد ة ح1 الَّعٌ ت 


وإت کاثر مت 


وَالشَاۃ لَوٴاْخِدَة شٔ و لھا سکیا یئ کے شوافووم وہہ دشعسصتہ 


فزوروھا خ: : قیل: اإذن مختص بالرحال؛ ما روي أنە کچ لعن زوارات القبور وقیل: إِن ھذا ا حدیٹ قبل الترخص 


فلعا رص ععت ال عحضےة فعاء وعمرم الإ باحة قا لن یه عالگ والشافعی وھو الصحیح سن مذھبے ای 93ء 
کتاقِ لیو المخٹارء وغن خر روایتان, زاعلی) شجرا: بعننی علی ما اعتیادہ گی اخاقلیة. 

البدنة إلخ: فیة دلیا ل علی أنہ جوز الا رك ٤ڑ‏ لی البقرة والبدنة للسبعة فما دوفم وھو قول الحجمھورء خلافا 
مالك: ٹم نہ یصح الا! شتراك فیھعا عند الشافعی وأاحمد ولو کان بعض الگ لشر کاء یرید اللحم دون القربة انا 
لأبی حنیفة وقال إسحاق: بجوڑ الاشتراك للعشرۂ؛ ححدیث الٹرمذدي عن ابن عیام آنه کل حر البدتة عن عشرة 
گیا نضحی اح: فيه دلیل ان الشاة الواحدة تُجرئٔ عن الرحل وعن اأھل بیته وإن کٹرواء وروي عن آأی عزیرة 


وابن مر مگ اما کاتا یفعلان ذلك؛ وآجازہ مالك والشافعی واحمند وإسحاقء وکرھہ الٹوری وابو حتیفة 
ا غۓ : ْ: و ای وڈ آغے قعھ 80 ۔ ا کوں سس 1 1 ۳۰ ۹ 
قال خمد؛ کان الرحل یکون غیثا جا فیا۔بح الشاة الراعدۂ یضحی شا عن لفسه 2 گل ریطعم اھلہ؛ فاما شاه 
واحدۃ تذبح عن اتنس آو ثلاث أضحیة یڈہ لا َغزئ ولا تخوز شادإلاعن الواحذء وھو قول ا حنیفة والعامة 
سن فقھائناء وکان القیاس ان لا نوز البقرة آو البعبر إلا عن فرد؛ لأن الإاراقة واحدة وھي القریة إلا آٹا تر کنا 
القیاس حدیث خاہر ولا ثض ق الشاة قبقیت علی اصل القیاس, (اغخلی) 


کتاب الضحایا ۹۹۷ الضحیة عما فی بطن ا مرأة 

فاما ان تر ا ار ار لشاۃ بت کون فیا ق الب وَالضحاا فرح 

نس من متا : حصة من تھا یہلا خحصد مر کمجھا قات ذَلك برق وا 
سَِغنا الْحَدِيثَ آَلهُ لا بر نی الم وَلَمَا يَکُونُ عَنْ ال الْتٍ الوَاجد. 

۷ س- مَالك عَنْ اہن ِھاب آَنَهُ قال: مَا نَحَرَ رَسُول اللہ کل عَله وَعَنْ ال نہ 


و گے فھرائی ‏ ےھر ہی ہو و پ ٤ھ‏ مھ ا سا کے .و 1 
إلا بدَکَة وَاجِدۂٌأَوْبَقَرَةٌ وَاجِدَةٌ قال مُالك: لا أُذري أَيقَهُمَا قال ابْنُ شِهاپ. 


اضحة کت ف ُطن الم راو 
۸ - مالك عَیْ نافع ان عَبْدَ الله بْنَ عُمَر قَال: الأضحی يَوْمَان بعد َوْم الأَضحَی؛ 


لی .سی 


مَالك: آنه بَلََهُ عَنْ عَلحٌ بُن اي طالِبِ مِثْلْ ذَلِكَ. 


۵4 مالك عَ اقم ان بد الب عَتر کر یکن بی عَمٌا فی بَطن الْمَرْاَقَ 
9 بن و 
قال مَالكَ: سح للا وَلَيْسّت بوٴاجبْة ولا اح لأحّدٍ ممن قويٴ عَلَى تَمَْھَا 


وقال أبو حتیفة یلزم منه 


- 
3 


اُن کھا۔. 


الأاضحی یومان إخ: یرید ان یوم الأضحی اول یوم الذبح ٹم الیومان بعدہ؛ وأن الیوم الرابع لیس من أیام الذبح؛ 
وبھذا قال مالك وسفیان الثوري وأبو حنیفة وقال الشافعی: ایام الذبح أربعة یوم النحر وثلالة أیام التشریق بعدہ؛ 
وقد استدل القاضی أبو ا حسن لپ ذلك بقوله تعا یل: مہ پل کے اسم الله فی أیام نفذوثات غلی ما ررقم من بھینة 
امام (الحج:۲۸) قال: والأیام المعلومات یوم النحر ویومان بعد والأیام ااتعوطات تلالة بعد یوم النحر فیوم 
النحر معلوم غیر معدوذد والیرمان بعذدہ معلومان ععدو دان؛ والرابع معدود غیر معلوع؛ وقلہ غر الیحث فِ "کاپ 
الحج" فنذکر. فی بطن ا مراق: یرید أنه لیس لہ حکم ا حی حی یستھل صارخا بعد الولادة, 

ولیست بواجبة: قال الباحی: هذہ العبارۃ بستعملھا أصحابنا فیما تاکد استحبابہ: قال القاضی ابو محمد؛ أطلق بعض 

اسحاہنا علیپا آنھا واحبیق واإتھا بریدون بذلك آھا سنة مژکدة: وبہ قال الشافعی: وقال اہو حنیفة: ھی واجحبة علی 
تس مسلكظ نساہا مین أھل اإاقامة دذون الملسافر والمقیم الٰذي لا علكِ التصات: وذلٹ مائتا درھم بعد الے ل والخادم. 


الموضوغ 
تاب الام 

جاء فی رؤیة اغلال للصیام والفطر لی رمضان 
من أجمع الصیام قبل الفجر 
ما جاء ق تعجیل القفطر بس 
ما جاء فی صیام الذي یصبح چنا ...:. 
ما جاء ٹی الرخصة ى الْقبْلة للضائم ... 
ما جاء فی التشدید ق القیلة للصائم:,.. 
سم می پت و ا2 ا 
ما یفعل من قدم من سفر أو أرادہ لی رمضان 


کفارة من افطر في رمضان ۔ 


صیاع یوم الفطر والأضحی والدھر....... 
عن الال لق العساغ تی ھتہ 
صبام الذي یقتل خطا أو ینظاھر مت 


ما یفعل المر یش لی ۸ة دنت ابی 


النڈر ٹ الصیام والصیام عن المیت . رع 
سا جحاع لن قضاء رتضان والگفارات:..... 
قفضشاء التطو غ ٭٭. 19ب ۰ 
فدیة من أفطر فی رمضا؛ کر 
جامع قضاء الصیام ہیں 

صیام الیوم الذي یشك فی ۔..۔. ا 


اع السیام سام ےووہ ےہ واویھ 
ےا 


فھرس 


۰.۸ 
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ا حتویات 


اموضواغ 
ما خاء لی لیلة القدر .. 
خچاے ال"عتکاف 
اکن الاغکوکافساے یہ و وو 
الغتکاف [اؤ پة:, 
لعف إل العَید ۔.. 


ما لا یجوز 
خحروج الععتكفگ 

سای ڑکاک ود ہوممجکوسعسومت 
اللکاح ىی الاعتکاف یس رووا ا فان 


ٹے فه ال کاۃ ےو ا ا اھک کان 
الز کاہ قی العین سن الذھعب: والورگ, و 
ال گا ْ الٰععادن و ات تد عو وو عو عو اع رھ ئاھ اھ ھا اھ اھ 


ز كاه الرکازؤ . یں 


ىا لا از کا فی من وق ظا والعتبر ۔, 
زا ایال الیغامی والححَازَةَلَم نَا 


عا جاء فیعا یعتد یہ من السخل ى الصدقة 


الععمل گی تصصلَفة غامین اذا اجحٹمعتا 





الموضوع 

الھی عن التضییق علی الناس کی الصدفة ... 
آحڈ الَْدقة ومن یخوز لہ أَخلنّھا...... 
ما جاء فی اأخذ الصدقات والتشدید فیھا ۔ 
زکاة ما یخرض من ٹمار النخیل والأعناب... 
زکاۃ الحبوب وال توق ۔وٌمسممممریہ 
ما لا از کاہ افيه تن الما یممتمنہ 
ما لا زکاۃ فيه من الفواکه والقضب والبقول 
ما حاء لی صدقة الرقیق والخیل والعسل 
جزیة أھل الاپ مہمیممسمسویت 


وقت إرسال زکاة الفطر ۔ ای ا ا ا 
من لا تحب عليه زکاة الفطر وو أچوسن 
کتاب الج 

الغسل لالڑھلال...... وو 


ما یٹھی عنه من لبس القیاب في الإاحرام.,, 


لیس الٹیاپ المضبغة ٹی الإاحرام ا کا 
لیس المحرم المنطقة وو سی یہ وہ 
تخمیر المحرعم وجھهە وا ا 
ما جاء ى الطیب ف الحج.............. 
مواقیت الڑھلال 0 20ات ا2 
التلبیة والعمل لی الڑھلال ں65 
زفع الصوت باڑھلال , یا ا ا 


٦۹ 


اللوضوع 


إھلال أغل مکة ومن بھا من غیرھم ...... 
ما لا یرحب الإحرام من تقلید الهدي ۔..: 
ما تفعل الحائض لی الحج ا ا ا 
العمرة ٹپ أشھر الحج 1ئ 
قطع التلبیة ق العمرة:.... 002 


جامع عا جیا ي الععر هٗ - ابو ھب دباع ا اع 
نگاح المسحرغ.,؛ عو ووے وو و٤‏ ےو وہ و +و+اوموواوعوا بویع 
حیجافة الدکر ۱ع یی ا ا 
ما یجوز للعحرعم الد سن السید ار ںہ 
عا ا نوز للمحرم اکلہ من الععیة یب 


ما یقتل المحرم سن الدوآپ سیا 
ما یحوز للمحرم أن پقعل میس 
نا جاء فیمن آحھر بعلو سیت 
ما ای قیمی آعحسی ہمھیں عقاوؤ یی ریہ 
ما جحاء لی بناء الكعبة 099 موی0۸ 
الرمل لی الطراف ا غ2 0 0 0 
الاستلام ٹی الطراف 1(3 22229 ا 
تقبیل الرکن الأسود لی الاستلام .....: 


آ8ا ہے 

درسروج 

رکعتا الطراف. او بھ اھ ل8ھ تو ےج وو رج رج رز وزرر۔ 
الصلا بعد الصبح والعصر کپ الطواف .... 
واذا ۶الت ع سر ھ نے وھ سرت ٹک و جو دہ رد 
تی ےا 


جامعغ النظر اعت دمرس ساط 


الہدے بالصفا ٹی السعي شش ہہ 


جامع السعي ..... تعاطا 
ام یرم عرفة .. ہر ہر 
ما جا لی صیام آیام می نے عو 
ما پجوڑ من الھلیءمممسعہ 3و 
العمل ٴ الھدي حین یساق ..۔.. کا اج وڑڑتا 
العمل ي الهَدي إذا عطب آو ضل..۔ +- 
عدي المحرم إذا اساپ أھله ..... فروسو 
ھدي من فاته الحج ...... دوطصید رر ا 


سا استیسر سن الھدی 20 00 ا۴ا 
الروقرف بعرفة والمز دلفة:, 0 0,2 
وقوف الرجل وھو غیر طاھر؛ ووقوفه... 
وقوف من فاته الحج کل مک تہ ا ۔ 
تقدع النساع والعسیات یتس وا 


ى۷ 


الموضوع 


الصلاة نی البیت وتقفصیر الصلاة وتعحیل 


الصلاۃ ہستی یوم الحرویة و الجمعة 0122] 
صلاة العز دلفة و اوا ای 20فم ام ماع شع مرم ماع ات 
صلاھ می یں 9 و0۷ 
حبلانش المقیم بمكة ومنی 01ں 
تکببر ایام التشربق 990 0 

صلاة المعرس والحمحصب 9ے 

البیتوتة بمگة لی عتی..........ہءہ . 
رمی الحمار ا ا وک ا ا 
الرحصة ی رمی الٰحمارہ......... س ت 
ال۷فاضة الات او 
دخول الحائض مکة عو 

إفَاضة الخائلش مم هی 

فدیة ما آصیب من الطیر والوحش اکا 


قدیة من ساب شیٹا مین الجراد وھو غ م 


قْذیة سن حلق قبل ان بجر ع بد ود اسر اس مھ اھ مد و وک 


سا یقعا من نسی من نسکه شیئا سس رت 

جیا رھ للا ہی .ت30 ٦‏ 

جامع الحج... ات ہو عاوا وا بواویو و عاس ع واکو واجےجو وو و 

حج المرأة بغیر ذي محرع رر رڈ 

تصسباعم المتمتدع.... اس با تو و ال لد بد ابو ویو وھ واج جا 
تاب العھاد 


الترغیب ىف الجھاہ .. 
النھي عن ان یسافر بالقرآن إلی رض العدو 
الٹھي عن قتل النساء والولدان َ المرو 


ما جاء فی الوفاء بالأمان۔ 0اا ا 





۷ھ 


اتآ 


۲۳ھ- 


ار ۵ 
۳- 
۳ھ 


اوت 





الملوضوع 


العمل فیمن اأعطی کہا یق سمیل اللہ ...... 
ایم النقل ٹپ المزو و ا شر نے ین ای اک پا 


ما یجوز للمسلمین اکله قبل الععس۔. 
ما یرد قبل ان یقع القسم مما أصاب العدو 
ما حاء لی الصسلب لٍ النشل. 

ما جاء لی إعطاء النقل من الخمس . 


القسم للخیل ٹی الْغزو رر ےج رر زی رت۔ نو زوا و اہ 
ما جاع کی الغلول ......... وو وم 0 
الۓ ء کی سبیل اللہ تو وج و رج رج رج رر رہ 
سا تگر ت فية الشَهادة ..:۔۔.ء ا 


العمل يٌٍ غسل الشہداء:۔ 
ما بکرہ من الشیء یحعل فٍ صییل اللہ ۔۔۔. 


عو وا و و وھ ض ات کا 


ما حاء فی الخیل والمسابقة بیٹھسا و 
إحراز من اسلم من أھل الذعة أرضه:...: 
الدفن لی قبر واحد سن ضرورۃ وإثفاذ:. 


ما جاء کل من نذر مشیا إلی بیت 
العمل فی المشی إلی الکعبة 2+ 
ما لا یجوز من النذور آی معصیة اللہ...۔: 


ما تحب فيه الکفارۃ من الأیمان مھت 
العمل ٹی کفارۃ الأمان ود ے‫سسی- موی 


کاپ الد کاه 


او ود رھ آ بوہآ تو و ھ۔ وت تو و یر لک اک :8د 


سا یجوز من الد گاؤ علی ال الضرورۂ وك 


ما پکرہ من الذبیحة آی ال کاڈ ..۔. 


ترك اکل ما قتل المعراض والحجر رت ات 
فا بجاع 6 یڈ المعلعات ع قوج ےو و اکے چو لا٠۰عےہ‏ 


ما حاع ثقٌ سید الیحر جٌفوومودمووچو سا 


سا پکرھ سے ال الدوات.: اود وو تھ۔ وا و جم 
نا جا فی جلود المیتة ۰تت ا 
سا جاء ٹيی من بضطر إلی کل المیتة 


کارے العقیقة 


سا حا يِٰ العقیقلاثییییرویی؛ ٦٦٦٥ِ‏ ہه) 


العسل لی العقیفة.. 
خاپ الششحایا 


ا وا وھ وو وا عو وو و وا واووےواو٤واوو‏ وو 


۹,۹۹ 


تچ 


نشاعہ 


۴ 


٦ 


|اا 


و8 


نو 













الصحیح لسلم |۷ مجلدات) شرح عقود رسم العفتي | السراجی 



















الموطا للامام محمد (مجلدین) متن العقیدة الطحاویة | الفوز الگیر 
الموطا امام مالك ]ر٣‏ مجلدات) المرقاة بسن افج 
الھدایة ز۸ مجلدات) زاد الطالبین ٹذروس الْلاشة 
مشکاة المصابیح (٤مجلدات)‏ عوامل النحو الگافیة 
تفسیر الجلالین ( ٣مجلدات)‏ ھدایة النحو سم عم 
مختصر المعاني (مجلدین) ایساغو جي مبادئ الأاصول 
نور الأنوار (مجلدین) شرح عائة عامل مباڈئ الفلسفة 
گنز الدقائق ۱ مجلدات) المعلقات السبع ھدایة الحكمة 
النبیان فی علوم الفرآن | تفسیر البیضاري ھدایة النحو رمع الخلاصة والتمارین) 

المسند للڑمام الاعظم ‏ | الحسامي من اتھالی یع تمس الاقی 
ویش الاث _|. ستطیع قریبا بعون اللّه تعالٰی 
اصول الشاشي القطبي 

تیسیر مصطلح الحدیث | نفحة العرب ملونة مجلدة/ کرتون مقوي 
شرح التھهذدیب مختصر القدوري الصحیح للبخاري | الجامع للٹرمذي 
تعریب علم الصیغة | نورالإٴیضاح شرح الجامي السھیل الضروري 
البلاغة الو ازحة ڈیر ان الْحِماسة 

دیوان المتتی المقامات الحریریة 

النحو الو اضح (مدید سرن آثار السٹن 





ریاض الصالحین مجلدۂغر موم | شرح نخبة الفکر 
)3٦0- 1.3020٤۶‏ 

(8106810. ۶۲۰) (طا5ا0ہفرگ]) 95ف اد5 دنا 5۷۵۸۵ 

(661145] ا۲۱3حف--|[28 ۴ 
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